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RESUMO

Este trabalho tem o objetivo principal de registrar a forma tradicional de realizar a festa
Dasipé, passando para as novas geracdes a importancia de resgatar e preservar nosso modo
tradicional de viver. A palavra Dasipé significa a festa tradicional, do povo 4kwé-Xerente.
Nesta perspectiva é que foi realizado este trabalho de mestrado junto ao meu povo, indigenas
Xerente, autodenominados povo 4kwé-Xerente. Somos uma das oito etnias que vivem no
Estado do Tocantins e habitamos a regido central deste, na margem direita do rio Tocantins,
no municipio de Tocantinia, a 75 km de Palmas do estado do Tocantins. A pesquisa €
qualitativa, de natureza interdisciplinar sobre cultura e territorio, varios autores embasaram
este estudo especialmente autores e autoras indigenas, recorrendo a histéria oral por meio de
entrevistas com ancidos e da observacdo participante. As ferramentas foram entrevistas
realizadas com roteiros semiestruturados e gravadas, para registro e reflexdo sobre o processo
de realizacdo de Dasipé. Esta atividade tradicional do povo Akwé-Xerente, a Festa do Dasipé
na maioria das vezes acontece no més de julho de cada ano e, uma vez ou outra pode ser
realizada no més de abril, com duracdo em média de 15 dias. A pesquisa foi realizada na aldeia
Salto-Kripre em 2021 e na aldeia Morrao-Wdékrékwasahu em 2022, onde 0s responsaveis
pela festa cultural sdo os lideres das aldeias ancides e caciques. No decorrer da festa Dasipé
varias atividades sdo desenvolvidas, dentre elas: ritual de nomeacdo masculino e feminino;
corrida de Toras Pequena e Grande; pinturas corporais com ornamentacdes e adere¢os, dancas
culturais e cantorias e, para finalizar a festa, sdo preparadas e servidas comidas tipicas. Por
meio destes estudos podemos reforgar a importancia da transmissao dos saberes que foram
registrados de forma oral, em didlogos com os ancidos, ancids e algumas liderancas e
colaborar para manter as nossas tradi¢des cerimoniais, a nossa cultura e nossas raizes para as

geracdes futuras.

Palavras-chave: Festa Dasipé, Cultura, Povo Akwé-Xerente, Territorio.



RESUMO NA LINGUA MATERNA

Kaha hésuka it kakr&krda t6 Dasips€ naha, wanim rommkmadka nd wat wanim waptem nori
tkré sandmr mnd pibuma katd kméa simékse sikutdr kd pibum&, wanim rommkmédka
na,wanori Akweé na da wamtr€ t6 municipio de Tocantinia krta wat aimd krwandmr, Estado do
Tocantins wa, capital t6 Palmas. Twa, takahd@ it kdikre pibuma, wat Dasimpsé wamha
rowasku kakburd, ahdmre ha Akwé nim rowahtuze, wat dure kburd. Takaha rowahtuze it kiiikre
pibuma, wat antropologo ndrai smi kiiikre katd6 dure wasiwadi nim hésuka kr&krda tkri
waihkapés aim0 it kma wamhui mnd pibuma, Akw€ naha romwasku t€ kiiikre mno hawi kiiikre.
Dasipsé wam ha rowahtuze sissu kréwatobr, tokto Dasipsé wa, t0 Ward wa za aimd iptokrta
ndri za aimd romkmada sima té krai krat, t6 aimo te karpsé kba pibuma, aimo simpsé wam ha
rowahtuze tkré kmédka pré mnd pibuma kato dure tkré km& wamhui mnd pibuma.Are té amba

nisize,kato,pikdi nisize,kuiwdé ktdré,kuiwdé nitro,dasiwawi,dandokré katd dasaze.

Palavras-chaves: Dasipé, Wanimromkmadda, Akwé-Xerente, tka,Wara.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho € o resultado de uma pesquisa em duas aldeias do povo 4kwé-Xerente,
aldeia Salto-Kripre e na aldeia Morréo-Wdékrékwasahu na Terra Indigena Xerente, no
municipio de Tocantinia (TO). Somos uma das oito etnias que vivem no Estado do Tocantins
e habitamos a regido central deste, na margem direita do rio Tocantins, no municipio de
Tocantinia, a 75 km de Palmas do estado do Tocantins. O Objetivo desta pesquisa €
compreender a festa tradicional Dasipé do povo Akwé-Xerente. Nesta perspectiva € que foi
realizado este trabalho de mestrado junto ao meu povo autodenominados povo 4kwée-Xerente.

E muito importante nés indigenas procurarmos sempre e cada vez mais conhecermos e
divulgarmos nossas tradi¢fes e nossos conhecimentos ancestrais para que as futuras geracdes
também conhecam e sigam 0s nossos costumes tradicionais. Desta forma, esta pesquisa de
Mestrado é uma continuidade dos meus estudos sobre as festas tradicionais do meu povo,
povo Xerente, autodenominamos povo 4Akwé e vivemos as margens do Rio Tocantins na

regido central do Estado do Tocantins.

As festas tradicionais possuem grande importancia para nds indigenas. E por meio delas
que também valorizamos e expressamos nossa cultura, nossos ancestrais e difundimos nosso
patrimdnio material e imaterial, pois, vivemos, criamos e experiéncias nossos sentimentos e
emocdes por meio de rituais presentes nas comemoragdes. Para 0 nosso trabalho o “[...] estudo
da cultura, os significantes ndo sdo sintomas ou conjuntos de sintomas,mas atos simbdélicos ou
conjuntos de atos simbdlicos e o objetivo ndo é a terapia, mas a analise do discurso sociall...]”
(GEERTZ, 2008, p.18).

Nesse sentido e por meio de um estudo etnografico a pesquisa foi realizada em duas
aldeias, observando as rotinas das comunidades durante as festas culturais, na Salto-Kripre e
na Morrdo-Wdékrékwasahu na observagdo que fiz sdo as mesmas, as atividades culturais,
buscam por meio de entrevistas e de registros fotograficos sdo informacGes importantes, porque
permite entender o que acontece no ritual da festa Dasipé € uma grande festa tradicional e séo
desenvolvidas varias atividades cultural no decorre da desta nomeagaofeminina e masculina,
corrida de Kuiwdénitro (toras grandes) e Kiiwdé ktdré (toras pequenas), e a corrida de tora
grande é realizada para do aparecimento do Padi, o Tamandua Bandeira (Figura 01).
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Figura 01. Aparecimento do Padi, 0 Tamandué Bandeira no Wara (patio).

Fonte: Dados da pesquisa, 2022

Dessa forma, e acreditando que produzir epistemologias indigenas por meio de
narrativas dos ancidos da aldeia € respeitar, conhecer e valorizar nossa ancestralidade e nossa

cultura enquanto homens e mulheres originarias deste pais.

No préximo tdpico faco uma breve apresentacdo da minha pessoa, onde, narro minha
historia de vida enquanto mulher indigena que cuida do lar e da familia, e também falo sobre
minha vida académica, meus estudos e vida profissional assim como também dos desafios
superados tanto durante minha escolarizagdo quanto no meu ingresso no campo de trabalho

formal, ou seja, na educacdo escolar indigena do meu povo.
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1.1. Apresentacdo da Pesquisadora

Meu nome é Aparecida Kuzadi Xerente, filha do seu Raimundo Aindsiwé Xerente e da
dona Cecilia Kré&di Xerente, nasci na aldeia, Patwaptkaze (Baixa Funda) nome da aldeia, no
ano de 1975, no leste do rio Tocantins a 50 quildbmetro do municipio de Tocantinia. Sou
bilingue, a minha primeira lingua materna € lingua Akweé-Xerente a minha vida na aldeia é
viver livre como um péassaro aprendendo dia a dia com meus pais, ensinando-me a afares de

casa, na festa cultural e na natureza.

Aproximadamente com a idade de 6 anos mudamos para Aldeia Kawrakureré Krainisdu
(aldeia do Brejo Comprido) no ano de 1981, o impulso de mudanca para esse novo local
ocasionou-se pelo projeto de lavoura mecanizado, criada pela Fundacdo Nacional do indio, pela
possibilidade de acesso mais faceis para lavoura e equipamento de méaquina. Neste periodo, a
educagéo estava na responsabilidade da Fundagio Nacional do indio (FUNAI), e era oferecida

apenas da primeira a quarta série primario hoje conhecida como ensino fundamental.

Onde nessa ocasido comecou a minha trajetéria de estudo, nos anos de 1984, fui
alfabetizado na lingua materna Akwé&-Xerente pelo professor indigena, Jeova Sirndré,
integrante da comunidade a partir de 2° série primario fui ensinada em portugués. E em 1987
concluir o ensino a 42 série do ensino fundamental. A casa da escola era feita de palha de coco
de babacu era um barracdo e as cadeira feita de madeira, minha maior dificuldade foi de nao
entender outro idioma o portugués quando a professora pronunciava aquela lingua estranha na
sala de aula, e ninguém entendia nada, ainda apds terminar 42 serie o atual e o 5°ano concluir

esse nivel no ano de 1985.

Fiquei uns 4 anos sem estudar por ndo haver o ginasio 5° série antiga na aldeia, pois
meus pais ndo tinham condicdes financeira para que fosse estudar na cidade. Em 1991 surgiu
uma oportunidade de ir com uma técnica de enfermagem para estudar em Araguaina, nesse
mesmo periodo voltei para aldeia de férias no més de julho, nesse intervalo me casei e ndo
voltei. Nome do meu esposo é Sinval Waikazate Xerente, nosso primogénito chama se Tiago
Srékmorate Xerente, a do meio Sara Waktidi Xerente, terceiro Timoteo Sawrepte Xerente e

Samara Sibakadi Xerente.

Antes de comecar a minha carreira docéncia eu e meu esposo €ramos apenas

comunidade qualquer, trabalhava como dona de casa e cuidava das criancas e do marido.

Enquanto isso, 0 meu esposo trabalhava na roga plantava arroz, feijdo, milho, batata
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doce, abdbora e mandioca para 0 nosso sustento. Até entdo em janeiro de 1997, comecei a
lecionar para as crianga Akwé, 0 meu primeiro emprego foi pela prefeitura Tocantinia, em 2000
passei a ser contratada pela Secretaria de Educacéo e Cultura do Estado do Tocantins (SEDUC),
onde me tornei uma professora na Escola Indigena Suzawre na Aldeia Kawrakureré Krainisdu
(Aldeia Brejo do Comprido), durante 12 anos, no comeco nao foi tdo facil a questao de preparo
profissional, até entdo comecei a cursar o Magistério Indigena.

Este curso foi criado especificamente para professores indigenas no Estado do Tocantins
em parceria com a Universidade Federal de Goias- UFG que se iniciou a partir de 1991, com a
capacitacdo dos professores indigenas no Estado do Tocantins, que capacitou 38 professores
dos povos mencionados a seguir: Apinajé, Karaja, Javae, Karaja Xambiod, Xerente e Krahd.
(MUNIZ, 2017, p. 92).

Tomamos como ponto de partida, referente ao curso de Magistério Indigena que
funcionavam em tempo de férias que duravam 25 a 30 dias, participando das atividades
proposta no curso, o Centro de Formacdo funcionava em varias cidades do Estado como
Formoso do Araguaia, Paraiso, Palmas, Pedro Afonso, Miracema, Tocantinopolis, e Tocantinia
a minha cidade. Onde ficavamos fora das nossas aldeias, longe da convivéncia do nosso povo
e aldeia, que no decorrer do curso sofriamos emocionalmente de saudades das nossas aldeias,

familiares e do nosso povo, pois o curso tinha sua duragdo de cinco anos.

Nesta oportunidade tive 0 momento muito importante de ampliar meu conhecimento e
os lacos de amizades com meus professores do curso de Magistério Indigena e especialmente
com os colegas de aulas de interagirmos com a nova realidade oferecida. Porém a parte mais
marcante na minha carreira docéncia, foi enfrentar as barreiras culturais do meu povo, pois se
entendia que s6 os homens tinham oportunidades e prestigios de ocupar cargos que surgia na
comunidade, por isso os desafios eram t&o enormes para uma mulher Akwé Xerente. Até entdo

tive que enfrentar todos os desafios sem nunca desistir.

Assim apds ter concluido o curso de Magistério Indigena em 2007, estava apta a fazer
0 primeiro concurso realizada pela Secretaria de Educacéo e Cultura, “[...] através do Edital n.°
006, de 30 de maio de 2008. Nesse concurso foram efetivados 31 professores indigena Akwé,
para aturem nas escolas de suas comunidades” (MUNIZ,2017, p. 108). Atuando como
professora da rede estadual efetivada como professora normalista possibilitou melhorar em
termos de seguranca no trabalho, pois entdo ndo se temia mais as politicas de desempregos que
tinham previsdo de mudanca de quatro em quatro anos. Isso trouxe mais comodidade para

minha vida profissional e seguranca no trabalho, mas fixada na minha aldeia, compensando
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assim, o termo de renumeragdo mais segura.

Em 2010, fiz o processo seletivo na Educacéo Intercultural de Formagao Superior para
Professores Indigenas, oferecida pela Universidade Federal de Goias- UFG, que se iniciou em
2007. Assim, com intuito desse novo curso € formar professores indigenas para atuarem na area
da educacdo intercultural indigenas das escolas onde atuam profissionais da educacgdo. O curso
funciona intensivamente realizado em trés etapas, janeiro e junho e segundo semestre, nos polos
das aldeias indicados pela comissdo que € composta pelo colegiado e alunos professores
indigenas de cada povo. Sendo assim, os tempos de conclusdo do curso duravam cinco anos

para aprimoramento profissional.

Apos concluir o curso na Universidade Federal de Goias, na area da ciéncia da cultura
em 2014, depois de 6 anos, no ano de 2019 ingressei na Universidade Federal Norte do
Tocantins situada no campus de Araguaina do Tocantins, cursando o mestrado em Estudos de
Cultura e Territério (PPGCult), linha de pesquisa na qual estou trabalhando para registrar o
DASIPE - UMA DAS FESTAS TRADICIONAIS DO POVO AKWE-XERENTE.

Atualmente exerco a funcdo de docéncia, como professora bilingue na escola estadual
de tempo integral, no Centro Educacional Fé e Alegria Frei Anténio, onde é atendido os alunos
indigenas Akw&-Xerente que vem das aldeias: Porteira, Salto, Funil, Sdo Bento, Rio do Sono,

Brupre e outras.

Em 2000, quando se criou Associa¢do Indigena Xerente (AlX), do povo indigena Akwgé,
houve uma imigracdo significativa para cidade Tocantinia, que provocou a mudanca dos jovens
Akwg€ e também os pais que vieram em busca dos empregos que associacao abarcava. Com isto,
possibilitou um bom nimero de alunos Akwé que optaram em estudar na cidade. Assim, criou-
se as possibilidades para contratacdo de dois professores indigenas Akwé para atuarem na
respectiva escola com o pedido das liderancas e comunidade para auxiliar em suas dificuldades
de compreensdo de comunicacao em portugués. Assim sendo, logo no inicio foram contratados
pela Secretaria de Educacgdo e Cultura (SEDUC), através do processo seletivo aplicado pela
Diretoria Regional de Ensino de Miracema —TO, no ano de 2007, foram contratados dois
professores indigena Akwé: Fernando Kbazdimékwa Xerente e Sinval Waikazate Xerente para
lecionarem em sua lingua materna Akwg, na qual ainda o professor Sinval é atuante na escola

mencionada.

Mais tarde, necessitou-se também de uma professora indigena Akw¢ para auxiliar os

alunos indigenas Akwé, em suas dificuldades de compreensdo da segunda lingua o portugués.
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Dessa forma, houve a sensibilidade da parte da Diretoria Regional de Ensino de Miracema —
TO, que fizeram a minha transferéncia do Centro de Ensino Médio Indigena Xerente - Ward
para o Centro Educacional Fé e Alegria Frei Anténio, com o intuito de auxiliar alunos indigenas
em suas respectivas dificuldades, fazendo acompanhamento na sala de aula e proporcionar
didlogo aberto e de confianca por ser uma professora indigena Akwé. Dai a importancia de
intervencdo da nossa presenca em sala de aula como professora indigena que fala sua lingua

materna.

1.2. Apresentacao da Pesquisa

1.2.1. Terras Indigenas do Povo Akwe - Xerente

Nesta pesquisa pretendo ampliar o trabalho iniciado em minha formacdo superior
(graduacdo) continuando a documentar uma das festas tradicionais do povo Akwe-Xerente,
festa cultural dasipé ¢ uma grande festa, de nomeagao feminina e masculina a festividade de

dancas para Kuiwdéktoré (tora pequena) e das Kiiiwdénitro (toras grandes).

A corrida de toras grande acontece e para finalizar a festa tem o aparecimento do Padi
(Tamandua Bandeira) (Figura 01), Dan6huikwa (mensageiros), sdo responsaveis pela
preparacio especializada, desde a pintura da tora grande (Isitro), nome designado entre nds
como Htamha e Stéromkwa (pinturas diferentes) (Figura 02) até a finalizacdo do Dasipé, com
0 discurso exortativo dos ancidos. A festa Dasipé € uma grande festa tradicional e sdo
desenvolvidas varias atividades culturais: dentre estas estdo: nomeacdo feminina e masculina,
corrida de tora: Kuiwdénitro (toras grandes) (Figura 03) e Koiwdé ktoré, (toras pequenas)
(Figura 04) e a corrida realizada para celebragdo do aparecimento do Padi, Tamandué Bandeira.

O povo Akwe-Xerente esta localizado na margem direita do Rio Tocantins, proximo ao
municipio de Tocantinia, 70 km de distancia da capital de Palmas do estado do Tocantins. O
povo tem como fala materna a lingua Akweé-Xerente, conforme Rodrigues (1986, p. 47-48)
“[...] é afiliada ao ramo central do tronco linguistico Macro-Jé. A lingua materna é o Akwg,
utilizada na vida cotidiana entre os indigenas nas aldeias e no ensino das criangas, enquanto,

que o uso da lingua portuguesa ocorre somente na relagdo com os ndo indigenas”.



Figura 02. Isitro (Tora Grande) e as pinturas Htdmha e Stéromkwa

Fonte: Dados da pesquisa, 2022

Figura 03. Kuiwdénitro (Toras Grande)

Fonte: Dados da pesquisa, 2022
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Figura 04. Kiziwde ktdré (Toras pequenas)

Fonte: Dados da pesquisa, 2022

Atualmente o povo Akwé habita as reservas indigenas Xerente e Funil, que foram
demarcadas pelo governo, da seguinte forma: Terra Indigena Xerente com a extensdo de
167.542.105 hectares e Terra Indigena Funil, com extensao de 15.703.797 hectares, totalizando
183.245.902 hectares (Figura 05).

Na figura 05 tem se um mapa de localizacdo do Territorio Akwé-Xerente, foi produto
do Diagnostico Etno-Ambiental, junho de 2000 (SCHROEDER, 2010). Conforme informado
pelo professor e pesquisador Antdnio Samuru Xerente (XERENTE, 2014), o povo 4kwé possuli
uma populacao de aproximadamente 4.000 (SESAI, 2015) indigenas.

Em 2018 pela pesquisa de Armando Sopre havia 57 aldeias (WEWERING, 2012) e em
2022 teve um aumento de 21 aldeias e estdo distribuidos em 78 aldeias, que ocupam cinco
regides: Brupré, Funil, Porteira, Brejo Cumprido e Rio Sono (Quadro 01 a 05) que vivem no
estado do Tocantins e este territorio demarcado localiza-se ha margem direita do Rio Tocantins,

no municipio de Tocantinia, a aproximadamente 70 km ao norte da capital do estado.
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Quadro 01. As aldeias que pertencem a Regido da Aldeia do Brupre

24

N° | Nomes em portugués Nomes em Akwé
01 | Brupre Brupre

02 | Brutuwdéhu Brutuwdéhu

03 | Buritizal Kiiiwdéhu

04 | Betania Wakrowdéhu

05 | Campo Grande Pakre

06 | Jenipapo Mrézawreré

07 | José Brito Héspohuré

08 | Lajeado Katopkuze

09 | Novo Horizonte Warewdéhu

10 | Mirassol Nrdwdépisi/ Héparwawé nnrowa
11 | Olho D’agua Akehu

12 | Sitio Novo Kdnisdu

13 | S&o José Waktdhu

14 | Santo Antonio Mrdéite

15 | Traira Brubkaré

Fonte: Sinval Waikazate Xerente (2017)

Quadro 02. As aldeias que pertence a Regido do Funil-Sakrépra

N° | Nomes em portugués

Nomes em Akwé

01 | Aparecida Nrowdéhu

02 | Brejo Novo Kiiiwdeézakeré
03 | Boa Vida Nrowdézakeré
04 | BoaFé Brukraipa

05 | Cachoeira Suprawaha
06 | Funil Sakrépra

07 | Sdo Bento Kbaréhu

Fonte: Sinval Waikazate Xerente (2017)
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Quadro 03. As aldeias que pertence a Regido da Aldeia Porteira- Nrozawi

N° | Nomes em portugués

Nomes em Akwé

01 | Aldeia Nova Mréaiwaha
02 | Angelim Bruréhu

03 | Bela Vista Kriwaha

04 | Barreira Suika

05 | Boa Esperanca Ssuiréhu

06 | Cercadinho Kawakmaré
07 | Cachoeira da Ema Kéakaka

08 | Piabainha Kéazase

09 | Karéhu Karéhu

10 | Montes Belos Srépre

11 | Mato do Coco Nrowdéhu
12 | Porteira Nrdzawi

13 | Cocalinho P.I1.X Nrowdéhuka
14 | Piabanha Mrézase

15 | Recanto Krite

16 | Salto Kripre

17 | Saltinho -

18 | Santa Cruz Kaktowdéhu
19 | Serra Verde Wakrowdéhuré
20 | Varjao Sdardpa

21 | Véo Grandes Nratomwdéhu

Fonte: Sinval Waikazate Xerente (2017)




26

Quadro 04. As aldeias que pertence a Regido da Aldeia Brejo do Comprido-

Kawrakureré Krdinisdu

N° | Nomes em portugués

Nomes em Akwé

01 | Aldeinha Kéwaha

02 | Brejo Comprido Kawrakurerékrainisdu
03 | Baixa Funda Pat wapkaze

04 | Bom Jardim Kitiwdépsi

05 | Boa Vista Mraizawi

06 | Cabeceira da Agua Fria Kdawahanisdu

07 | Canad Tkaite

08 | Coqueiro Nrowdézakrdi

09 | Centro Kawaku/Kéawakmd
10 | Cachoeira Kékakaré

11 | Fortaleza Mrdinisdu

12 | Ktépo/Wrakuha Ktéepo

13 | Morrinho Mraizakrdi

14 | Morréo Wdékraikwasawdéhu
15 | Montes Sido Srawé

16 | Macauba Brukrairé

17 | Nova Jerusalém Kriwé

18 | Novo Sitio Pakre

19 | Paraiso Kakrawdéhu

20 | Recanto da Agua Fria Kawahanisdu

21 | Santa Fé Ktépre

22 | Sucupira Sréazase

23 | Supra waha (antiga Taboado) Supra waha

24 | Serrinha Waipanéré

Fonte: Sinval Waikazate Xerente (2017)




Quadro 05. As aldeias que disseminaram da Regido Aldeia Ktékaka- Rio do Sono
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N° Nomes em portugués

Nomes em Akwé

01 Brejinho Tkihuré
02 Brejao Képre

03 Bananal Héspohu
04 Brejo Novo Sdararé
05 Brejo Verde Mraéiré
06 Cabeceira Verde Mréiwabhi

07 Espaco Livre

Espaco Livre

08 Rio do Sono

Ktékaka

09 Rio preto Mraikraitd/Mraikretd
10 Riozinho Kakiimhu
11 Sangradoura Supra zapdo

Fonte: Sinval Waikazate Xerente (2017)

1.2.2. Pintura Corporal Relacionado aos Clas do Povo Akwé - Xerente

Nesta secdo abordaremos a pintura corporal do povo Akwé-Xerente (Figura 06),

que esta relacionado aos clas e divididos em duas metades exogamicas, conhecidas como:

Sdakrd (Dohi) e Siptato (Isake), que atualmente é chamada de “Dohi” com 0S seus

respectivos agrupamentos, Kuza, Kbazi e Krito (Figura 07), e ainda a outra metade é

também agrupada pelo “Isake ”, que sua vez, formam agrupamento pelos Wahiré, Krozake

e Kraprehi (Figura 08) (Quadro 06).

Quadro 06. Descrigédo dos Clas do Povo 4kwé-Xerente

Metade exogamica Agrupamento Significado
Wahiré Talo fino de buriti
Sdakré (Isake tdékwa) Krozake Listra com talo de buriti
Kréprehi Cabeca vermelha
Kuza Fogo
Siptato (Dohi tdékwa ou Isapto tdékwa) | Kbazi Algodéo
Krito Mangaba




Figura 06. Pintura corporal do povo 4kwé-Xerente

Isapto tdékwai nori

Donos dos cliis em circulos

006N00GO
0
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llustracdo: Valci Sind e Walter Kréirdu. Fonte: Wewering (2012)

Isake tdékwai nori
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Figura 07. Grupo Sdakra (Isake tdékwa)

; fWahdi" éb o Krozake Krdiprehi
(talo fino de buriti) (listra com talo de (cabega vermelha)
buriti)

Fonte: Dados da pesquisa (2021)

Figura 08. Grupo: Siptato (Dohi tdékwa ou Isapto tdékwa)

O O O O O
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Kuza Kbazi Krito

(fogo) (algodado) (mangaba)

Fonte: Dados da pesquisa (2021)

Dessa forma, nos agrupamentos das duas metades surgem os deveres, as obrigacdes e
0s respeitos mutuos e reciprocos para com seus clas defrontes como via de regras, como por
exemplo, 0 casamento exogamico entre outra metade ou quando realizado a pintura corporal
de uma outra metade dos cl@s ou vice-versa principalmente nas realizacfes de ocasidesespeciais

como a festa cultura Dasipé, que se celebram as atividades da pintura corporal.

Ainda de acordo com o professor Antonio Samuru Xerente, (2014, p.03) a organizacgéo

politica Xerente é representada por trés grupos: os wawé (velhos), 0s caciques e 0s pajeés.

[...] O conselho dos wawé (velhos), que ensinam o0s saberes originarios para a
continuidade da cultura, chamados por seu povo de biblioteca. [...] Os caciques que
tem a funcdo de liderar, apaziguar e, principalmente, de estabelecer relagdes com 0s
ndo indigenas. Para Ivo Schroeder (2010, p. 75): “O papel do cacique ¢ crucial no
recrutamento e na conducdo de sua turma, seja durante o conflito aberto, seja na
constitui¢do de uma nova aldeia”. [...] Os pajés, que possui a funcdo de cuidar e curar
pessoas doentes ou com ferimentos, através de rituais ou remédios produzidos com
plantas medicinais.

Na estrutura politica originaria dos Akwe-Xerente néo existia a figura do cacique, surgiu



30

a partir do contato com os ndo indigenas, que necessitavam de um representante, de um lider
para representar a sociedade indigena. Por isso vamos apresentar como era € como Vviviam 0

povo Akwe-Xerente.

1.2.3. Como é uma Aldeia e como vivem os homens, mulheres e Criangas do Povo Akweé -
Xerente

Atualmente, a nossa aldeia estd organizada de forma quase no estilo urbano as casas
em fileiras, porém sempre mantendo o estilo da nossa cultura (Figura 09) como parte da nossa
identidade como respeito a metade dos clds oposto e o termo de tratamento relacionado de
parentesco como Asahi (cunhada) mulher do meu irméo mais velho ou novo sempre € um termo

Unico de tratamento e outros.

Segundo o saudoso ancido Getulio Darérkékwa Xerente (in memaria), meu tio paterno,
nos conta que antes da chegada dos ndo indigena na Aldeia do Rio do Sono (Ktékakd), por volta
de 1930 aproximadamente a citada aldeia ainda tinham o seu estilo de organizacao social que

acompanhavam os clés dualista do nosso povo Akwé-Xerente.

No entanto, com a chegada do Servico de Protecdo aos indios (SPI) em 1942 provocou
tal desastre para desestruturardo nao sé da aldeia, mas também para enfraquecimento da cultura

e principalmente 0 modelo da aldeia relacionado aos clas opostos.

Nessa aldeia, cada classe social tinha o seu papel importante, os homens e rapazes
solteiros tinham seu espago livre no Ward a casa dos rapazes solteiros. Ja as mulheressolteiras
tinham seu espaco reservado chamada Wara zati, espaco considerado externo ou proximo do
Ward, sé quem eram solteiro ou solteira frequentavam esse espaco Wara zati. Porém, para os

homens e as mulheres casadas esse espaco era restrito para frequentar.

Nestes aspectos, desde as primeiras infancias 0s meninos e as meninas eram separados
de sua convivéncia, pois 0s meninos eram obtidos como internatos desde os sete e oito anos de
idades, ou seja, em reclusdo no Ward, e as meninas ficavam sobre os cuidados das maes ou das

tias paternas até ao ponto de serem melhor dona de casa.

Observa-se, que hoje com a desestruturagdo do estilo da aldeia ndo se praticam mais o
estilo ou modelo da aldeia. Para entender como estd sendo estruturada uma aldeia hoje,
trouxemos um desenho feito por um jovem mostrando como é a aldeia atual Dazakru Si

Wdékrekwasa (aldeia Morrdo da regido do Brejo do Comprido) (Figura 10).



Figura 09. Aldeia no estilo da cultura do povo Akwé-Xerente

lustracdo: Valci Sind. Fonte: Wewering (2012)
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Figura 10. Aldeia Dazakru Si wdékrékwasa (aldeia Morréo da regido do Brejo do Comprido)

Fonte: Mateus Sirnawé Xerente, 2022
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Porém, ainda se pratica a festa cultural Dasipé, onde toda aldeia é envolvida para alguns
desses aspectos de Dasipé, como danca do maracd, corrida tora, quando realizado a festa
cultural na aldeia. Nas dancas de maracas a noite com a cantoria dos pajés, dancas de Wanéku
o0 estilo de dancas de sucuri os homens ficam em fila na linha de frente junto com o pajé e
proximo as meninas e mulheres e por dltimo na linha final as criangadas formando o corpo de
uma sucuri. Este estilo de dancas é muito divertido e atraente, pois envolvem toda a comunidade

integrada na festa de Dasipé.

Para fazer essa pesquisa foi preciso algumas etapas que vamos apresentar no item do

método de anélise e interpretacdo, assim podemos entender como foi feito o trabalho.

1.3. Métodos de Analise e Interpretacdo

Para compreender o tema proposto, quanto aos procedimentos metodologicos, o
presente estudo constitui em uma pesquisa qualitativa, de natureza etnogréafica que se valera
de técnicas etnograficas, ancorando-se nos didlogos com os ancidos e nas entrevistas gravadas,

para registro e reflex&o sobre o processo de realizacdo de Dasipé.

Para entender como uma pesquisa qualitativa pode ajudar nessa pesquisa conversamos

com Maria Cecilia S Minayo:

A pesquisa qualitativa responde questdes muito particulares. Ela sepreocupa, nas
ciéncias sociais, com nivel de realidade que ndo pode ser quantificado, ou seja, ela
trabalha com significados, motivos, aspiracdes, crencas, valores e atitudes. Esse
conjunto de fendmenos humano se distinguendo s6 por agir, mas por pensar sobre o
que faz e por interpretar suas ac6es dentro e a partir da realidade vivida e partilhada
com seus semelhantes. O universo da producdo humana que pode ser resumido no
mundo das relagdes, das representacdes e da intencionalidade e é objeto da pesquisa
qualitativa dificilmente pode ser traduzido em indicadores quantitativos (MINAYO,
2007, p.21).

Dessa forma, e imersos no contexto da pesquisa, buscaremos a respostas para nossas
inquietacBes onde objetivando compreender e interpretar a realidade investigada. E, através das
narrativas do povo Akweé-Xerente obtidas com as entrevistas, levantamento de informagdes

antigas e atuais sobre a festa cultural denominada no nosso povo, a festa Dasipé. Com relacéo

as entrevistas o autor Luis Antdnio Bittar Venturi afirma que:
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[...], as entrevistas sdo indispensdveis a obtencdo direta de informacdes
essencialmente qualitativas, embora possam fornecer também informac6es de carater
quantitativo. Muitas vezes é indispensavel realizar uma etapa qualitativa antes mesmo
de iniciar a construgdo de questionarios para saber a linguagem, tema etc. (VENTURI,
2005, p.172).

Para a realizacdo das entrevistas, foi elaborado um roteiro sendo este, construido pela

pesquisadora com a supervisdo da orientadora desta pesquisa, e teve como horizonte 0s

objetivos a serem alcangados e estabelecidos de forma objetiva. As informacdes obtidas com

as entrevistas foram todas, de forma cuidadosa e respeitosa, anotadas e registradas.

Para a coleta de dados desta pesquisa utilizamos alguns instrumentos: o caderno de

anotacbes, o gravador de voz e o celular, pois, também foram tiradas algumas fotos da

comunidade e da festa. A coleta de informagé&o e de dados ocorreu em 04 (quatro) aldeias com

apoio das respectivas comunidades, sendo elas:

1.
2.

Salto Kripre (Regido da Aldeia Porteira - Nrdzawi);

Brejo Comprido Kawrakureré Krainisdu (Regido da Aldeia Brejo Comprido -
Kéawrakureré Krainisdu);

Morrédo Wdékréikwasawdéhu (Regido da Aldeia Brejo Comprido - Kawrakureré
Krainisdu),

Boa Vida (Nrowdé Zakrdi) (Regido da Aldeia Funil-Sakrépra)

Onde busquei ouvir pessoas conhecedoras e que iram fazer parte da constru¢ao da minha

dissertacdo. A etnografia e as entrevistas foram realizadas, com os ancidos que tem os saberes

tradicionais que sdo repassados de geracdo a geracdo. Estamos apresentando as referéncias ou

algumas bibliotecas do povo:

Samuel Waikairo Xerente, do cld Tsake da aldeia Morrdo Wdékraikwasawdéhu
(Regido da Aldeia Brejo Comprido - Kawrakureré Krainisdu);

Ancid Cecilia Kredi do cla Kuza da aldeia Brejo Comprido Kawrakureré Krainisdu
(Regiéo da Aldeia Brejo Comprido - Kawrakureré Krainisdu,

Docleciano Kasumra do clé Isake da aldeia Salto Kripre (Regido da Aldeia Porteira
- Nrozawi);

Levi Dakawasrékwa, do cla Wahiré, da aldeia Boa Vida (Nrowdé Zakrdi) (Regido
da Aldeia Funil-Sakrépra)

Angela Népreré Xerente, do cld Krito, da aldeia Brejo Comprido Kawrakureré
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Krainisdu (Regido da Aldeia Brejo Comprido - Kawrakureré Krainisdu) (Apéndice
2).

Além de realizar a observacéo direta e participante, recorri ainda a coleta de informacdes
através de conversas informais e nas vivéncias cotidianas. Antes da realizagdo das entrevistas
conversei com cada uma das pessoas para saber se eles concordavam em me fornecer as
informacdes e também deixar eu tirar algumas fotos e gravar suas falas sobre a festa Dasipé

que depois seréo utilizadas na escrita da minha dissertacdo de mestrado.

Conforme Luis Antonio Bittar VVenturi o entrevistado deve ser sempre informado sobre
0 uso de um ou outro meio “[...] € uma questdo ética a ser observada sob pena de perda de
credibilidade ndo apenas em relacdo ao pesquisador que cometa tal deslize, mas quanto aos
pesquisadores em geral” (VENTURI, 2005, p.173).

Os colaboradores da pesquisa, pessoas que foram entrevistadas durante o trabalho de
campo, sdo 0s ancidos e ancias de cada comunidade visitada. Para o povo Akwe-Xerente sdo
considerados ancidos as pessoas acima de 60 anos e que ao longo da sua experiéncia de vida
aprenderam com seus antepassados e guardaram 0s costumes e as praticas tradicionais do nosso
povo. Por isso, sdo eles as pessoas que tomam a iniciativa de planejar a realizacdo da festa

Dasipé.

Trabalhamos entdo com as narrativas dos entrevistados e, a partir delas construiremos
nossas compreensdes sobre essa festa tdo importante para 0 nosso povo e que ndo pode ser
esquecida. E preciso que facamos mais estudos sobre nossas comunidades para gque nossa
cultura ndo se perca no tempo, pois, quando estudamos sobre nossa cultura, estamos também
passando para as novas geracgdes a importancia de recuperar e preservar nosso modo tradicional

de viver.

Neste sentido também foi realizado um levantamento de trabalhos desenvolvidos por
pesquisadores/as Akwé - Xerente, no periodo de 2007 a 2021, que realizaram suas pesquisas
para elaboracdo dos projetos extraescolares da Licenciatura Intercultural Indigena do Nucleo
Takinahaky de Formacao Superior Indigena da Universidade Federal De Goiés. Onde teve um
resultado de 40 trabalhos auxiliou direta e indiretamente nesta pesquisa sobre a festa Dasipé
(Apéndice 1)

O desafio da histdria oral relaciona-se com a funcgéo social da historia, ela ndo € um

instrumento de mudanga, mas pode derrubar barreiras entre as geracdes e o mundo. Na
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producdo da historia a ela “[...] pode devolver as pessoas que fizeram e vivenciaram a historia,

um lugar fundamental, mediante suas proprias palavras [...]” (THOMPSON, 1992, p.22). Nesse

sentido, a pesquisa que tratard de todos os procedimentos para a realizacdo da festa Dasipé,

segundo as etapas relacionadas abaixo.

>

YV V V V

Levantamento de estudos bibliograficos:

o historico do povo Akwe-Xerente;
o cosmologia Akwe-Xerente;

o localizacdo do povo;

o identificacdo das préaticas de preservacdo da memoria cultural do povo Akwe-
Xerente.
Elaboragéo de roteiro para as entrevistas que forram realizadas em trabalhos de

campo.
Deslocamento para as comunidades 4kwé-Xerente, localizadas na regido da Aldeia
Kawrakureré Krainisdu (Brejo Comprido) e principalmente na aldeia Nrowdé
Zakeré (Boa Vida) para realizar a coleta de informag6es necessérias sobre a festa
tradicional Dasipé.

Observacdo da rotina das comunidades e conversas informais com os moradores
dessas aldeias.

Entrevistas com os ancidos responsaveis pela organizacdo da festa Dasipé, com
gravacdo de audios, videos e registro fotografico.

Os calendarios das festas sdo baseados na quantidade de meninos e meninas sem
nomes oficiais anunciados de acordo com 0s seus clés nas aldeias. Por isso, vamos
nos informar sobre os planejamentos da festa nas diferentes aldeias para confirmar
a data de realizacdo do trabalho de campo, em julho de 2021.0Organizacdo do
material produzido referente a festa Dasipé.

Anédlise dos dados coletados.

Elaboracéo de roteiro da dissertacéo e escrita de texto preliminar.

Revisédo do texto e redacao da verséo final do trabalho.

Entrega da Dissertacao e preparacdo para a defesa.

Precisamos dizer porque ndo houve a festa no ano de 2020 e s6 conseguimos realizar as

atividades em 2021, pois estdvamos em um periodo de pandemia que gerou um grande impacto
mundial, causada pela COVID-19, identificada na China no final de 2019 e no Brasil em 2020.
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A interferéncia da pandemia nas vidas das pessoas atingiu todo territério nacional brasileiro,
que em virtude disso, foram estabelecidas as orienta¢cOes para viver durante a pandemia do novo
coronavirus que seguiu o que a Organizacdo Mundial da Saude (OMS) indicou que foi interditar
todos os estabelecimentos publicos e privados, como: escola, universidade e comércio em

virtude da pandemia.

Dessa forma, os povos mais vulnerdveis como os povos indigenas, foram afetados por
essa doenca maléfica e atingido pela propagacdo do novo coronavirus (COVID-19). Assim,
seguindo as orientacfes das autoridades da saude e também os 6rgdos responsaveis como a
FUNAI vinculadas aos povos tradicionais, receberam a incumbéncia de cumprir o Decreto da
Unido, através da portaria n® 419, de marc¢o de 2020 (BRASIL, 2020) (Anexo 01), da Institui¢do
Fundacdo Nacional do indio- FUNAI, que estabeleceu temporalmente prevencdo a infeccio e
proliferacdo do virus do novo coronavirus no ambito da FUNAI. Dessa forma, o contato direto

com as aldeias ficou restrito temporalmente até mesmo para cumprir o isolamento social.

Desse modo, os povos indigenas de modo geral tiveram que cumprir as orientacdes
decretadas pelas instituicdes competentes, principalmente o povo indigena Akwé-Xerente,
tiveram que se adaptar nessa nova realidade funesto e enfrentar os desafios do isolamento
social. Essa situacdo, provocou grande panico e impacto, tirando a liberdade de convivéncia
social e até mesmo visita das outras aldeias. Nesse aspecto a convivéncia social foram
interrompidas para as festas cultural de Dasipé, onde eram realizados integracdo social. Assim,
essa situacdo justifica-se para que ndo houvesse as atividades festivas de Dasipé, no meio do
nosso povo. Sendo assim, 0s anos de 2019, 2020 e 2021, foram os anos mais desafiadoras para
0 N0sso povo Akwe-Xerente. Porém, apds ter passado dois anos restritos e em isolamentos e
com a chegada da vacina chamado “CoronaVac” produzida pelo Instituto Butantan, e 0s povos
tradicionais foram vacinados com prioridade, ainda que meio receoso 0 NOSSO povo retomou a

liberdade de convivéncia social.

Com essa imunizagdo pela vacina, aos poucos as atividades de trabalho foram
retomando na nossa comunidade, assim, em virtude desse resultado benéfico, em 2021 e 2022,
houve realizacdo das festas culturais na aldeia do Salto. Em 2021, foram realizadas
internamente a festa cultural de Dasipé, aconteceu em uma semana na referida aldeia,
integrando toda comunidade da aldeia. Porém, em 2022, na semana dos povos indigenas, 19 de
abril de 2022, que é comemorado em todo territorio nacional realizou-se também com
participacdo especial das autoridades como Senhor Governador do Estado Wanderlei Barbosa,

pois ja que todos estavam vacinados a festa foi aberta a toda comunidade.
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Percebe-se que, apos essa imunizagdo da vacina do nosso povo Akwé, como mencionado
trouxe as seguintes vantagens positivas e também as desvantagens negativas. As vantagens
positivas nesse aspecto foram retomadas as socializagdes nas aldeias e nas escolas mesmo sendo
as aulas remotas comecaram a funcionar, seguindo as orientacGes das autoridades da saude
como: uso de alcool em gel e 0 uso da mascara, evitando aglomeragdo de pessoas no ambiente
fechadas e o contato proximo. Por outro lado, apds as pessoas tomarem essa vacina a primeira

dose, sentiam sua reacdo tornando-se gripado, dores no corpo e febre.

Neste aspecto, 0s Akwé recorriam aos conhecimentos tradicionais como raizes
wdépazdazé (paudazia) e também wdéhaize (quino do cerrado), sdo esses remeédios terapéutico
gque 0 nosso povo Akwe-Xerente utilizavam no processo da pandemia. Esse conhecimento
mesmo sem comprovacao cientifica ficam arquivado na memoria do nosso povo para ser
processada quando houver necessidade de sua utilizacdo. Observa-se que houve uma grande
diferenca antes da pandemia e depois, pois isto trouxe experiéncia enorme para uma boa

reflexdo que somos todos iguais vulneraveis diante da situacdo de calamidade como essa.

O objetivo principal da pesquisa € registrar a forma tradicional de realizar a festa Dasipé,
passando para as novas geracdes a importancia de resgatar e preservar nosso modo tradicional
de viver. Como pesquisadora entendo que o resultado da pesquisa trard beneficios a comunidade
Akwé, porque ficara registrada uma parte das praticas da nossa cultura. Entdo, entendo que todo
este trabalho praticamente ndo envolve risco para os entrevistados nem para a comunidade, pois
estardo livres para participar ou ndo. O resultado final da pesquisa sera apresentado de forma

descritiva contemplando as conclusdes do estudo bibliografico e antropolégico.

O trabalho esta organizado em 5 partes correlacionados: introducdo, apresenta o tema
proposto neste trabalho. Nessa parte, foram estabelecidos os resultados esperados por meio da
definicdo de seus objetivos e apresentadas as limitacdes do trabalho permitindo uma visao da

importancia para o0 povo Akwé- Xerente

O Capitulo 2 trata da fundamentacdo teodrica, onde buscamos apresentar 0s
conhecimentos sobre a cosmologia e visdo de mundo do povo indigena Akweé-Xerente,
principalmente em relacdo a sua origem e sua histdria contada pelos nossos ancidos “wawe”,

que foram registrados em trabalhos académicos e materiais produzidos por professores 4kwé.

O Capitulo 3 apresenta a festa tradicional Dasipé e descreve 0s seus aspectos principais,
como a forma de transmisséo oral do conhecimento para sua realizagéo, os responsaveis pela

organizacdo, 0os motivos que levam a sua realizacéo, a época, 0S preparativos necessarios, 0S
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participantes ou clas envolvidos e outras questdes relacionadas.

O Capitulo 4 apresenta uma analise inicial dos fatos registrados, onde buscamos como
pesquisadora do assunto e também integrante do povo Akwé identificar as mudancgas que
aconteceram ao longo do tempo, as possiveis razdes que trouxeram a festa ao formato como

realizamos atualmente, bem como as principais caracteristicas da festa tradicional Dasipé.

No Capitulo 5 apresentamos as conclusdes do trabalho, relacionando os objetivos
identificados inicialmente com os resultados alcancados. S&o ainda propostas possibilidades
de continuacao da pesquisa desenvolvida a partir das experiéncias adquiridas com a execucao

do trabalho.
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2 A HISTORIA DO POVO AKWE - XERENTE

Neste capitulo apresentamos um breve resumo da concepcao do povo Akwé-Xerente
sobre sua origem e sua historia, conforme contada pelos nossos anciaos “wawé”, que foram
registrados em trabalhos académicos e materiais produzidos por professores Akwée, durante

formacbes em graduacgdo e pds-graduacao.

2.1. Cosmologia e Visdo de Mundo do Povo Akwé-Xerente

Aporta-se aqui nos ancidos Getllio Darérkékwa Xerente (in memdria) (Figura
11) e Jodo Paulino Sakrbe Xerente (in memoria) (Figura 12), membro do nosso povo
Akwé-Xerente e também integrantes do cla Isake tdékwa, pertencente do cld de listra
horizontal chamado krozake, onde estes ancidos foram a nossa biblioteca viva dentro da
nossa comunidade Akwé, pois 0s mesmos tiveram seu papel importante na sociedade

Akwé que deixaram histéria relevante.

O ancido Jodo Paulino Sakrbé (in memoria), eram um dos cantores e pajé na
comunidade e quando se realizavam a festa cultural de Dasipé, ele era convidado paraconduzir
a festa cultural de Dasipé. Isto aconteciam em periodo bem frequente que parece ser fixado na
memdria dos mais jovens 4kwé, em visto disso, hé ainda hoje algum jovem como Reinaldo
Kupte do cld Wahiré, morador da Aldeia do Brejo Comprido (Figura 13), continuamdando a
sequéncia de que aprendeu com os ancidos, pois 0 mesmo foi designado paraconduzir as
cantorias no Dasipé festa cultural principalmente quando realizado nomeacdo feminino

“Wake”, assim conhecida entre nos.
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Figura 11. Getulio Darérkékwa Xerente (in memoriam)

Fonte: Ercivaldo Calixto Xerente (2016)

Figura 12. Cacique Sakrbé Xerente (in memoriam)

Fonte: YouTube cacique Sakrbé (2012)
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Figura 13. Reinaldo Kupte do cla Wahiré, morador da Aldeia do Brejo Comprido

Fonte: Dados da Pesquisa (2022)

Também em consonancia com saudoso ancido Getulio Darérkékwa Xerente (in
memoriam), pois ele era também designado para conduzir as cantorias das festas cultural de
Dasipé, pois 0 mesmo eram lider e pajé na comunidade, que deixou legado importante para os
jovens Akwé da atualidade para que esta memoria do passado ndo se perca.

Assim o levantamento contido neste trabalho buscou-se (cacique Sakrbé Xerente) (in
memoriam) dos nossos ancidos que sdo mencionados pelo autor Wdéréhu Xerente (2018) sobre
a cosmologia e visdo de mundo do povo indigena Akwé-Xerente, principalmente em relacéo a

sua origem e sua historia contada pelos nossos ancidos “wawé”.

O nosso povo Akwe, tem sua propria histéria de origem, assim fizemos o recorte com

as palavras do saudoso cacique Sakrbé Xerente (in memoriam), sobre a origem do povo 4kwé.
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[...] primeiramente foi 0os homens, depois ele ficou com pena ndo é, botou uma mulher
assim nu pau e saiu o retrato dela la no fundo dagua, tudo pintado, tudo enfeitado,
bonita, pséktab, pséktab é bonita, ai ficou 1& no fundo dagua, e os homens deram fé,
olha ai a mulher, vamos pegar ela, vamos, margulharam, margulharam, margulharam,
foi ele que deu essa mulher para os homens Xerente [...]

De acordo com esse recorte da narracdo do cacique sobre a origem da mulher, que até
entdo desconhecida no meio dos homens 4kwé, quando perceberam a imagem no fundo d’agua
a figura mulher adornada e bem bonita, trataram logo de pegar para trazerem no meio dos
homens. Isto prova que a origem da histéria dos 4kwé é contada pelos dois anciéos supracitada,

assim eles afirmam que primeiro foi Deus que fez 0 homem e depois a mulher.

Como vasto territdrio no continente os povos indigenas ndo se limitavam de fixar para
morar, mas tinham sua plena liberdade para morar em todo territério nacional. Pois
antigamente, os 4kwé viviam do trabalho rudimentar, da caca, da pesca e da coleta de fruta
silvestre, como: o pequi do cerrado, a bacaba, buriti, coco babacu, etc, mas com o decorrer
dos tempos e com o contato das pessoas de fora das aldeias, seus modos de vida e suas praticas
foram alteradas aos poucos e foram se adaptando a nova evolucdo que surgiu nessa nova
dindmica.

Nesse aspecto adotaram novas técnicas de plantio na roga de toco e de preparacao do
solo. A roga de toco que se praticam é uma mata que € rocada com foice e depois sdo derrubadas
as arvores de pequena e grande porte e em seguida depois de trés meses de preferéncia, em
agosto ou setembro, é ateado o fogo. Depois vem o0 a preparacdao do solo, primeiro a roca é
encoivarada com corte de galhos queimadas e ajuntadas e depois com as primeiras chuvas

comeca o plantio de mandioca, inhame, abobora, melancia, milho feijdo eem seguida o arroz.

Além disso, ha também confeccdo de artesanatos retirado da matéria prima que
anteriormente eram produzidos pela fibra de palha de buriti para ajudar na economia das
familias, como por exemplo: os homens fazem cestarias de talo de buriti, lanca de pau Brasil,
burduna, cocar e chocalha etc. E as mulheres por sua vez, faz cestinha, colar de tiririca material
encontrado em lugar umido como beira do brejo e conhecido pelo nome capim navalha, porém,
com a descoberta do ouro do cerrado chamado “capim dourado” foi substituido esse material
para economia dos 4kwé, até porque o material € mais caro e muito procurado no mercado.
Assim, antigamente nosso povo 4kwé viviam do trabalho que podia retirar da natureza, mas
com o decorrer do tempo, do contato com pessoas de fora das aldeias, seus modos de vida foram

mudando aos poucos foram se adaptando com habitos dos nédo- indigenas.

Encontramos na pesquisa de Wdéréhu Xerente (2018) realizado em um trabalho
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académico da Licenciatura Intercultural de Formacéo Superior para Professores Indigena na
Universidade Federal de Goias (UFG) que descreveu os relatos orais do saudoso ancido Getulio
Darérkékwa, (in memoriam) (Figura 11) morador da Aldeia do Brejo Comprido (Kawrakuré
Kranisdu) onde este ancido foi importante para sociedade Akwé pelos seussaberes tradicionais
acumulados no processo histérico da comunidade 4kwé que contam a origem da historia do
surgimento dos Akweé.

O registro da palavra do ancido Getulio Darérkékwa, segundo 0s nossos antepassados,
“[...] Deus andava pela Terra e num certo dia, a beira da mata, Ele resolveu fazer um homem
Akwé e construiu para ele um AWA (barraco) coberto de palha e disse-lhe: Fique aqui e aguarde

sempre pelas minhas ordens que eu ndo me esquecerei de vocé.” (XERENTE, 2018, p.21).

Segundo Wdéréhu Xerente (2018) a histdria conta que Deus fez primeiro o homem e
deixou sozinho na cabana por isso, fizemos um recorte de uma parte da histdria, pois Deus tinha
feito 0 homem para que pudessem se multiplicar através da gravidez, mas ndo obteve sucesso,
pois 0 homem era muito desajeitado para conter as habilidades de menstruacéo e gravidez. Por

isso de acordo com mencionado ao autor pelo ancido contam sobre a gravidez do homem.

Deus viu que a gravidez do homem era muito feia e disse-lhes: Vou fazer outro
trabalho com vocés. [...] Assim ele pés uma mulher na copa de uma arvore a beira
da fonte. De manha bem cedo um dos homens chamado Wakrdi, (seriema) ainda em
forma de Akwé e homem, (ser humano) foi a fonte tomar banho e viu uma linda mulher
sorrindo-lhe no fundo d’agua que ele logo caiu na dgua para pegé-la, mas ele ndo
conseguiu, pois era o reflexo da sombra dela que espelhava no fundo da dgua, mas
ainda ndo era a hora de toca-la, entdo voltou para aldeia e os outros perguntaram-lhe:
Por que demoraste tanto? Ah! Achei uma mulher muito linda no fundo da &gua e eu
estava tentando pega-la! Logo juntaram os outros e foram na fonte e |4 estava a
mulher. O Kuza, (on¢a suguarana), ainda em forma de 4kwé (ser humano e homem),
correu primeiro e chegando a fonte, logo olhou para cima e viu que a mulher estava
em cima da arvore, subiu e pegou-a e desceu com ela. E, somente ele, fez relagdo com
a mulher, na vagina, os outros homens avangaram para cima e esfregaram-na os seus
pénis pelo corpo até a matarem. (XERENTE, 2018, p.22).

Conforme o autor com as palavras do saudoso ancido Getulio Darérkékwa, (in
memoriam) do cla Isake, conhecedor de saberes ancestrais procurado por todos aqueles que
procuram informagé&o sobre a cultura, por esta razdo e considerado importante na sua aldeia foi
dessa forma que surgiu a origem dos Akwé, que hoje conhecido como 0s Akwékutabi (povo

verdadeiro).

Nestes aspectos ao povo Akweé foi atribuido uma organizacao social baseada no contexto
da histéria das cosmologias dos clds baseado na visdo respectivamente em Bda (sol)e Wairé

(lua) essa cosmoviséo como heranga dos seus antepassados como por exemplo, com as palavras
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do Sirnaré (XERENTE, 2012).

A base desta organizacdo sécia cosmoldgica sdo as metades Dohi e Wahiré associadas
respectivamente ao sol e a lua, herdis miticos fundadores da sociedade Xerente, ja que foram

responsaveis por ensinar-lhes o uso do fogo.

A metade Dohi que inclui clds Kuzaptdékwa (os donos do fogo), Kbazitdékwa (os
donos do algodéo) e Kritotdékwa (os “donos do jogo com a batata assada” ou “donos
da borracha”), e a metade Wahiré, que tem um cl& com o mesmo nome, e o cla
Krozake e Kraiprehi. As duas metades e seus respectivos clds possuem entre si uma
rede de deveres e obrigagdes reciprocas. (XERENTE, 2012, p. 9).

Segundo Sirnaré (XERENTE, 2012), os 4kwé mantém o laco muito forte com sua a
historia e tradicdo, pois ja que eles ndo tinham onde resguardar suas memarias era o Unico meio
de armazenar os conhecimentos adquiridos dos ancestrais. Por isso, 0s ancidos sao considerados
como bibliotecas vivas de tradicdo oral, pois a nossa visdo de mundo esta voltada para
expressao da palavra no respeito ao mais velho, que sdo forma de educacéo ensinada desde a

nossa infancia até fase de jovens.

Desse modo, segundo Sirnaré (XERENTE, 2012) a organizacdo sécio-cosmologica
sobre metade dos clds Dohi e Isake (Kuzd, Kbazi e Krito) e a metade dos clds oposto Wahiré
(Wahiré, Krozake e Kréprehi) sdo as bases fundamentais de que 0s Akwé ainda se orientam e
expressam respeito através de uma pintura corporal especifica que situa sua linhagem de origem, através

de clas parceiros e clds defrontes expressando um respeito matuo para com seus clas defrontes.

Assim, vejamos o que afirmou o pesquisador Calixto Xerente (2016), que é do povo
Akwé e morador da aldeia do Brejo Comprido do cla Isaptotdékwa, integrante do cla (Krito),
no trabalho intitulado “Processos de educagdo Akwé e os direitos indigenas a uma educacao
diferenciada: praticas educativas tradicionais e suas relacbes com a pratica escolar” na
Universidade de Federal de Goias UFG em Antropologia Social Direito Humanos, onde aborda

sobre a importancia dos ensinamentos dos ancidos wawé para 0s mais jovens Akwé.

Afirma o ancido Getulio Darérkékwa (In memoriam) (Figura 09)

Os nossos avds sempre repassaram com muita precisdo 0s conhecimentos adquiridos
com os mais velhos para as novas geracdes. E uma forma de manter as historias vivas
do povo, é importante manter a identidade de um povo para a sua sobrevivéncia
enquanto grupos étnicos com organizacao social do mesmo (afirma o ancido Getulio).
(XERENTE, 2012, p.32).
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Percebe-se na expressdo de Ercivaldo Calixto Xerente (2016) a importancia da
preservacdo do conhecimento repassado pelos nossos ancidos “wawé”, essas historias de saber
milenar segundo o autor é para manter vivo a nossa identidade e para dar continuidade da

sobrevivéncia através da organizacdo social como povo ou grupo étnico assimétrico.

2.2. A histéria no territério Xerente e Funil no estado do Tocantins

Sabemos, conforme registros do Conselho Missionario Indigenista, regional Goias-
Tocantins (CIMI GO/TO) (CIMI, 1991 e 1993) que o povo indigena Akwé, usufruia de vasto
territorio sem limitacdo, ou seja, sem regulamentos opressores que limitam sua liberdade de
caca e de pesca nos rios e nas florestas, pois ouvia as belezas e as orquestras de passaros em
abundancia de caca de animais para sobrevivéncia das riquezas que a pureza da natureza
proporcionava antes da invasdo desastrosa de 1.500 anos. Observa-se que, no cenario atual as
agressdes contra a natureza e meio-ambiente estdo cada vez mais propensas pela acdo do ser
humano, pois sua ganancia e ignorancia nao conseguem ver o clamor e as lagrimas que natureza

conclama por socorro.

Lamentavelmente 0 nosso territorio passou a ser limitada pela opressdo das diversas
acbes como, por exemplo, ocupacdes de espacos de territdrios para criacdo de agropecuarias
lavouras e ocupacdo de pequenos produtores com peguenos assentamentos e invasdo de

grileiros. Tudo isso, levou a contribuir para a reducdo dos nossos territorios.

Nessa perspectiva, Schroeder (2010) registra o depoimento do cacique Manoel Suké
(Figura 14) da aldeia do Brupre da Terra Indigena Xerente, que demonstra sua angustia sobre

0 aspecto de espaco territorial dos nossos ancestrais que ocupavam no passado.

Nossa area era grande. O branco foi chegando perto. Agora estamos espremidos.
Nossa populacdo esta crescendo. E os que vém atrés de nds, nossas criangas? A area
foi delimitada sob pressdo, meu avd e minha avd até apanharam. No6s perdemos 0
trecho de Lajeado e o Pau de Ferro. No caso do Funil, eles perderam a Passagem de
Pedra. Ficou para o branco. Aqui o limite era o rio Negro ea cabeceira das Porcas
[cabeceira do Piabanha]; dali era para encostar no Miramata. O limite era por ai. O
Xerente perdeu as duas cabeceiras. Os mais velhos pensaram que ndo ia produzir mais,
o0 indio estava sem esperanca. Hoje o nimero do indio cresceu, depois que passou pela
FUNAI. Surgiu vacina, chegou leite, remédio, enfermeiro. Essa parte da reserva que
agente perdeu, quem sabe ndo vai passar para as mdos dos Xerente, nossos filhos,
nossos bisnetos [...] (SCHROEDER, 2010, p.29).
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De acordo com a expressao do cacique, atualmente ancido Manuel Suké, percebe-se que
antes da demarcacdo da terra indigena do povo Akweé-Xerente, que ainda existem as boas
memorias dos limites territoriais do nosso povo, ou seja, lembrangas viva do crescimento
populacional. Mas com a reducdo das terras limitadas nosso povo ficou sobre a mercé e
exprimidos por conta da terra delimitada em reserva. Ambos observam que antes da
demarcacdo se proporcionavam a liberdade de moradia em aldeias e para caca e pesca ou até

mesmo para conservacao de suas culturas ancestrais e ecossistema.

Porém, essas liberdades também ofereciam as desvantagens, pois segundo o
depoimento do mesmo cacique Manoel Suké e pela sua angUstia percebe-se que a terra estd
sendo delimitada pela pressédo dos ndo-indigenas e por consequéncia disso, seu avé e avé foram
vitimas de agressoes fisicas, ja que eles ndo tinham condi¢es fisicas para se protegerem ou
até mesmo ir para os refigios como 0s novos, 0s supostos agressores preferiamdescarregar sua

violéncia nas vitimas.

Conforme a historia, essa aldeia & conhecida entre nds, com nome Serrinha
(Waipaineéré), da regido da Aldeia Brejo do Comprido (Kdwrakureré Krainisdu) contam 0s
velhos que nao ficou ninguém na aldeia todos abandonaram suas casas com medo do agressor
retornar. Com a perda dos territdrios ancestrais, 0 autor menciona que os mais velhos perderam
a esperanca pelos rapidos decréscimos da populacdo Akwé, vitimas de varias doencas
contagiosas trazidos pelos homens brancos, mas com a chegada das vacinas trazidos pela
Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), e com a demarcacdo da Terra Indigena Xerente e Funil
(as éareas delimitadas), proporcionou-se grandes vantagens e significativos nudmeros
decrescimento populacional do nosso povo, e atualmente é necessario se pensar nessa expansao
do nosso territdrio ancestrais, pois ja que os nossos velhos “wawé” nao tinham mais essa

perspectivas de territorios refletimos juntos neste conceito.

Nesta perspectiva, discutimos e entendemos que nosso territério ancestral era muito
importante, pois ndo havia limitacdo de demarcacdo terras em que as vantagens oferecidas eram
a liberdade de moradias de cunho ancestrais. Atualmente com a reducdo do territério trouxe as
desvantagens de liberdade até mesmo para celebracéo das festas culturais, pois contribuiu para
escassez de recursos naturais como as cagas e pescas, isto, sem mencionar os conflitos internos
pela ocupacdo de lugares na reserva. Dessa forma, € importante pensar numa condicdo de
ampliar o territério criando mecanismo na busca de solucdo de adquirir nosso territério

ancestral, ou seja, a antigo mapa que 0s Nossos ancidos tém em memoria.
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Figura 14. Cacique Manoel Suké€ da aldeia do Brupre da Terra Indigena Xerente

Fonte: Dados da pesquisa (2022)

Assim, segundo o ancido Samuel Waikaro Xerente (Figura 15), morador da Aldeia do
Morrdo (Wdékrakwasa hu), do cla Isake a informagéo colhida dia 27 de fevereiro de 2022,nos
informa que o nosso territorio seguia desde a “pratinha até rio da providéncia” hoje conhecida

Miranorte, onde informou que o morador daquele lugar mostrou os vestigios de objeto feito de
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ceramicas como: as panelas e vasos guardadas em sacos. Segundo o morador disse que antes
aquele lugar se transformou em uma fazenda, na fala do homem, onde foi encontrada os objetos
de ceramicas eram a marcar de uma grande aldeia que ficava préxima a atual cidade de
Miranorte -TO.

Atualmente, os Akwé estdo situados no municipio de Tocantinia (TO) e estdo
localizadas, segundo Sirnaré (XERENTE, 2012)

Ha cerca de 70 km ao norte da capital de Palmas, entre o rio Tocantins e seu afluente
leste e oeste, Rio Sono. Os Akwé ocupam uma area total de 183.245,902 hectares,
sendo a primeira demarcacdo, a Terra Indigena Xerente (T.l.X.), delimitada pelo
Decreto n°® 71.107 de 14/09/1972 de 16/06/1989 com extensdo de 167.542, 105
hectares. A segunda demarcacao, a da Terra Indigena Funil (T.I.F) foi delimitado pela
Portaria n® 1.187/E/82 de 24/02/1982 e Decreto n° 269. A populagdo atual dos Akwé-
Xerente é de aproximadamente 4.000 pessoas, distribuidas em cerca 60 aldeias.
(XERENTE, 2012, p. 11).

Conforme temos mencionado acerca de crescimento populacional Akwé, e a
disseminacéo das aldeias por consequéncia da demarcacéo, segundo dados comparativosatuais
do Distrito Sanitario de Saude Indigena (DISEI) no estado do Tocantins em 2021, os dados
populacionais Xerente atribui informacdo de 3.976 (trés mil e novecentos e setenta e seis)
individuos distribuidos em 78 aldeias a organizagdo das aldeias do povo Akwé ¢ feita pelo

agrupamento de familias.

De acordo com estimativa populacional Akwé, justifica-se a preocupacdo do ancido
Manoel Suké e de muitos outros com o futuro promissor em relacdo ao crescimento
populacional do nosso povo 4kwé, que esta sendo cada vez mais restrito e bem comprometida

com relacdo a povoacao do territério indigena Xerente e Funil.

E importante frisar que a dinamica do crescimento populacional Akwé s6 foi possivel
mediante a essa demarcagdo do territorio Xerente, pois assim estudiosos ja havia “[...] no
decorrer do historico da populagdo Akwe€ que em 1.851 a estimativa Xerente contava com a
populagdo em torno de 2.139 individuos. Luis Roberto de Paula (1998, p. 30)”, por outro lado
0 crescimento atual traz desvantagem pela ocupacéo das terras escassos, atribuida as politicas

internas rivais pela consequéncia das limitacGes das terras.

Com a implantagcdo do projeto de construcdo da usina hidrelétrica no curso do rio
Tocantins em 2001, o povo indigena Akwe-Xerente, passou a conviver com um novo processo

de experiéncia com a implantagdo da usina conhecida pelo nome Luis Eduardo Magalhaes na
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cidade de Lajeado, situado no municipio de Lajeado, onde estdo abaixo as cidades vizinhas
como Miracema, e Tocantinia, e as respectivas Terra Indigena Xerente e Funil impactadas pela

implantacédo da referida usina.

Desse modo, com as palavras dos autores, Sylvia S. Setubal, Paulo Wikanése Xerente,
Elineide Eugénio Marques, Simone Athaydes (2019), comentam-se que 0S Akwé estavam com
a visdo estampadas sem nocéao de que se tratava sobre a barragem que estava sendo construida

préxima ao seu territorio tradicional.

Al veio a barragem no Rio Tocantins, a montante da Terra Indigena, a dezessete
quilémetros no Tocantins, acima da Terra Indigena, entre Miracema e Lajeado. A
UHE Luis Eduardo Magalhdes, a quarenta quildbmetros de Palmas. Até quando isso
aconteceu, nos ja tinhamos a informacéo em Brasilia, mas estivamos com a vista
fechada, ndo estdvamos entendendo o que estava acontecendo. Entdo isso aconteceu,
e hoje o0 povo Xerente esta sob a mira do impacto ambiental nas suas Terrasindigenas
Xerente e Funil (SETUBAL, 2019)

De acordo com os autores, Sylvia Setubal, all (2019) e também relatos dos nossos
ancidos, desde a implantacdo desse desastroso monstro conhecido como barragem proxima a
Terra Indigena Xerente e Funil, j& se previa que uma das perspectivas consequéncias de
impactos que esse projeto haveria de trazer alteracGes benéficas, mas também os impactos
desfavoraveis que poderiam deixar com o fim do acordo do projeto. Neste sentido, os impactos
benéficos que a usina hidrelétrica proporcionou foi uma conquista de recursos de dez milhdes

de reais com prazo de oito anos para ser aplicado no prazo estipulado.

Segundo os autores citado acima o Programa de Compensacdo Ambiental Xerente
(PROCAMBIX) foi criado apds a reunido interna com a comunidade e liderancas indigenas e
com as instituicdes parceiras como: a Fundagio Nacional do indio (FUNAI), Ministério Publico
Federal (MPF), Investco (empresa construtora), Instituto Natureza do Tocantins (Naturatins),
Instituto Brasileiro do Meio Ambiente (IBAMA). Ap0s essa discussdo solida possibilitou-se
criar a estrutura de trés eixos de coordenacgdo executivos, como:

a. Coordenacdo de Cidadania e Cultura;

b. Coordenagdo de Meio Ambiente;
c. Coordenacéo de Producéo e Comercializacao.

O proposito da criagdo do Programa de Compensacdo Ambiental Xerente foi para
compensar ou até mesmo para diminuir os impactos causados pela implantacdo da usina

hidrelétrica que foi construido proximo ao territorio Xerente. Tendo em vista que a barragem
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trouxe os possiveis beneficios mencionados por outro lado trouxe grandes impactos
psicologicos para nossa comunidade 4kwé, e principalmente nas altera¢fes no curso do rio, pela
diminuicdo da agua que garante os plantios de vazantes e acessos ao lugar propicio das pescas,

isto é, sem mencionar a escassez do peixe e caca que foram afetados.
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3. AFESTA TRADICIONAL DASIPE

A festa tradicional Dasipé nesta parte vamos descrever 0s Sseus aspectos principais, 0s
motivos, a época, 0s preparativos necessarios, os participantes ou clas envolvidos e outras
questdes relacionadas a realizacdo, a partir da transmissdo oral do conhecimento dos

responsaveis pela organizacéo.

De acordo com Tpékru (2019), antigamente, para se realizar a festa tradicional,
acontecia o primeiro passo, a reunido entre os ancidos na aldeia e em seguida combinavam-se
tudo o que iria acontecer no momento da realizacdo da festividade de Dasipé. Nesta ocasiao,

eram também, comum ser definido o local, onde se realizavam as atividades festivas de Dasipé.

Percebe-se, no ambito da festa cultural de Dasipé, 0s nossos ancidos ja haviam em
mente a definicdo das atividades sociocultural a ser realizadas nos seus devidos aspectos
culturais de Dasipé. Pois com o plano definido de nomeacdo masculino chamada entre nos de
Kbuhukwa, que tem por finalidade primeiro passo um ensaio dentro do local escolhido no mato

perto da aldeia, onde sera possivel a ser realizada a festa (Figura 15).

Figura 15. Ancides repassando as orientacGes para nomeacao.

Fonte: Dados da pesquisa (2022)
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Esse procedimento acontece desde os ensaios da festa e também em decorréncias das
atividades festivas, como o cantico dandkré (cantoria) (Figura 16) e também a preparagdo do
carvao para pintura do rosto, Dasisdanarkwa,(0s clas oposto), Se manifesta em reciprocidade

no processo de realizacdo da festa cultural de Dasipé (Figura 17).

Figura 16. Dandkré (cantoria)

Fonte: Dados da pesquisa (2022)
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Figura 17. Homens com pintura do rosto e ornado para realizacdo da festa cultural de Dasipé

e

Fonte: Dados da pesquisa (2022)

3.1. Corrida de Tora Pequena de Buriti “Kiiwdé Ktoré nd Dawra”

A corrida de tora pequena é realizada por duas equipes como ensaio para disputar a Tora
Grande (Kiiwdé Nitro) (Figura 03) finalizagdo da festa. Esta corrida de tora pequena ndose
limita por uma sO vezes, porém se realizam em todo o processo da festa de Dasipé, de
preferéncias no periodo da tarde, apés a realizacdo de nomeacéo feminina, as duas equipes se
reinem no patio Waré (Figura 18), espaco livre para todos e buscam a tora no local onde os
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Dandhuikwa, os mensageiros (Figura 19) responsaveis pela preparacdo da tora de buriti para a

competicdo da equipe.

Quando a equipe chega ao local da tora se divide e em seguida correm com a tora
pequena de buriti “kiiiwdé ktoré na dawra” (Figura 20) para o patio Wara (Figura 21). A equipe

que chegar primeiro com a tora grande (Figura 22) ganha a competi¢éo da corrida da tora.

Figura 18. Ward patio da Festa Tradicional Dasipé.

2022/715 14:15

Fonte: Dados da pesquisa (2022)
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Figura 19. Mensageiros “Dandhuikwa” da Festa Tradicional Dasipé.

™ Y W

Fonte: Dados da pesquisa (2022)

Figura 20. Corrida de Tora Pequena de Buriti “ktiiwdé ktoré na dawra”

Fote: ados da pesquisa (20)
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Figura 21. Patio “Wara” final da corrida de tora.

Fonte: Dados da pesquisa (2022)

2

Figura 22. Corrida de Tora Grande “kiliwdé nitro’

Fonte: Dados da pesquisa (2022)
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Assim, desde o inicio do processo da festa de Dasipé, sao realizadas todos os dias pelas
manhas acontecem as dangas “daprba”, acompanhado de acordo com cantico “dandkré”(Figura
23) ¢ também a corrida de tora pequena de buriti “kiziwdé ktoré na dawra” e também corrida

de tora grande “kiiiwdé nitro” na finalizacdo da festa de Dasipé .

Figura 23. Danga “daprba” acompanhado com cantico “dandkré”.

Fonte: Dados da pesquisa (2022)

Nesta ocasido se realizam também cerimdnia com canticos da corrida de tora grande
“ktiiwdé nitro”, simbolizando o processo da finaliza¢&o da festa cultural de Dasipé e nomeacao

masculina (Figura 24).
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Figura 24. Processo da finalizagdo da festa cultural de Dasipé e nomeagao masculina.

2022/7/5 18:11

Fonte: Dados da pesquisa (2022)

3.1.1. Nominacao “Kbuhuikwa”

Os homens entram na mata para a preparacdo do ensaio para nomeagdo masculina
(Kwatbremi nisize) (Figura 25). Na mata eles cantam conforme a instrucdo dada pelos os
ancidos (Wawé) (Figura 26), de ambos os partidos, dos clds opostos, conforme a durabilidade

do ensaio em varios dias.

Figura 25. Ensaio para nomeacao masculina (Kwatbremi nisize)

Fonte: Dados da pesquisa (2022)
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Figura 26. Ancido Samuel Wakairo Xerente orientando o ensaio para nomeagao masculina
(Kwatbremi nisize)

Fonte: Dados da pesquisa (2022)

Com essa natureza, 0s grupos sao obrigados a participar da festa e entrar na mata para
cantar no espaco preparado pelo Dandhuikwa (mensageiro) (Figura 19), juntamente com 0s
anciaos, no local de preferéncia debaixo de uma arvore que comporta na sua sombra todos bem
acomodados, no Wara (patio improvisado), apds que o grupo de homens adentrarem paratal
local mencionado, sdo restritos suas saidas para aldeia, pois hd uma regra que o impede sua
saida enquanto o processo da realizacdo de ensaio no Warda ou patio improvisado, visto que as
mulheres estdo proibidas também de adentrarem neste local, pois a participacdo dos rituais
ocorridos no processo de realizacdo desse ensaio para festa ndo é permitida a presencafeminina,
pois sua participacdo nos canticos nas dangas e todos os adornos da pinturas das pernas e as
caricaturas estdo proibidos para as mulheres nesse momento de realizacdo de ensaio no Waréa

improvisado.

Enquanto os homens cantam na mata os dois dandhuikwa (mensageiros), séo
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designados e autorizados para cumprirem os trabalhos realizados no processo da festividade,
como por exemplo: buscar agua, comida, tinta de jenipapo, cera de abelha, urucum, fita de
buriti, gravata, até mesmo o fumo, café passado e comida para 0s grupos de homens integrantes
gue estdo na mata no ensaio. Assim, 0s mensageiros sao os unicos homens que no decorrer do

ensaio podem ter acesso livre de vir e sair do Wara improvisado.

No entanto, o local escolhido deve ser apropriado e favoravel para manifestacdo das
seguintes atividades: corridas de toras, corrida de taquara, dancas, onde é realizada toda a
cerimdnia de nominacéo das criancas do sexo feminino e masculino, além disso, dessa forma,
0s preparativos de ornamentacdo da festa de Dasipé sdo realizadas no espaco do Ward, antes
do Dasipé, as pessoas que iram tomar parte no Dasipé séo preparadas neste local.

Também eram escolhidos dois mensageiros “Dandhuikwa ”, pessoas que sdodesignados
para fazerem convite do povo nas aldeias. Assim, em todo processo da festa cultural de Dasipé
0 mensageiro é responsavel de participar ativamente de todas as atividades da festa cultural.
Apos o convite comecam as festas culturais onde todos os integrantes poderdo participar,
homens, mulheres, criancgas, jovens e idosos e sem distin¢do de pessoas, nem mesmo por idade.
Porém, cada um no seu devido momento para participar, apés a chegada das pessoas
convidadas, iniciavam-se o processo da festividade Dasipé, iniciando-se com um discurso de

acolhimento pelo ancido, dando assim, as boas-vindas a todos convidados.

A preparacéo da festa cultural leva aproximadamente um ano, geralmente acontece no
verdo no més de julho no tempo da seca, pode acontecer algumas apresentaces cultural
durante este periodo, porém no decorrer da festa Dasipé, também realizavam-se, todos os dias
de preferéncia pela manha e a tardinha, corrida de tora pequena “kiliwdé na dawra”, e também
nesta ocasido se realizam cerimonia da corrida de tora grande “kiiiwdé nitro”, simbolizando o
processo da finalizacdo da festa cultural o Dasipé, e nomeagdo masculino junto com o padi

“tamandud bandeira”.

3.1.2. Pintura corporal de Dandhuikwa (mensageiro)

A pintura corporal do Dandhuikwa (mensageiro) (Figura 27) € uma pintura especifica
e diferenciada da pintura que compde os clas do nosso povo 4kwe-Xerente, dessa forma essa
pintura ndo esta ligada a nenhuma das pinturas corporais clanicas dentro da comunidade, porém,

ela esta vinculada as quatros associa¢fes chamada Daksu.
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Figura 27. Pintura corporal do Mensageiros “Dandhuikwa” da Festa Tradicional Dasipé.

Fonte: Desenho autoria Mateus Xerente (26/05/2022)

Os Daksu séo denotados de quatro associa¢fes que estdo distribuidos de acordo com
cada uma das associacfes que 0 povo Akwé-Xerente se identifica, como por exemplo,
demonstramos no quadro 07, pois este que compdem as quatros associacdes, porém, para
adquirir essa demanda de pertencimento de Daksu, o primeiro passos a ser feito pelos meninos
deve passar pelo processo de cerimébnia de corte de cabelo e em seguida os cabelos sdo
acolhidas num objeto especifico chamado de “cunha” pelo ancido responsavel desta
cerimonia pelo corte de cabelo. Nesta ocasido, 0s meninos que passam pela ceriménia decorte

de cabelo sdo publicados em qual Daksu (quatro associacGes) eles pertencem.
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Quadro 07. Daksu as quatro associacdes

Krara Annarowa

Akemha Krérékmo

Fonte: Dados da pesquisa (2022)

Também com essa pintura os Dandhuikwa sdo identificados e designados para ser
pintada todas as vezes que acontece a festa de Dasipé na festa cultural dos 4kwe-Xerente.
Eles estdo designados a toda guarnicao da festa, como por exemplo, no processo de nomeacao
feminino e masculino como: cantico, apresentacdo de dancas, na preparacdo da tora e corrida
de tora grande e pequena. Assim, no percurso de Dasipé, eles sdo responsaveis para acompanhar

0 processo da festa cultural de Dasipé.

3.1.3. O Ensaio para Nomeacdo Masculino

No ensaio de nomeac¢do masculino sao repetidos os setes canticos, cantando em circulo
e batendo o bastdo improvisado no chdo (Figura 28) e quando no inicio do cantico comega com
um tom forte e a turma comegam se mover colocando o seu bastdo cruzado no peito fazendo o
gesto de entoacdo conforme o procedimento dos canticos, ensinando para 0s jovens; como as
mulheres ndo participam dessa ocasido, ficam impossivel de explicar e descrever esses fatos

ocasionado.
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Figura 28. Momento dos canticos e na mata

Fonte: Addo Wdéréhu Xerente (2017)

Segundo os relatos masculinos sdo divididos os grupos em duas turmas, cantando um
lado depois o outro, os cantos sdo acompanhados por tocadores de buzinas e flautas tradicionais
material extraida de bambu ou taboca (Figura 29). Estes cantos sdo cantados quando 0s homens

ainda estdo na mata.

Antes de sair da mata para 0 patio cada pessoa preparam sua pequena borduna
improvisada e também um tipo de gravata feita de casca kbardu, tipo arvore que da em brejo,

para tirar a embira (Figura 30).

Ao terminar essa preparacdo sao escolhidas as duplas de mulheres, e também homens,
de clas opostos, para serem oficiante “Dakmdahrikwa’’ou (batizador de nomes, donos do cla
Isake (listras), com seus acompanhantes, as oficiantes “Dazazeikwa’’ as (confirmadoras de

nomes), do cla Dohi. Segue para 0 Warda para a realizacdo da festa (Figura 31)



Figura 29. Buzinas e flautas tradicionais material extraida de bambu ou taboca

Fonte: Arquivo pessoal, 2014

Figura 30. Tipo de gravata feita de casca kbardu.

Fonte: Dados da pesquisa (2022)
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Figura 31. Saindo da mata e indo para o Waré

A

S S e

Fonte: Dados da pesquisa (2022)

Todos o0s processos estéticos sdo feitos pelos clds opostos conhecida entre nds, como
Dasisdanarkwa, sujeito que tem a obrigacéo e respeito mutuo para com seu cla oposto, vale

para todos os nomes masculinos
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3.1.4. Ward Espaco do Saber 4kweé-Xerente

Wara € o0 espaco sagrado para o povo Akwe-Xerente (Figura 32), o aprendizagem onde
os instrutores ancidos Akwé de ambos partidos, Isake tdékwa e também Isapto tdékwa (Figura
30) sdo designados para ensinarem todo sistema de saberes tradicionais através da oralidade.
Esses saberes estdo ligados ao conhecimento que o quadro 07 traz sobre Daksu as quatro

associacgoes.

Figura 32. Os instrutores ancidos Akw¢ ensinando sistema de saberes tradicionais através da
oralidade.

2}!
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Fonte: Dados da pesquisa (2022)
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Instruindo-se os jovens Sipsa, que estdo em reclusdo, no ambiente do Wara dentro de
sua cabana, a partir de vérias atividades sdo proporcionados no ensino do Ward, como por
exemplo, os 6 estagios alcangadas pelos rapazes castros chamada Sipsa, que tem como ponto
de partida os seguintes passos. Nesse aspecto o autor Jodo Kwanhéa Xerente (2020) descreve

que:

Kburdipo ¢ o nome de artefatos feito da palha de buriti utilizado no processo de
iniciacdo de estagio. Sendo assim, iniciando também com a medicédo de cordinha no
pescoc¢o, proporcionando um teste que atribui o corte de cabelo e ceriménia de
furacdode orelha com a faixa etario de 10 a 14 anos de idade. Nesse estagio eles séo
adornados com o panisékrdu, objeto feito com o talo de buriti e é enrolado com a
prépria palha verde de buriti, com formato de uma cruzeta, em forma de asa com alca
para colocar na cabeca do Sipsa, todo esse processo é feito no local onde foi retirada

0 material a matéria prima.

Panisékr é observada os procedimentos com o mesmo formato do kburdipo, porém
se distingue das palhas de fibras de palmeira e sdo extraidas e posto ao calor do sol e
logoem seguida sdo trabalhados com os talos de buriti e assim, posta na cabeca de
um Sipsa iniciante. Neste estagio comegam movesse 0s objetos de caga e pesca pondo
em praticas das instru¢cdes adquiridas fabricando as armas de defesa e da caca como
arco ea flecha e também a borduna. Neste aspecto, a pintura corporal do “Sipsa” é

caracterizada com pé de Inhambu (Sinaikra).

Sindikra neste estagio, a caracteristica da pintura corporal do “Sipsa” é idéntica, como
a pintura da pessoa comum dentro da sociedade Akwé, os adornos do seus cabelos

sdo caracterizadas em trancas e depois dobradas e atada com palha de buriti.

Panisékaré é caracteriza pela pintura corporal de um objeto do tipo boca de trombeta,
instrumento musical utilizadas pelos Akwé-Xerente que representa pintura circular,
cujo sua dimensao a normal. Neste sentido, os “Sipsa” sdo designados a iniciarem o
ensaio preliminar no conjunto cultural, que posteriormente pode adquirir habilidade

deassimilar o patrimdnio social do seu povo.

Sindika neste estagio, sdo proporcionadas avaliagfes gerais dos metodos ensinados
adquiridas no processo do Ward, como as habilidades de gerenciar conhecimentos
adquiridas em defesa contra inimigos, da caca e da pesca e habilidades do discurso
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em seu contexto como de casamento as cantorias o0s rituais e fabricagdo das artes

utilizadas no contexto social.

» Krkonistuhi 0 Sipsa, assume todas as responsabilidades dos ancidos para conduzir
todos os rituais do povo com a coordenacdo dos ancidos. Isto é feito com a entrega
do cinto, que equivale a um diploma da educacéo formal e € entregue no final de uma
grande festa. O cinto é entregue por um membro de um cla parceiro ao cla do menino.
O casamento do Sipsa, é feito ali mesmo no Ward antes de voltar para a sua casa e,
é chamado de Kritemkwa apds o seu casamento, ou seja, aquele que tem a nova casa.
Este cinto, é feito por ancidos do cl&d Wahiré, ndo s6 somente o cinto, mas todos 0s
artefatos que sdo atribuidos ao “Dasipé” (a grande festa) e na auséncia deste, o cla

Kraiprehi assume essas responsabilidades da construcéo de artefatos.

Dessa forma trazemos as palavras ditas pelo ancido Getulio Darékékwa Xerente, em
2018, sobre as responsabilidades e os artefatos utilizados na festa tradicional do Dasipé

[...] E na sexta fase, que é a Gltima, denominada Krkonistuhi, 0 Sipsa, assume todas
as responsabilidades dos ancidos para conduzir todos os rituais do povo com a
coordenacdo dos ancidos. Isto é feito com a entrega do cinto [...], que equivale a um
diploma da educacéo formal e é entregue no final de uma grande festa. O cinto é
entregue por um membro de um cl@ parceiro ao cl@ do menino. O casamento do Sipsa,
é feito ali mesmo no Ward antes de voltar para a sua casa e, € chamado de Kritemkwa
apo6s 0 seu casamento, ou seja, aquele que tem a nova casa. Este cinto, é feito por
ancidos do cld Wahiré, ndo s6 somente o cinto, mas todos os artefatos que sdo
atribuidos ao “Dasipé” (a grande festa) e na auséncia deste, o cld Kraiprehi assume
essas responsabilidades da construgdo de artefatos. (XERENTE, 2020, p. 57)

Percebe-se na fala do autor Kwanhéa Xerente (2020) que obteve sua pesquisa sobre seis
degraus alcancadas pelo Sipsa, que na ocasido se celebra ceriménia de entrega do cinto como
simbolo especial ao cla do “Sipsa” (rapazes castros) habilitado. Neste processo 0s seis degraus
estdo de acordo com a organizacdo social do nosso povo Akwé-Xerente, que permite

basicamente numerado de um a seis e estio relacionadas as duas metades do cla.

Ward também é conhecido como pétio, atualmente um espaco onde tudo acontece as
atividades e preparativos de ornamentacdo de pessoas que iram participar do Dasipé.
Ressaltamos essa informacgdo compreensivel e singela do conceito “Ward”, no ambito de sua
funcdo social e, também sua capacidade de manifestacdo em diversos aspectos das atividades

sociocultural do povo 4kwé-Xerente, que esta relacionado ao seu contexto.
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Dessa forma, os preparativos de ornamentacdo da festa de Dasipé séo realizadas no
espaco do Ward, antes da festa do Dasipé, as pessoas que iram tomar parte no Dasipé s&o
preparadas neste local. Porém o espacgo do “Wara” néo se restringe no contexto dos preparativos
de ornamentacdo de pessoas, mas também sdo aderecados de varias atividades que expressam
e predominam, na manifestagdo especificada pintura corporal dos clds que representam o
respeito mutua aos partidos dos clas na cultura Akwé e principalmente se o cla for oposto.

Também s&o classificados e ensinados as cantorias, o choro tradicional e o discurso
em seu devido contexto para os mais jovens de ambos partidos, chamada “Isake tdékwa” e
também “Isapdo tdékwa” que sdo representados pelos ancidos de ambos partidos opostos
(Figura 33).

Figura 33. Momento de aprendizagem no Wara através da oralidade.
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Fonte: Dados da pesquisa (2022)
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3.1.5. Inicio do Processo para Nomeacdo

Depois que esta tudo preparado os homens, sai do mato em duas fileiras (Figura 34),
engacada com a cara pintada e as pernas para ndo serem reconhecidos como se fosse a
preparacdo para lutar em guerra, acompanhados pelos oficiantes Dakméhrakwa e os
Dazazéikwa, em direcdo ao patio, onde seré feito o ritual de apresentagcdo imitando os gemidos
altos de guerras se movendo de um lado para o outro, trés vezes. E nesta ocasifo que os dois
ancidos ficam na ponte de duas fileiras para darem instrucdo para os envolvidos no ritual do
dakmahra. Depois disso, comega a nomeagdo masculina de todos os clds envolvidos na festa

cultural, escolhendo-se dois nomes para fazerem abertura (Figura 35).

Figura 34. Saida da mata em direcdo ao Wara

Fonte: XERENTE (2020)
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Figura 35. Momento da escolha dos dois nomes para fazerem abertura

Fonte: Dados da pesquisa (2022)

3.1.6. Kwatbremi nize (nomeacdo masculina)

Para a introducdo da festa de nomeacdo dos meninos costuma-se sair 0S nomes
“Waikwadi” e “Brupahi”. O nome ‘Waikwadi’ vem do peixe “pacu” e ‘Brupahi’, do nome

“andorinha”. Ambos 0s nomes, sdo “abertura” para todos 0s outros nomes.

Ainda de acordo com Walteir Tpékru Xerente (2019) durante o periodo da festa, 0s
mensageiros responsaveis pela preparagdo do “kiiiwdé na dawra” (a corrida de tora de buriti)
para adornar a festa do Povo 4kwé-Xerente. Na nomeagdo dos meninos, também se costuma
fazer preparagao do “dandkré” (canticos), em espaco reservado fora da aldeia, com acesso
restrito para as mulheres sendo assim os canticos da mata ficam na responsabilidade dos ancidos
ou pajé, onde sdo conduzidas por eles as musicas, além disso, eles escolhem pessoade outra

metade em duas turmas, uns canta um lado, depois o outro responde repetindo a musica.

Se for da metade do Isaptotdekwai néri, costumam-se, a abertura pelos nomes Srétmdwe
ou entdo, Prase nomes que sdo designados para abertura dos clas oposto e depois disso, vem
outros nomes sucessivamente. Mas se for da outra metade Isake tdékwai nori, comegam-se com

0s nomes Wazase ou Waikainé, 0s nomes que sdo designados também para aberturas de
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nomeacdo masculino. Dessa forma cada componente clanicas € anunciante de seus nomes
pertencentes e cada cla sdo responsaveis de anunciarem ao publico para oficializarem os nomes

propostos nesta ocasido em especial 0s anciaos.

Na hora da nomeacao masculina, os dakma hrakwa com seus acompanhantes, repetem
0 nome em voz alta e o grupo dos dazazékwa responde, confirmando. Exemplo: Srémtowé o
apresentador Srémtéowé, os dakmahrakwa gritam oficial nomeador Srémtowé kizand matd
ma! E os dazazékwa respondem confirmando publicamente com voz de resposta, de a hé a hé,
mékwa. Depois dos anincios dos homeadores 0s nomes pronunciados sdo conhecidos a partir
da confirmacdo dos nomeadores. Desde entéo, todos ficam ciente dos nomes que foi publicado.
Os nomes masculinos pertencem as duas metades: Isaptotdekwai (donos dos circulos) e

Isaketdékwai (donos das listras).

3.1.7. Baktd nisize (nomeagdo feminina)

Percebe-se também na realizacdo da cerimdnia de nomeacdo feminina, apds as
atividades de preparacdo de ornamentacdo em pessoa que irdo receber o nome € utilizada como
objetos da pintura corporal a tinta de jenipapo, “siba”, objeto usado na pintura corporal feito
de bambu achatada, carvéo, e, também o urucum e a fita de buruti que sdo utilizados para

amarracdo na cabeca das pessoas que iram participar de nomeacéao feminino.

De acordo com Valteir Tpékru Xerente (2019) os nomes das meninas sdo dados de
acordo com os clas. Cada cla tem os nomes e quem escolhe os nomes sao os “wawe” (velhos).
Nas nomeagdes das “aikde” (criangas), elas sdo pintadas e sao colocados enfeites pelos clas que
séo parceiros muito respeitados por este outro cld. Por exemplo: os clas de “kuzép tdékwa” sao
pintados pelo “wahiré tdékwa”, e os clas de “kbazi tdékwa” sdo pintados pelo “isake tdékwa”,
e os clas “krito tdékwa” sdo pintados por “krdiprehi tdékwa”, nas nomeacdes, 0s tios das
meninas pegam nas maos delas e saem com elas para fora da roda da festa. 1sso acontece nos
patios e termina nas casas dos parentes das meninas. Os tios S40 maternos e 0s nomes que Sao
dados nas nomeagGes sdo iguais aos registros dos cartorios. Com isso, as meninas passam a ser
reconhecidas e chamadas pelo nome que foram dados pelos velhos, nas festas cerimonial. As
nomeagoes das meninas sdo encerradas com os nomes “Wakedi” ¢ “Brupahi”. O nome ‘Wakedi’
pode ser nome masculino e também feminino e ndo temtraducéo. ‘Brupahi’ € nome feminino

que vem do passaro “andorinha”.
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Ainda de acordo com Valteir Tpékru Xerente (2019), durante o periodo da festa, os
mensageiros responsaveis pela preparacao do “kiiwdé na dawra” (a corrida de tora de buriti)
para adornar a festa do Povo Akwé-Xerente. Na nomeacdo dos meninos, também se costuma
fazer prepara¢do do “dandkré” (canticos), em espago reservado fora da aldeia, com acesso
restrito para as mulheres sendo assim os canticos da mata ficam na responsabilidade dos ancidos
ou pajé, onde sdo conduzidas por eles as masicas, além disso, eles escolnem pessoade outra

metade em duas turmas, uns canta um lado, depois o outro responde repetindo a musica.

3.2. Participacdo da Mulher Akwé-Xerente na Festa Cultural Dasipé

Observa se que no processo da festa cultural de Dasipé do nosso povo Akwé-Xerente, a
participacdo das mulheres Akwé que se evidenciam em ocasido da festa de nomeacéo feminino,
masculino e também em ceriménia na corrida de tora pequena (Kiiwdé ktoré) e também tora

grande ( Kitiwdé nitro).

Para melhor entender como € a participacdo feminina contaremos com a narrativa e
memorias de Angela Népreré Xerente, do cld Krito, da aldeia Brejo Comprido Kawrakureré
Krainisdu (Regido da Aldeia Brejo Comprido - Kdawrakureré Krainisdu) que inicia contando

que

[...] A primeira festa que me lembro-te eu ter participado foi quando tinha mais o
menos uns quatro ano sou de 94 a festa aconteceu em 1999 me lembro como se fosse
no sonho e a segunda festa cultural que eu vir na aldeia aldeinha em 2003 isso eu ja
me lembro perfeitamente nessa festa comecei a vér os rituais as cerimdnias de
nomeac¢do umas das rituais que lembro bem da nomeagdo Wakedi [é um] o nome
masculino e feminino [...]
A mesma conta que a nomeacao feminina e masculina acontece assim “[...] onde quem
nomeia as meninos s@o mulheres e quem nomeia as meninas sdo os homens /.../” explica que
na nomeacao feminina pode usar o0 mesmo nome se for de cla opostos, conforme apresentado

no quadro 06, ja na nomeacdo masculina nao se utiliza o mesmo nome e o ancido é quem define.

Nessa ocasido elas (as mulheres) sdo os protagonistas no processo da danca e no cantico
da voz feminino, formando circulo junto aos homens fazendo papel das madrinhas para pessoas
que recebeu 0 nome quer que seja criangas ou adulto no contexto da festa de “Dasipé”. Mas 0s
homens tambeém tem suas proprias cantorias, a entrevistada Angela Népreré Xerente também

nos conta como é importante o Wara (patio) nas nomeagdes masculina e feminina (Figura 36)
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[...] Wara também na festa cultural tem que ter Wara que é o patio das mulheres que
somente as mulheres se retine pra falar dos assunto relacionada do dia pra fazer planos
0 que que vai ser amédnha a gente tem a missdo e o dever de ensinar pras meninas
meninas mocas né na forma de consideragdo ensinar muita coisa a respeita da nossa
cultura é agente tem que ouvir as ancids né porque a partir daquele interesse a ancia
escolhe a sua sucessora somente ancié ou ancido homem ele escolhe o seu sucessor
também a partir do Ward a partir das reunido quando ver interesse é do mesmo clas
também o sucessor tem que ser sempre do mesmo clds [...] homem sempre tem outra
s missdes como por exemplo, os homem tem o Ward o patio deles e as mulheres
também tem o delas é tenho o mensageiro homem que ta a disposicdo do homem, mas
também e a messageiro homem que ta a disposicdo das mulheres onde ele fica no péatio
das mulheres que ndo pode encosta no patio dos homem e 0 homem também néo poder
encostar no patio das menina virse versa ambas das partes respeite o patios um dos
outro entéo é muita impotante os homem também tenha a corrida de tora a tora deles
e maior que das meninas a corrida de taquara é tem também. E outras ocasides né que
como por exemplo 0 nomeagao masculino outros nomes s6 homem pode entra na mata
a mulher ndo pode s6 pode ser a mulher s pode entra quando o ancifo chamar caso
contrario e assim 0 mensageiro vem buscar a mulher entéo e isso.

Neste aspecto a participagdo feminina ocorre na finalizacdo da festa de “Dasipé” em
que elas sdo designadas para o ajudante oficial de nomeac&o masculinos chamados nomeadores
(Dakmédhakwa) e também pode ser ajudante de nomeadores ao lado oposto que responde

(Dazazéikwa) de um grupo que responde na festa cultural de nomeagdo masculino de “Dasipé”.

No percurso da festa cultural “Dasipé”, também se caracterizam a participacao feminino
na corrida de Tora pequena ( kiaiwdé ktoré), quando realizado a corrida de ensaio para
finalizacdo da festa com a Tora grande (kiiwdé nitro). Nesse aspecto para realizar-se o tal
corrida formam-se duas equipes chamada Htamha e Stéromkwa, mencionado nesse texto.

Dessa forma, no nosso mundo Akwé nos mulheres indigena Akwé sdo protagonistas
neste contexto da festa de “Dasipé” (Figura 37 a 40). Pois nesse aspecto as mulheres Akwé tem
o papel fundamental na sua participacao na realizagcdo em parcerias com 0s homens no processo

das cerimonias dos aspectos mencionados.

Percebe-se também na realizacdo da cerimbnia de nomeacdo feminina, apds as
atividades de preparacdo de ornamentacdo em pessoa (Figura 41) que irdo receber o nome é
utilizada como objetos da pintura corporal a tinta de jenipapo, “siba”, objeto usado na pintura
corporal feito de bambu achatada, carvao, e, também o urucum e a fita de buruti que séo

utilizados para amarracdo na cabeca das pessoas que iram participar de nomeagao feminino.
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Figura 36. Ward com algumas mulheres preparando para festa

Fonte: Dados da pesquisa (2022)
Figura 37. Mulheres preparando para festa na mata
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Fonte: Dados da pesquisa (2022)



Fonte:

Figura 38. Mulheres no patio se preparando para festa

Dados da pesquisa (2022)

Figura 39. Mulheres se ornando no patio para festa

Fonte:
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Dados da pesquisa (2022)
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Figura 40. Mulheres aguardando para corrida de tora.

Fonte: Dados da pesquisa (2022)

Figura 41. Momento de ornamentacao da jovem

Fonte: Dados da pesquisa (2022)
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De acordo com Valteir Tpékru Xerente (2019) os nomes das meninas sdo dados de
acordo com os clas. Cada cla tem os nomes e quem escolhe os nomes sdo os “wawé” (velhos)

(Figura 42).

Figura 42. Momento com 0s anides para a escolha dos nomes

Fonte: Dados da pesquisa (2022)

Nas nomeagdes das “aikde” (criangas), elas sdo pintadas e sao colocados enfeites pelos
clds que sdo parceiros muito respeitados por este outro cla (Figura 43). Por exemplo: os clas de
“kuzap tdékwa” sao pintados pelo “wahiré tdékwa”, e os clas de “kbazi tdékwa” sdo pintados
pelo “isake tdékwa”, e os clas “krito tdékwa” sdo pintados por “krdiprehi tdékwa”, nas
nomeacdes, o0s tios das meninas pegam nas maos delas e saem com elas para fora da roda da

festa.
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Figura 43. Meninas ornamentadas aguardando a escolha dos nomes

4l
.

Fonte: Dados da pesquisa (2022)

Isso acontece nos patios e termina nas casas dos parentes das meninas. Os tios sdo
maternos e 0s nomes que sao dados nas nomeacdes sdo iguais aos registros dos cartérios Angela

Népreré Xerente nos diz da importancia do ritual de nomeagéo

[...] tem que ter esses o ritual tem que ter na cultura do povo Akwé-Xerente é tem que
prevalecer os rituais tem que prevalecer, porque ser nao tiver ritual ndo tem nome
porque os rituais que acontece e 0 mesmo que batismo os ndo indigenas vdo no
cartdrio se nomeia la no papel. E nois 4kwe-Xerente a nomeacao o0 nome agente ganha
€ nos rituais apartir das cerimonia que acontece na festa cultural entdo nos ja somos
batizado ja somos oficializado entéo e pra isso que tem que ter os rituais ndo sé o
ritual da nomeacédo feminino mas também da nomeacdo masculino e na festa cultural
indigenas 4kwe-Xerente [...].

Com isso, as meninas e 0S meninos passam a ser reconhecidas e chamadas pelo nome
que foram dados pelos velhos, nas festas cerimonial. Para entender as nomeacdes vamos

conversar com o pesquisador Armando Sopre Xerente (2015, p. 21)
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[...] Na nomeagdo feminina do povo Akwé& existem dois tipos de cantos: o canto
simples é para batizar nomes comuns, como por exemplo, Pirkodi, Namnédi,
Asakredi, Népredi, Arbodi, e para esses nomes, sdo cantados cantos simples, que ndo
demoram muito. Para batizar é rapido o canto para nomear uma menina. E diferente
dos cantos especiais, que sdo repetidos por varios dias, e 0s nomes sao: Tpédi, Wakedi,
Krkodi, Wakrtidi e Brupahi, esse nomes cada um tem seus cantos diferentes e 0s
cantos sdo cantados varios dias. Os cantos de nomeacdo feminina sdo entoados no
inicio da festa. O grupo envolvido, composto por homens e jovens, se reline no patio
da aldeia. Ali eles ficam durante o dia, esperando alguém trazer sua filha para receber
o nome. Na hora de colocar o0 nome, 0 grupo sai cantando de casa em casa até,
terminar. As mulheres ndo sdo incluidas no ritual de cantos de nomeacdo feminina,
ela s6 acompanha dangando atras da menina que recebe o nome [...] (grifo da autora).

As nomeagdes das meninas sdo encerradas com os nomes “Wakedi” ¢ “Brupahi”, o

pesquisador Armando Sopre Xerente (2015) apresenta 0s canticos para esses nomes.

[...] LETRA DO CANTO PARA O NOME WAKRTIDI
Wakrdi tma rowéki twati hard,

Wakrdi tma rowéki twati hard,

Nmomé kwaze twati hdra,

Hé hék, hék, ééé...

Wakrdi tma rowéki iwatt hara,

Wakrdi tma rowéki iwati hara,

Nmomo kwaze twati hdra,

Hé hék, hék, ééé...

I~pra kuiwa ku si airti mono,

Ipra kuiwa ku si airti méné,

Nmomo kwaze iwati hard,

Hé hék, hék, ééé... [...] (p. 27)

[..] [LETRA DO CANTO BRUPAHI
Brupahi, brupahi

Bato pré, baté preé, baté pré samri,

Brupahi, brupahi

Batd pré, batd pré,batd pré samr [...] (p. 29)

O nome ‘Wakedi’ pode ser nome masculino e também feminino e ndo tem traducéo.

‘Brupahi’ ¢ nome feminino que vem do passaro “andorinha”.

Ainda de acordo com Valteir Tpékru Xerente (2019), durante o periodo da festa, 0s
mensageiros responsaveis pela preparacdo do “kiiwdé nd dawra” (a corrida de tora de buriti)

(Figura 44) para adornar a festa do Povo Akwé-Xerente.
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Figura 44. Meninas ornamentadas aguardando a a corrida de tora de buriti

Fonte: Dados da pesquisa (2022)

Na nomeacdo dos meninos, também se costuma fazer preparagdo do “dandkré”
(canticos), em espaco reservado fora da aldeia, com acesso restrito para as mulheres sendo
assim os canticos da mata ficam na responsabilidade dos ancidos ou pajé, onde sdo conduzidas
por eles as masicas, além disso, eles escolhem pessoa de outra metade em duas turmas, uns

canta um lado, depois o outro responde repetindo a musica.

As mulheres sdo responsaveis pelos seis cantos para a nomeagdo masculina Wakedi cantados na

hora de batizar apenas esse nome masculino, no patio da aldeia os meninos e as mulheres comecam a
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cantar, cantando os seis cantos dancando de lado em fila, indo e voltando (XERENTE, 2015, p.31-32).

Os seis canticos sao:

[...] Primeiro canto

Wipe wé aisardtékwa

Wipe wé aisardtdkwa

Wipe wé aisardtdkwa

Wipe wé aisardtdkwa

Toka ha

Segundo canto:

Tkamadaka

Tkamadaka

Teté zé thamadadka

Teté zé thamadadka

Terceiro canto:

Toka bat iremé

Toka bat iremé

Bat iremé

Quarto canto:

Amba za tet dure imd aiwara
Amba za tet dure imd aiwara
Amba za tet dure imd aiwara
Amba za tet dure imd aiwara
Quinto canto:

Hé aha twazaté imori

Hé aha twazaté imort

Hé aha twazaté imor

Hé aha twazaté imort

Sexto canto:

Heé héé wakro krékro wakro krékre
Heé héé wakro krékro wakro krékre
Heé héé wakro krékro wakro krékre

Hé héé wakro krékro wakro krékre [...]

Wakedi também é cantado no patio da aldeia pelas mulheres para nomeagéo feminina

cantando os quatros canticos (XERENTE, 2015, p.32-33).
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[...] Primeiro canto:

~~~~~~~

Segundo canto:

Wasiwa wanodkré wasiwa wanokré na wasiwa wanokré na

oy

Nmahawi, nm&hawi wandkré wanokré,é,&,é n
Wasiwa wandkré wasiwa wandkré nd wasiwa wandkré na
Nméahawi, nmahawi wandkré wandkré,é,é,é na

Terceiro canto:

Tetoré imd aisipésé adu imd ha,hd, ha ni,

Tetoré imd aisipésé adu imd ha,hd, ha ni, ha,hd,ha

Tetoré ima aisipésé adu imd ha,ha, ha ni

Tetoré ima aisipésé adu imd ha,ha, ha ni, ha,ha,ha ~
Quarto canto:

Dwéko ikoné diza band dama aimrémé

Dwéko ikoné diza band dama aimrémé

Are piké né diza band dama aimrémé

Are piké né diza band dama aimrémé [...]

Podemos dizer que tem muitos outros canticos na festa, mais coloquei aqui 0s mais
conhecidos e que ndo podem faltar, porque os saberes também sdo repassados pelos canticos,

dangas e a alimentac&o.

As mulheres tém papel fundamental e importante na participacdo na festa cultural de
Dasipé, pois elas sdo responsaveis nas preparacdes de culinérios e comida tipicas tradicionais
oferecidas no percurso da festa cultural o Dasipé, como por exemplo,carne de caga e gado,
mandioca, farinha, arroz e batata assada. Na ocasido da finalizacdo da festa cultural de Dasipé,
sdo preparadas comidas especiais tipicas tradicionais como carne moqueadas como bolo
preparada de mandioca e seu ingrediente feito de carne em que apés € servido no encerramento
e além disso, as mulheres tém as tarefas relevantes como as madrinhas nas nomeagdo das
meninas e bem como nas nomeagdes masculinos quando ocasionado nome Wakedi. E nico
nome que as mulheres sdo responsaveis de nomear quando é apresentado. o nome Wakedi. Na
figura 45 apresentamos as mulheres e meninas que estavam presentes na festa pesquisa em
2022.
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Figura 45. Mulheres e meninas ornamentadas no Wara

Fonte: Dados da pesquisa (2022)
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4. ANALISE DA FESTA TRADICIONAL DASIPE

Neste capitulo vou trazer uma andlise inicial dos fatos registrados, onde como autora da
pesquisa e também integrante do povo 4kwe-Xerente identifico as mudancas que aconteceram
ao longo do tempo, as possiveis razdes que trouxeram a festa ao formato como realizamos

atualmente, bem como as principais caracteristicas da festa tradicional Dasipé.

A festa tradicional e cultural Dasipé € uma das principais fontes de transmissdo e
comunicacdo do nosso povo Akwé-Xerente, que se compreende como todo um processo de
festividade das atividades realizadas dentro do Wara. Percebe-se que este assunto ndo esta
desvinculado com o sistema organizacional da pintura corporal composta de cl&s, nestesentido,

a palavra respeito € centrado para todos os partidos componentes nos clas.

Com o desaparecimento do Waré nédo se praticam mais as atividades de ensinamento
dos seis estagios (Kburdipo, Panisékrdu, Sindikrd, Panisékaré, Sindika e Krkonistuhi), segundo
0 Jodo Kwanka Xerente (2020), pela informacéo colhido dos que vivenciaram a decadéncia do
Ward, aproximadamente, 1969 em vista disso, 0s jovens Akwé de hoje sdo despreparados por
ndo praticarem o ensinamento dos saberes tradicional, recebido no Wara para tal formacéo de
sistema 4kwé e nédo corresponde mais com seus clas defronte a esséncia do ensinamento dos

mais velhos.

4.1. O povo Akwé-Xerente e o contato com a Igreja

Neste sentido com a introducdo da igreja evangélica da denominacdo Batista Brasileiro
trazidos pelos pastores e missionarios Guenther Carlos Krieger e Rinaldo de Mattos tiveram
importante intervengdo inovadora na fungéo social do nosso povo, pois na manifestacdo da
nossa cultura ndo causou interferéncia, trouxeram revitalizacéo relevantes e marcas histéricas
na transformacédo do registro da lingua materna iniciado pelo mesmos, com as coletaneas de
cartilhas, o Dicionario Portugués-4kwé-Akweé-Portugués, comobase nos conhecimentos dos

N0ss0S ancidos para assegurar a cultura e a lingua do nosso povo.

Assim tomamos como ponto de partida alguns dados historicos das primeiras escolas na
Terra Indigena do povo 4kwé-Xerente com informagdes fornecidas pela missionaria Wanda
Braidotti Krieger, esposa do pastor Guenther Carlos Krieger, memorias da época de sua

chegada.
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A primeira escola que se tem noticia na Terra Xerente foi a do professor Julido
Gongalves, sendo este um funcionario do SPI (Servico de Protecdo aos indios) veio para o
territorio Akwé-Xerente em 1942. Fundou na aldeia Porteira (Nr6zawi) uma escola, onde tinha
como auxiliar sua filha Nesmina Goncalves, esta escola ndo durou muito tempo. Alguns alunos
chegaram ao nivel do terceiro livro, como se dizia naquela época. Podemos citar como alunos

desta escola, os ja falecidos ancidos: Constantino Skraweé, Isaque Simnawé, Severo SGwaré.

Depois, de tempos em tempos o SPI, contratava algum professor rural, dos que davam
aulas de alfabetizacdo nas fazendas, para darem aulas para os indigenas. Em geral era um
trabalho de curta duragdo. Por longo tempo ndo veio ninguém para ser professor nas aldeias
da nacédo Akwé-Xerente.

Na década de 1950 veio morar na cidade de Pedro Afonso (neste periodo aindapertencia
ao estado de Goias) o missionario americano Glen Bacon, visitando as aldeias Xerente, chegou
até a aldeia Baixa Funda (Patwaptkéze) onde era cacique o ancido Floréncio Suzawre. Havia
em Pedro Afonso um quartel da Policia do Estado de Goias. Quando jovem oFloréncio Suzawre
tinha sido soldado naquele quartel, ndo resistindo as saudades de seus pais,depois de trés anos
deu baixa e voltou para casa. Casou-se e criou sua familia. Perdeu varios filhos num surto de
sarampo, restou uma filha e depois nasceu o ultimo filho que recebeu o nome de Rondon

Wazakru.

Este cacique era um homem muito trabalhador, de uma honestidade impar, mas tinha
dentro de si a tristeza e a vergonha do tempo de quartel, quando seus companheiros de farda
assinavam a folha de pagamento e ele ndo sabia assinar. Era necessario passar o dedo na tinta

e apertar na folha de pagamento. Era muita humilhac&o para o jovem indio.

Quando a amizade se estabeleceu com o sr. Glen Bacon um dia abriu seu coragdo: “Sr.
Glen sera que la na sua Missdo ndao tem um Mestre (assim eram chamados os professores aqui
no sertdo de Goias) que poderia vir aqui nos ajudar. Gostaria muito que meus filhos, netos,
sobrinhos aprendessem a ler e escrever, assim seria bem mais facil para eles. N&o precisariam
passar vergonha e serem humilhados se fosse necessario assinar o nome. E também com o Sr.
Glen escreveu uma carta para a escola da Misséo falando do convite do Cacique Suzawre. O
jovem Guenther Carlos Krieger, que iria sair para fazer seu estagio como parte final do curso,

ouvindo a carta ser lida, sentiu que deveria aceitar o convite do ancido Suzawre.

Em 06 de setembro de 1958 chegou na aldeia Patwaptkéze (Baixa Funda) e 1a criou a

primeira escola de 1% a 42 série, a qual funcionou ali até o ano de 1968. Para uso nesta escola,
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foi publicada, em julho de 1960, a primeira cartilha na lingua 4kwé-Xerente — Dawand ha
hésuka Krékrda (Figura 46). Com a morte do cacique Floréncio Suzawre, muitos dos indios se
transferiram para a aldeia Ktékakda (Rio do Sono). O capitdo Anselmo Sina voltou a insistir
como o missionario Professor Guenther Carlos Krieger no sentido de que a Escola também se

transferisse para aquela aldeia. Sinval Waizate Xerente aponta que

Atualmente se percebe que a presenca da igreja na aldeia ndo interfere na realizacao
das festas tradicional de Dasipé do povo 4kwé, muito pelo contrério, fortalece a
manifestacdo cultural, contribuindo com orcamento de alimentacdo para festa de
Dasipé, ja que a escassez da caga diminuiu para suprir a demanda da comunidade para
arcarem com as despesas da festa cultural adotaram outro meio para manutencgdo e
continuidade de suas identidades. Isto sem mencionar outros beneficios como ensino
da palavra de Deus Waptokwa Zawre, 0 respeito ao préximo, isto também esta em
consonancia com ensinamento dos nossos ancidos e ancids, pois tudo processo de
ensinamento se resume no respeito aos clas opostos (XERENTE, 2022).

Figura 46. Primeira cartilha na lingua 4kweé-Xerente

TATAES  AWASTTA YREKRDA

PEIRTEA CATMIITHA YRUIHT

Fonte: Guenther Carlos Krieger (1960)

Com a morte do cacique Floréncio Suzawre, muitos dos indios se transferiram para a
aldeia Ktékaka (Rio do Sono). O capitdo Anselmo Sind voltou a insistir como o missionario
Professor Guenther Carlos Krieger no sentido de que a Escola também se transferisse para

aquela aldeia, o que aconteceu no ano de 19609.

Como afirma o pesquisador Silvino Sirndwe Xerente (2022), ressalta que a festa do
Dasipé é muito importante para povo e que tem duracdo de 15 a 30 dias que envolvem todo

povo. Esse evento da nossa cultura é muito respeitado pelos missionarios que vivem com o
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povo a mais de 50 anos. Porque é o momento de apreender, cantar e ouvir os conselhos para

fortalecer a cultura.

Atualmente a igreja tem procurado uma relagdo harmoniosa com a nossa cultura. Neste
contexto, foram preparados trés lideres religiosas Akweé-xerente, com intuito de darem
continuidade com os ensinamentos da palavra de Deus nas suas proprias linguas maternas, que
por sua vez, deram-se possibilidades de fortalecer a tradi¢do cultural e a lingua materna do
nosso povo, desde a participacdo da festa cultural Dasipé quando realizada na aldeia os mesmos
lideres participam no processo da festa cultural Dasipé. Neste sentido, a relacdo da igreja com
a comunidade ndo trouxe uma barreira ou que houvesse uma imposicdo em qualquer

manifestacdo do aspecto da nossa cultura Akwé, mas proporcionou a liberdade.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo principal desta pesquisa de registrar a forma tradicional de realizar a festa Dasipé
resultou na concretizacdo da presente dissertacdo, que nos motivou a buscar o conhecimento
mais aprofundado do tema abordado, e assim poder repassar para as novas geracoes a importancia
de resgatar e preservar nosso modo tradicional de viver, especialmente durante a festa cultural

“Dasipé”, onde sdo feitas a nomeagdo masculino e feminino.

A causa principal que nos levou a fazer esta pesquisa e seus registros, foi apds observar
a diminuic¢do das festas cultural “Dasipé” e ndo sendo mais praticadas com frequéncia pelo

povo Akwé-Xerente, como nos tempos passados.

Considerando essa diminuicdo das festas cultural “Dasipé”, provocou também aos
jovens Akwé a serem despreparadas nos conhecimentos ancestrais e principalmente no aspecto
cultural de “Dasipé” que diz respeito as atividades de nomeagdo masculino e feminino,
chamado na nossa lingua de kbuhurkwa. Tal situacdo trouxe a vulnerabilidade e desequilibrio,
no universo da cultura Akwé e como consequéncia pela diminui¢cdo dos nossos ancidos e ancias

0S jovens ndo procurarem a esséncia dos saberes tradicionais dos nossos antepassados.

Dessa forma consideramos que a partir desse tema estudada os jovens 4dkwé possam
praticar mais as atividades realizadas nas festas culturais Dasipé e sendo motivados a dar

sequéncia para as novas geracoes.

As nossas primeiras observacoes, registros e analises comecaram quando realizamos o
trabalho sobre objetos de ornamentagdes utilizadas na festa cultural de Dasipé, desenvolvido na
graduacdo (XERENTE, 2014). Desde entdo, tinhamos o propoésito de aprofundar essas analises com

mais detalhes e ampliar o conhecimento que foi registrado no trabalho inicial.

Desta forma, para a presente pesquisa, a metodologia adotada envolveu coleta de dados
e entrevistas com os ancides, pesquisa de campo, anotacdo em caderno, fotos na ocasido das

festas e gravacdes de audios.

Procuramos investigar minuciosamente sobre a festa cultural de Dasipé, no seu contexto
das atividades realizadas no Wara, patio das mulheres em que foram observados os repasses
das responsabilidades pelas anciés para as mulheres mais jovens desde 0s ensinos as cantorias
e as instrucdes das dangas no processo das atividades culturais da festa Dasipé para que fossem
continuadas a incumbéncia do repasse do conhecimento tradicional. Também foi observado que

0 péatio das mulheres é espago sagrado e restrito de acesso para 0s homens em seu entorno.
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Dessa forma é importante ressaltar que através deste estudo é possivel incentivar a
preservacao das nossas tradi¢Ges e principalmente no que se refere a festa cultural de Dasipé,
como salvaguarda do nosso conhecimento e das nossas raizes ancestrais do nosso povo Akwé.
Assim, procuramos manter vivas as nossas praticas culturais e crencas para geracdes mais

novas.

Consideramos que este estudo podera ser importante como material de consulta para

pesquisadores e principalmente para estudos posteriores.
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APENDICE

Apéndice 01. Levantamento de pesquisas realizadas por académicos/as da Licenciatura
Intercultural Indigena da UFG (2007 a 2015)

2007

1. DISCURSO DOS VELHOS AKWE XERENTE

Romkréptka Valteir Tpékru Xerente (2011)

2. WASIWAZE - O TRATAMENTO E O COMPORTAMENTO DE RESPEITO
Manoel Sirnaré M.Xerente (2012)

3. ESTUDO DE PALAVRAS E VARIACOES SONORAS NA LINGUA -XERENTE
Rowahtukwa: Sinval Waikazate De Brito Xerente (2011)

4. O TRATAMENTO DE REMEDIO TRADICIONAL: OFICINA COM ALUNOS E
MORADORES DA ALDEIA BRU KRAIPA / BOA FE

Ilda Namnadi Xerente (2011)
5. ESTUDO DE PLANTAS MEDICINAIS AKWE

Nelson Praze Xerente (2011)

2008

1. AVALIACAO DE ALIMENTACAO TRADICIONAL DO POVO XERENTE - OFICINA
COM OS ALUNOS E CUMUNIDADES DA ALDEIA BOA VISTA-MRAIZAWI

Noemi Da Mata De Brito Xerente (2012)

2. AKWE MRMEZE KTAWANKO MRMEZEP MME KRSI WAZAR MNO -
EMPRESTIMOS DO PORTUGUES PARA A LINGUA MATERNA AKWE

Hésuka Zanakwa - Carmelita Krtidi Xerente (2012)
3.0 USO DE BEBIDAS ALCOOLICAS ENTRE OS AKWE
Euzebio Srézé da Silva Xerente (2012)

4. CASAMENTOS TRADICIONAIS



95

Bonfim Pereira Rodrigues Xerente (2012)

5. AKWE KUNMA NA KRSIPI MNOZE - AS TECNICAS DE USO FOGO PELOS
XERENTE

Ercivaldo Damsdkékwa Calixto Xerente (2012)

6. AKWE NIPIZE - ARTESANATO TRADICIONAL XERENTE E ARTESANATO
CONFECCIONADO ATUALMENTE

Gilberto Antonio de Brito Xerente (2012)

7. A PATRILINEARIDADE ENTRE OS AKWE E OS DESAFIOS ENFRETADOS NOS
TEMPO ATUAIS

Fernando Kbasdim&kwa Brito de Souza (2012)

8. APTTE MBA HA ROMKRAI NiSIZEM RE HA HESUKA - FRUTOS DO CERRADO NA
AREA AKWE-XERENTE

Agripino Wakuke (2012)

9. AKWE BRU NA SIPI TKRE KMA KWAMAR MNOZE — ROCA DE TOCO
TRADICIONAL XERENTE

Paulo Cesar Waweékruré Xerente (2012)

2009

1. ALIMENTO TRADICIONAL DO POVO AKW¢ XERENTE

Arlindo Wdékruwé Xerente (2013)

2. 0 CONSUMO DE ALIMENTOS INDUSTRIALIZADOS ENTRE OS AKWE

Rogério Srone Xerente (2013)

2010

1. A LINGUA AKWE E A LINGUA PORTUGUESA EM CONTATO: AMEACA OU
ENRIQUECIMENTO LINGUISTICO?

Silvia Leticia Gomes da Silva Xerente (2014)

2. OBJETOS USADOS NAS ORNAMENTACOES DE PESSOAS E INSTRUMENTOS
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USADOS NAS FESTIVIDADES DO POVO AKWE

Aparecida Xerente (2014)

3. CANTOS TRADICIONAIS DE NOMEACAO DO POVO AKWE
Laura Stukrepre Xerente (2014)

4. DOENCAS CRONICAS NAS COMUNIDADES AKWE: O DIABETES
Paulo César Pereira Xerente (2014)

5. AS CASAS TRADICIONAIS E ATUAIS DO POVO AKWE: UM ESTUDO DA A
ALDEIA SALTO KRIPRE

Helena Xerente (2014)

6. KA WRA KURERE, KAKRAIWDEHU, KAWAHA KATO KTEPO - PINTURA
CORPORAL DO POVO AKWE

Brudi Vanda Xerente (2014)

7. A CORRIDA DE TORAS ENTRE OS AKWE-XERENTE
Afonso Tikwa Xerente (2014)

8. PLANTAS MEDICINAIS DO POVO AKWE - XERENTE

Roberto Sipkuze Xerente (2014)

2011

1. CALENDARIO TRADICIONAL DO POVO AKWE E SUGESTOES PARA O
CALENDARIO ESCOLAR INDIGENA AKWE

Nilson De Brito Xerente (2015)

2. TEORIZACAO DE CONHECIMENTOS MATEMATICOS TRADICIONAIS AKWE
Suwate-Jurandi Souza Xerente (2015)

3. CANTOS DE NOMEACAO FEMININA E MASCULINA DO POVO AKWE

Armando Sdpre Xerente (2015)
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2012

1. NEOLOGISMO EM AKWE: CRIACAO DE PALAVRAS NOVAS EM AKWE PARA
NOMEAR ACOES E OBJETOS NAO-INDIGENAS. (SUGESTAO DE NOME).

José Kumrizdazé Xerente (2016)

2013

1. AKWE NIM ROMKMADKA SIMPKO MNO - ESTRUTURA POLITICA AKWE-
XERENTE

Adédo Wdéréhu Xerente (2018)

2. ATITUDE LINGUISTICA DA LINGUA AKWE - DAMRME WAMHU
Moisés Simnakru Pereira Xerente (2018)

3. ARTESANATO TRADICIONAL DAS MULHERES AKWE

Hilda Stukrépre Xerente (2019)

4. ARTESANATO TRADICIONAL DO AKWE, FEITO PELO HOMEM “AMBA” E
MULHER “PIKO”

Wakedi da Mata Brito (2018)

5. USO DE JOGOS E BRINCADEIRAS AKWE E O ENSINO DA MATEMATICA
Leonardo Sawrepte Xerente (2018)

6. ASPECTOS MORFOLOGICOS DA LINGUA AKWE

Eneida Brupahi Xerente (2018)

2014

1. DANISIZEM WASKU ZE KATO TKRE KMA PSE MNO ZE — ORIGENS E RITUAIS
ESPECIFICOS DOS NOMES: WAKRTIDI, (AMBA)-WAKEDI, (PIKO)-WAKEDI, TPEDI,
BRUPAHI, WAIKWADI, ZAREKI

Bruna Geralda Brito Waikwadi Xerente (2019)

2. 0S MEIOS DE COMUNICACAO USADOS PELOS AKWE ATUALMENTE
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Gilmar Smisuite P. Xerente (2018)

3. AKWE KRSI SSANAMR PRE MNOZE - FORMAS DE TRATAMENTO ENTRE OS
AKWE

Anderson Simrihu Xerente (2021)

4. A VIDA DOS AKWE ANTES E DEPOIS DA USINA DO LAJEADO: OS IMPACTOS
CULTURAL, SOCIAL E ECONOMICO

Elivaldo Wakuke Xerente (2019)

2015

1. ALIMENTOS TRADICIONAIS DOS AKWE-XERENTE

Genivaldo Romkre Xerente (2021)

2. AS RELACOES DE PARENTESCO E FORMAS DE TRATAMENTO DO POVO AKWE

Jacira Sekwahidi De Brito Xerente (2019)
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Apéndice 02 . Entrevista com a Interlocutora

Entrevista Angela Népreré Xerente
Cla Krito

Idade 28 anos

Aldeia Brejo Comprido

A primeira festa que me lembro-te eu ter participado foi quando tinha mais o menos uns
quatro ano sou de 94 a festa aconteceu em 1999 me lembro como se fosse no sonho e a segunda
festa cultural que eu vir na aldeia aldeinha em 2003 isso eu ja me lembro perfeitamente nessa
festa comecei a vér os rituais as cerimonias de nomeacdo umas das rituais que lembro bem da
nomeacao Wakedi o0 nome masculino e feminino 0 nome 0 nome € unissex, onde quem nomeia
as meninos sdo mulheres e quem nomeia as meninas sdo 0s homens, na nomeacao da menina
Wakedi duas menina de dois clas pode ser nomeada sdo escolhidas duas meninas dos clés
opostos dohi que é do cla do circo e outra Isake Tdekwa do clad da listra para receber 0 nome
Wakedi.

Ao contréario dos nomes dos meninos os que receber o nome ndo podem ter outro par
para receber o nome Wakedi de preferéncia segundo ancido e ancias do cla Isapto Krito Tdekwa
ou do circo médio que é Kbasi desde até entdo foi onde que comecei a participar, aver ndo pode
participar pois eu era crianga mas eu me lembro até eu queria dangar nesses rituais mas por ser
pequeno por ser menorzinha minha mée nao deixou e as mulheres adultas também néo deixaram
em 2003 eu fiquei de fora e depois viam acontecendo outras festa e ai eu ja fazia partes eu ja
fazia partes da nomeacdo tanto da nomeacdos Wakedi e de também de outras nomeagdo na
nomeaca Wakedi da menina ja dancgei também como madria da nomeada entdo ja comecei a
participar diretamente da danca na cantoria e me interessei a cantar no ano passado devido
intereco que tenho pela cantoria Akwé mas também pelas cantorias das mulheres onde as
mulheres também tem suas cantorias pra canta na nomeacao do menino Wakedi como disse o
menino nomeado pelas mulheres entdo Wakedi tem suas cantorias prépria porque na nomeagao
Wakedi 0os homens também tem sua prépria cantorias pra canta durante ritual da homeacao
entdo no ano passado fui oficializado para ser Dandk nmrakwa traduzindo para portugués que
sou a responsavel pela cantoria das mulheres akwg no ritual das nomeacdo Wakedi masculino
e minha sogra ela do cl& Isapdo Kuza ent&o ela viu que eu tinha interesse nas cantora eu tinha
facilidade de aprender e de gravar entdo na festa cultural que teve na aldeia morréo Wde

Krekwasahu ela passou pra mim porque € minha sogra tambem era cantora da nomeacao do
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cantico feminino entdo eu sou eu fui a sucessora da minha sogra Cecilia Krédi eu estou sendo
a sucessora dela na cantoria feminino, e pra mim é a importancia do ritual da nomeacéo tem
que ter esses o ritual tem que ter na cultura do povo Akwe-Xerente é tem que prevalecer 0s
rituais tem que prevalecer, porque ser ndo tiver ritual ndo tem nome porque 0s rituais que
acontece e 0 mesmo que batismo os néo indigenas vdo no cartdrio se nomeia & no papel.

E nois Akwe a nomeagao 0 nome agente ganha é na nos rituais apartir das serimonia que
acontece na festa cultural entdo nos ja somos batizado ja somos oficializado entéo e pra isso q
tem quer ter o rituais ndo so o ritual da nomeacdo feminino mas também da nomeacéo
masculino e na festa cultural indigenas Akwe-Xerente as mulheres tem as tarefa que e a tarefa
principal que é se preparar pra essa nomeacdo Wakedi nomeagdo masculino, mas também outras
tarefa que elas faz que é cuidar das comidas de preparar a comida tem os filhos uma
responsabilidade muito grande pra mulher sempre é ndo s6 em casa mas também durante a festa
cultural, e também as mulheres tem o deve de dancar quando uma menina é nomeada que € fora
do nome Wakedi porque tem outros nomes que é Smikadi, Smikidi outros nomes mas que tem
o ritual que acontecer as mulheres tem esse dever também de ser madrinha das sobrinhas das
filhas dos irm&os dos primos ou seja se minha sobrinha for nomeada filho do meu irméao ou do
mesmo clas eu tenho essa obrigacdo de dancgar e fazer parte dessa danca durante a nomeacao e
eu s6 posso dancar se a menina for do meu cls Isapto Tdékwa de Kuza bolinha pequena, Kbasi
bola média e Krito bola grande se a menina for do meu cla posso ter eu ndo tenha essa autonomia
de fazer parte danca e também tem outras nomeacédo que também precisso de nos das mulheres
entdo as mulheres de certa forma sempre faz parte durante a festa cultural todas nas nomeacdes
na corrida de tora corrida de taquara né agente tem sempre a nossa parte, Wara também na festa
cultural tem que ter ward que é o patio das mulheres que somente as mulheres se retne pra falar
dos assunto relacionada do dia pra fazer planos o que que vai ser aménha a gente tem a misséo
e 0 dever de ensinar pras meninas meninas mocas né na forma de consideracdo ensinar muita
coisa a respeita da nossa cultura é agente tem que ouvir as ancias né porque apartir daquele
interesse a ancia escolhe a sua sucessora somente ancid ou ancido homem ele escolhe o seu
sucessor também a partir do ward apartir das reunido quando ver interesse é do mesmo clas
também o sucessor tem que ser sempre do mesmo clas,

Entdo eu sou a sucessora da minha sogra porque fazemos parte do mesmo clés é os
homem sempre tem outra s missdes como por exemplo, 0s homem tem o Wara o patio deles e
as mulheres também tem o delas é tenho 0 mensageiro homem que ta a disposi¢do do homem,
mas também e a messageiro homem que ta a disposicao das mulheres onde ele fica no patio das

mulheres que ndo pode encosta no patio dos homem eo homem também ndo poder encostar no
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patio das menina virse versa ambas das partes respeite o patios um dos outro entdo € muita
impotante os homem também tenha a corrida de tora a tora deles e maior que das meninas a
corrida de taquara € tem também € outras ocasifes ne que como por exemplo o nomeacao
masculino outros nomes s6 homem pode entra na mata a mulher ndo pode so pode ser a mulher
so pode entra quando o ancido chamar caso contrario e assim o msageiro vem buscar a mulher
entdo e isso.

O meu nome Neprere eu ndo tinha essse nome segundo meus pais é eles dizem me conta
era pra eu ser nomeado com outro nome entdo meu avo pai do meu pai e a tia do meu hoje néo
ser encontra mais 0 meu avo Joaquim Kasuamri e a minha avo Petronilia Krattudi que mederam
esse nome Neprere eles explicaram que esse nome ja tava extinto que esse nome Neprere so
pode se batizada alguém uma menina do cla Isapdo Krito Tdekwa que é meu clé entdo eles que
me deram esse nome meu pai aceito ate entdo eu era tnico Neprere e hoje ja tem varios Neprere
entdo entéo isso eu gosto desse nome porgue e 0 nome que ganhei dos meus pais, e tem esse
porem que SO eu tem esses nome aqui nesse regido desse cla Krito Tdekwa do clé do circo

maior outas nao.
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ANEXOS
Anexos 01. Decreto n°® 419/2020 (BRASIL, 2020)

MINISTERIO DA JUSTIGA E SEGURANGA PUBLICA
FUNDAGAQ NACIONAL DO INDIO
PORTARIA N° 419, DE 17 DE MARCO DE 2020
Estabelece medidas temporarias de pravengao 3 infecgao

e propagagao do nove Ceronavirus (COVID-19) no @mbito
da Fundagdo Nacional do [ndio - FUNAI

O PRESIDENTE DA FUNDAGCAO NACIONAL DO INDIO - FUNAIL no uso das atribuigoes que Ihe sdo
conferidas pelo Estatuto, aprovade pela Decreto n® 8.010, de 23 de margo de 2017, a Portaria n® 188, d= 4 de
fevereiro de 2020 e a Portaria n° 256, de 11 de margo de 2020, ambas do Ministério da Salde, a Instrugdo
Normativa/ME n® 19, de 12 de marge de 2029, a Instrugie Normativa/ME n® 20, de 13 marge de 2020, a IN'ME n® 21,
de 16 de margo de 2020 e a Portaria/MJ n® 125, de 16 da margo de 2020, resolve:

Art. 1° Esiabelecer medidas excepcionais para a contengdo da epidemia de COVID-19 no ambito de atuagio da
FUNAL,

Art. 2° Aplicam-se 2 FUNAI a Portaria 125 de 16 de margo de 2020 do Ministérdo da Justiga ® Seguranga
Publica @ as Instrugdes Normalivas n®s 19, 20 e 21 do Ministério da Economia, bam como suas eventuais alleragoes.

Art. 3° O contato entre agentes da FUNAI, bem com a entrada de civis em terras indigenas devem ser restritas
ao essenclal de modo a prevenir a expansao da epidemia.

§ 1° Fica suspensa a concessdo de novas aulerizagies de enlrada nas terras indigenas, a excegdo das
necessanas a continuidade da prestacdo de servigos essenciais 8s comunidades, conforme avaliagio pela avtoridade
competente da Coordenacéo Regional - CR.

§ 2° As autorizagdes J4 concedidas devemn ser reavalladas pelas CR's 2 luz da prevengdo da epilemia da
COVID-19, podendo ser reagendadas, especialmente quando envolverem a realizagdo de eventos ou impliquem a
entrada de mais de 05 pessoas na temra indigena.

§ 3° A entrada de autoridades pUblicas de atendimento & saGde e segurancga nfo serdo obstadas pela FUNAI

§ 4° As CR's poderdo conceder aulorizacdes em cardter excepcional, mediante ato justificado, para a
realizagdo de atividades essenciais s comunidades indigenas.

§ 5° Consideram-se essenciais as atividades que fundamentem a sobrevivéncia da comunidade interessada,
em especial o atendimento 3 salde, a seguranga, a enfrega de géneros alimenticios, de medicamentos ¢
combustivel.

Art, 4° Ficam suspensas todas as atividades gue impliguem © contato com comunidades indigenas isoladas.

Paragrafo Unlco. O comando do caput pode ser excepclonado caso a atividade seja essenclal & sobravivéncia
do grupo isolado e deve ser autorizada pela CR por ato justificado.

Art. 5° Este ato aplica-se ac &mbito de atuacdo da FUNA| & do Museu do Indio, bem como no &mbito das terras
indigenas no que couber.

Arl. 6° As diretorias da FUNAI poderdo expadir orientagdes adicionais para o esclarecimento do cumprimento
desta Portaria na ambito de suas respectivas atribuices.

Art. 7° O periodo de aplicagéo deste ato coincide com o da Portaria 125 de 17 de margo de 2020 do Ministério
da Justica e Seguranga Publica e suas eventuais prorrogacdes.

Art. 8° Esle alo enlra em vigor @ partir de sua publicagio.

MARCELO AUGUSTO XAYIER DA SILVA

Este texto n2o substitul o publicade no DOU de 19.3.2020



