/ B PROFHISTORIA
U F M ? MESTRADOQO PROFISSIONAL

DO NORTE DO TOCANTINS EM ENSINO DE HISTORIA

UNIVERSIDADE FEDERAL DO NORTE DO TOCANTINS CAMPUS
DE ARAGUAINA MESTRADO PROFISSIONAL EM ENSINO DE
HISTORIA - PROFHISTORIA

ANDRESSA NASCIMENTO TEIXEIRA

ROTAS, RITOS E SABERES DAS PARTEIRAS DE ACAILANDIA-MA: O ENSINO
DE HISTORIA DAS MULHERES COM O USO DAS PEDAGOGIAS DECOLONIAIS
NA EDUCACAO BASICA

Araguaina, TO
2026



Andressa Nascimento Teixeira

ROTAS, RITOS E SABERES DAS PARTEIRAS DE ACAILANDIA-MA: O ENSINO
DE HISTORIA DAS MULHERES COM O USO DAS PEDAGOGIAS DECOLONIAIS
NA EDUCACAO BASICA

Linha de pesquisa: Narrativas Historicas: Producdo e Difusdo de Saberes

Dissertagdo apresentada ao Programa de Pos-Graduagao
em Ensino de Historia da Universidade Federal do Norte
do Tocantins (UFNT), como parte das exigéncias do
Programa de Mestrado Profissional em Ensino de
Historia — PROFHISTORIA, para obtencio de titulo de
Mestre.

Orientadora: Prof.®. Dr*. Vera Lucia Caixeta

Araguaina, TO
2026



Dados Internacionais de Catalogag¢io na Publicagio (CIP)
Sistema de Geragdo de Ficha Catalografica SGFC-UFNT
Gerado automaticamente mediante os dados fornecidos pelo(a) autor(a)

N244r  Nascimento Teixeira, Andressa .
ROTAS, RITOS E SABERES DAS PARTEIRAS DE
ACAILANDIA-MA: O ENSINO DE HISTORIA DAS MULHERES
COM O USO DAS PEDAGOGIAS DECOLONIAIS NA
EDUCACAO BASICA / Andressa Nascimento Teixeira. - Centro de
Ciéncias Integradas - CCI, TO, 2026.
175 f.

Disserta¢do (Mestrado Profissional) (Pés-Graduacio - Programa de
Pos-Graduagdo em Ensino de Historia - ProfHistoria) -- Universidade
Federal do Norte do Tocantins, 2026.

Orientadora: Vera Lucia Caixeta.

1. Ensino de Histéria. 2. Mulheres Parteiras. 3. Acailandia-MA.
CDD 980

TODOS OS DIREITOS RESERVADOS — A reprodugdo total ou parcial, de
qualquer forma ou por qualquer meio deste documento ¢ autorizado desde que citada
a fonte. A violagao dos direitos do autor (Lei n® 9.610/98) ¢ crime estabelecido pelo
artigo 184 do Cédigo Penal.



Andressa Nascimento Teixeira

ROTAS, RITOS E SABERES DAS PARTEIRAS DE ACAILANDIA-MA: O ENSINO
DE HISTORIA DAS MULHERES COM O USO DAS PEDAGOGIAS DECOLONIAIS
NA EDUCACAO BASICA

Dissertacdo apresentada ao Programa de Mestrado
Profissional em Ensino de Historia— PROFHISTORIA —
da Universidade Federal do Norte do Tocantins — UFNT
— Centro de Ciéncias Integradas de Araguaina para a
obtengdo do titulo de mestre em Ensino de Histéria em
sua forma final para a orientadora e a banca examinadora.

Banca Examinadora:

Documents assinada digitalments

% b VERA LUCIA CAIXETA
g e Data: 16/03/2025 08:23:28-0300

verifique em hitps:/ fvalidar.iti.gov.br

Prof.® Dr*. Vera Lucia Caixeta, UFNT

Documento assinado digitalmente
g )%{b JACQUELINE TATIANE DA SILVA GUIMARAES

Data: 17/03/2026 09:31:03-0300
Verifique em hitps://validar.iti.gov.br

Prof.? Dr®. Jacqueline Tatiane da Silva Guimaraes, UFPA

Documento assinado digitalmente

Y I'b OLMA MACEDO MIRANDA DE MEDEIROS

p

g méi Data: 17/03/2026 13:55:32-0300
verifique em hitps!//validar.iti_gov.br

Prof.® Dr*. Olivia Macedo Miranda de Medeiros, UFNT



Para minha mae, Acioneide Nascimento
Teixeira, e para meu filho, Andrei Teixeira
Gama, Vocés sdo Luz na minha caminhada!



AGRADECIMENTOS

Agradeco a todas e a todos que, de maneira direta e indireta, colaboraram para a
concretizacdo deste trabalho. A UFRJ- Universidade Federal do Rio de Janeiro pela
coordenacdo geral do PROFHISTORIA, a UFNT- Universidade Federal do Tocantins, a
coordenagio e ao corpo docente do PROFHISTORIA — UFNT.

Meus agradecimentos a CAPES - Coordenagao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior, por me proporcionar a bolsa de pesquisa para a execugao deste trabalho.

Agradeco imensamente a minha orientadora, Vera Lucia Caixeta, ter me mostrado o
caminho possivel da pesquisa, externo aqui a minha profunda admiragdo pelo seu
comprometimento com 0 ensino € a pesquisa, a sua trajetdria € uma inspiracao.

Os meus sinceros agradecimentos as professoras que fizeram parte da banca
examinadora, Prof® Dr* Jacqueline Guimaraes e Prof* Dr* Olivia Macedo Miranda de Medeiros,
com suas reflexdes, contribui¢des e o cuidado que acolheram esta pesquisa.

A minha familia, meu pai, Raimundo Nonato Ribeiro Teixeira, minha mae, Acioneide
Nascimento Teixeira, minha irma, Ita Alana Nascimento Teixeira, € meu filho, Andrei Teixeira
Gama por apoiar as minhas escolhas e contribuir para a realizagdo dos meus objetivos, pela
paciéncia e compreensio, minha eterna gratidao.

Aos meus colegas de mestrado Jeova Alexandre Cavalcanti Ramos, Maria Eliene
Pereira da Silva, Renata Christina Feitosa Assuncao Monteiro, Alberto Luis Ferreira da Silva,
Antonio Lucas Ferreira de Sousa, Mizael Cabral de Sousa, Jorge Kitchell Pinheiro Lima,
Jandelma Pereira da Silva, Djailton Bandeira Rodrigues, Marcio Urbano da Silva Brandao pela
a escuta sensivel e o compartilhamento de conhecimentos.

Agradeco a gestdo e aos meus colegas de profissao, em especial a Poliana Martins Leal
Moraes da Escola Municipal Raimundo Telefre Sampaio, por todo apoio e compreensao.
As/Aos minhas/meus queridas/os discentes que fizeram essa pesquisa se tornar possivel, com
suas observagoes e reflexdes, por se dedicarem com compromisso no desenvolvimento da
pesquisa.

Externo aqui minha imensa gratidao pelas mulheres parteiras e os seus familiares, Maria
da Conceicao Silva, Francisca Vicente da Silva e a Maria de Fatima Marcal de Samapaio filha
da parteira Raimunda Francisca de Jesus pelo comprometimento com a pesquisa, por me
atenderem e disponibilizarem o seu tempo para as entrevista e as conversas na sala de aula com

as/os educandas/os.



E, por fim, quero agradecer a Secretaria Municipal de Educacdo do Municipio de
Agailandia (SME — Agailandia-MA) por apoiar a formagdo continuada das/os servidoras/es da

rede municipal de ensino.



RESUMO

O presente estudo trata das memorias e dos saberes ancestrais das parteiras de Acailandia-MA,
e das possibilidades de inclusdo das mulheres no Ensino de Historia. Enfrentei o desafio de
pesquisar e incluir experiéncias femininas no curriculo de Histéria, a partir do uso da
metodologia da historia oral recuperando as trajetorias e os saberes de quatro (04) mulheres
parteiras da comunidade. Os referenciais tedricos/metodologicos contaram com o uso da
Historia Oral Localizada de Ramos Junior (2024), das pedagogias decoloniais de Catherine
Walsh (2013), do feminismo negro de Lélia Gonzalez (2020), da interseccionalidade de Patricia
Hill Collins (2019), da decolonialidade do género de Maria Lugones (2014), e para as
construgdes das minibiografias das mulheres parteiras utilizei como referéncia as contribuig¢des
de Margareth Rago (2018). Este estudo se justifica a partir da Lei 14.986/24 que altera a
LDB/1996 garantindo e exigindo o Ensino da Historia das mulheres no ensino fundamental e
médio, e da patrimonializa¢do pelo Iphan dos saberes ancestrais das parteiras tradicionais do
Brasil (2024). Procurei nao deixar que as memorias das parteiras se apaguem, garantindo nao
sO a visibilidade historiografica dos seus saberes, fazeres e trajetorias, mas, principalmente, a
necessidade de valorizacdo e ensino dos saberes femininos numa sociedade misogina,
masculinista, machista, racista e etarista. O problema da pesquisa consistiu em identificar quem
sao as parteiras de Acailandia-MA, compreender suas trajetorias e saberes, e analisar o que suas
praticas podem ensinar as/aos discentes do século XXI, especialmente no que se refere ao corpo,
a maternidade e ao cuidado, além de refletir como esses conhecimentos podem ser incluidos no
curriculo do Ensino de Historia na educagdo bésica. Por fim, apos a realizagdo de oficinas nos
anos finais do ensino fundamental na Escola Municipal Raimundo Telefre Sampaio, em
Acgailandia-MA com a turma do 9° ano, elaborei um caderno pedagdgico decolonial sobre as
mulheres parteiras em didlogo com as/os discentes de Acailandia-MA. Portanto, a partir dessa
pesquisa evidenciei a riqueza dos saberes, fazeres e trajetorias das mulheres parteiras da cidade
e da necessidade de um Ensino de Histéria comprometido com a Histéria das Mulheres e com
as praticas pedagogicas decoloniais.

Palavras-chave: Ensino de Histéria. Mulheres Parteiras. Agailandia-MA. Saberes e Fazeres
Femininos. Pedagogias Decoloniais.



ABSTRACT

This study deals with the memories and ancestral knowledge of midwives in Agailandia-MA,
and the possibilities of including women in History Education. I faced the challenge of
researching and including female experiences in the History curriculum, using the methodology
of oral history, recovering the trajectories and knowledge of four (04) women midwives from
the community. The theoretical/methodological frameworks included the use of Ramos Junior's
(2024) Localized Oral History, Catherine Walsh's (2013) decolonial pedagogies, Lélia
Gonzalez's (2020) black feminism, Patricia Hill Collins' (2019) intersectionality, Maria
Lugones' (2014) gender decoloniality, and for the construction of the midwife minibiographies,
I used Margareth Rago's (2018) contributions as a reference. This study is justified by Law
14.986/24, which amends the LDB/1996, guaranteeing and requiring the teaching of women's
history in elementary and secondary education, and by the patrimonialization by Iphan of the
ancestral knowledge of traditional midwives in Brazil (2024). I sought to prevent the memories
of midwives from fading, ensuring not only the historiographical visibility of their knowledge,
practices, and trajectories, but, above all, the need to value and teach women's knowledge in a
misogynistic, masculinist, sexist, racist, and ageist society. The research problem consisted of
identifying who the midwives of Acailandia-MA are, understanding their trajectories and
knowledge, and analyzing what their practices can teach 21st-century students, especially
regarding the body, motherhood, and care, as well as reflecting on how this knowledge can be
included in the History curriculum in basic education. Finally, after conducting workshops in
the final years of elementary school at the Raimundo Telefre Sampaio Municipal School in
Acailandia-MA with the 9th grade class, I developed a decolonial pedagogical notebook about
women midwives in dialogue with the students of Acgailandia-MA. Therefore, this research
highlighted the richness of the knowledge, practices, and trajectories of the city's female
midwives and the need for a History education committed to Women's History and decolonial
pedagogical practices.

Keywords: Teaching History. Women Midwives. Acailandia-MA. Women's Knowledge and
Practices. Decolonial Pedagogies.
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INTRODUCAO

No dia nove de maio de dois mil e vinte quatro (09/05/2024) os conselheiros do IPHAN'!
aprovaram o oficio, saberes e praticas das parteiras como patrimdnio cultural do Brasil. Trata-
se, portanto, de um acontecimento, pois ocorreu o reconhecimento de um saber-fazer
transmitido, geralmente de forma oral, de geragdo a geracao, pelas mulheres, sobre os ritos do
parto e do cuidado com as parturientes e recém-nascidos, ou seja, valida-se assim, sistemas de
valores, visdes de mundo e de praticas culturais femininas ancestrais. Tal fato, implica no
reconhecimento de um saber, de um oficio, com seus rituais, visibilizando e valorizando as/os
sujeitas/os sociais, com enorme engajamento na comunidade, nesse sentido, ressalta-se a
relevancia social do oficio das parteiras na construcao do pais (Bandeira, 2024).

De fato, esse acontecimento, o reconhecimento do oficio de partejar como patrimonio
nacional, chama a atencdo para sujeitas/os e praticas sociais, geralmente omitidas ou
negligenciadas pela historiografia e pelo curriculo de Historia. As narrativas apresentadas como
justificativas para o tombamento desse oficio apontam evidéncias de um mundo de praticas, e
valores femininos ancestrais, cuja existéncia desmente constru¢des hegemonicas de mundo
sociais, especialmente sobre os saberes, e as relagdes sociais que resistem a invisibilidade, e ao
apagamento. Os fundamentos para o tombamento apresentam biografias de vidas de mulheres
simples acrescidas do detalhamento das dimensdes de uma atividade humana fundamental para
as parturientes, e recém-nascidas/os, pelo interior do pais (IPHAN, 2021).

No ano de (2024) houve também a alteracdo da Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo
Nacional (Lei n° 9.394), de 20 de dezembro de 1996 a (Lei 14.986/24) de 25 de setembro de
2024 acresce o “Art. 26-B. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, publicos e
privados, ¢ obrigatéria a inclusdo de abordagens fundamentadas nas experiéncias e nas

perspectivas femininas nos conteudos curriculares.” (Brasil, 2024). No paragrafo unico consta:

As abordagens a que se refere este artigo devem incluir diversos aspectos da historia,
da ciéncia, das artes e da cultura do Brasil e do mundo, a partir das experiéncias e das
perspectivas femininas, de forma a resgatar as contribui¢cdes, as vivéncias e as
conquistas femininas nas areas cientifica, social, artistica, cultural, econdmica e
politica. (Brasil, 2024).

Percebi que a Historia e o Curriculo sdo campos em litigio, campos de batalhas contra
o silenciamento e a invisibilidade feminina na qual a legislacdo entra para reforcar as lutas

contra o ensino hegemdnico, eurocéntrico e masculino. No “Art. 2° Fica instituida a Semana de

' Instituto do patrimdnio histérico e artistico nacional. Disponivel em: https://www.gov.br/iphan/pt-

br/assuntos/noticias/oficio-saberes-e-praticas-das-parteiras-sao-patrimonio-do-brasil. Acesso em: 09 de maio de
2024,


https://www.gov.br/iphan/pt-br/assuntos/noticias/oficio-saberes-e-praticas-das-parteiras-sao-patrimonio-do-brasil
https://www.gov.br/iphan/pt-br/assuntos/noticias/oficio-saberes-e-praticas-das-parteiras-sao-patrimonio-do-brasil
https://www.gov.br/iphan/pt-br/assuntos/noticias/oficio-saberes-e-praticas-das-parteiras-sao-patrimonio-do-brasil
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Valorizagao de Mulheres que Fizeram Histéria, campanha a ser realizada anualmente na
segunda semana do més de marco nas escolas de educacdo basica do Pais.” (Brasil, 2024).
Portanto, ¢ obrigatoria a inclusdo de abordagens fundamentadas nas experiéncias e nas
perspectivas femininas nos contetidos curriculares nos estabelecimentos de Ensino
Fundamental e Médio, ptblicos e privados (Brasil, 2024).

O problema da pesquisa, pensar a pratica das parteiras, o oficio de partejar como uma
construgdo social esta longe de ser “original” pois ja foi pesquisado por cientistas sociais de
diversas areas. Porém, como articular a pesquisa sobre as parteiras com o Ensino de Historia?
Quem sdo as parteiras de Acailandia-MA? Quais s3o suas trajetorias e saberes? O que as
praticas e saberes das parteiras podem ensinar para as/os discentes do século XXI,
especialmente, sobre corpo, maternidade e cuidado?

Enormes desafios foram enfrentados durante a pesquisa. Pois, como mulher, mae,
professora, moradora na regido Nordeste do Brasil, penso no quanto a invisibiliza¢ao feminina
no Ensino de Historia produz enormes consequéncias politicas, na organizacao social e na
formacao das identidades das/os discentes. Tradicionalmente, o Ensino de Historia legitima a
exclusdo das mulheres do curriculo escolar, e/ou quando elas aparecem estdo sempre em
posicdes de saber/poder subalternizadas. Assim, apesar das teorias feministas, das lutas das
mulheres em diferentes movimentos sociais, das conquistas de direitos das mulheres, a inclusdao
das mulheres na Histéria e no Ensino de Histéria ainda permanece um desafio. De acordo com

Tomaz Tadeu da Silva (1995):

A histdria, a literatura, as artes refletem e expressam basicamente o ponto de vista e a
experiéncia masculina e é isso que também expressa o curriculo onde essas disciplinas
se organizam. Esse falocentrismo do curriculo tem implicagdes ndo apenas para a
formagdo da identidade masculina. Ao fixa-las as subjetividades que lhes foram
atribuidas pelo patriarcalismo dominante, um curriculo masculinamente organizado
contribui, centralmente, para reproduzir e reforcar o dominio masculino sobre as
mulheres (p. 191).

E sempre a partir do presente, do meu lugar social, da necessidade de dar legitimidade
para as lutas desse presente que olhei para o passado. Como ja disse Caixeta (2003, p.11): “E
possivel afirmar que a permanéncias das parteiras, para além do século XIX, ¢ fruto da luta
dessas mulheres, que ndo aceitaram abrir mao de um oficio e de seus saberes sobre os corpos,
0 que acabou significativamente, inclusive, sendo reconhecido pela Organizagcdo Mundial da
Saude” e, agora, pelo IPHAN (2024). Ademais, a propria legislagdo que altera a LDB/2024,
reconhece a importancia e a necessidade de inclusdo das mulheres no Ensino de Historia, e nas
demais areas do conhecimento na educagdo basica. Mas, como incluir as mulheres parteiras e

seus saberes no curriculo da Historia?
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O interesse pela Histéria das Mulheres sempre esteve presente desde a minha formagao
em Historia na Universidade Estadual do Maranhao, fui bolsista pelo Programa Institucional de
Bolsa de Extensdo - PIBEX realizando pesquisa sobre mulheres, desenvolvi oficinas numa
escola Estadual de Imperatriz-MA com as/os discentes do Ensino Médio, na Jornada de
Extensdo - JOEX que ocorreu em Sao Luis-MA, o projeto foi premiado, sendo um incentivo na
licenciatura?.

Na minha trajetéria como professora de Historia comecei a lecionar na cidade de
Imperatriz-MA em institui¢des privadas. Apods ser aprovada no concurso da prefeitura de
Acailandia-MA em 2018, cidade que fica localizada a oeste do territério maranhense a 70
quiléometros de Imperatriz-MA, fui ministrar aulas de Historia para as turmas do 6° ano ao 9°
ano dos anos finais do ensino fundamental numa escola da zona rural. Em 2022 passei a residir
no municipio de Agailandia-MA e a lecionar numa escola da zona urbana periférica.

Exatamente no ano que comecei a morar em Agailandia-MA (2022) faleceu a parteira
mais famosa da cidade: Maria Enfermeira. Como “mae” e “comadre”, conhecida e reconhecida
por muitos moradores da cidade, recebeu muitas homenagens e consternagao publica. Quando
pensei num tema para a pesquisa, esse fato me voltou a mente e o desafio se imp0s, ndo deixar
que as memdarias e os saberes das parteiras se apaguem, garantir que as parteiras da cidade
ganhem visibilidade historiografica, valorizar os saberes e fazeres femininos numa sociedade
que desqualifica, exclui e mata mulheres.

Para alcangar esses objetivos, optei pela abordagem das rotas, dos saberes e fazeres de
quatro (04) parteiras de Acailandia-MA e pela inser¢do desses saberes no Ensino de Historia.?
Iniciei a trajetoria da pesquisa realizando um levantamento no banco de teses e dissertacdes da
Capes utilizando a palavra “Parteiras” encontrei uma vasta producdo académica na area da
saude. Na area da Historia encontrei as dissertacdes e teses como a da Maria Lucia Mott, “Parto,
parteiras e parturientes. Mme Durocher e sua época”, tese, 1998; Maria Renilda Barreto,
“Nascer na Bahia do século XIX”, dissertagao, 2000; Vera Lucia Caixeta, “Parteiras em Minas

Gerais no século XIX: Poderes e saberes compartilhados (1832-1850)”, dissertagcdo, 2003; Iraci

2 Projeto de extensdo “Praticas e representagdes culturais no mundo antigo: Uma analise das civilizagdes grega e
romana”. 2012.

30 municipio de Acaildndia no mapa geopolitico pertence ao estado do Maranhdo, localizada a oeste do Estado e
compreende a area da Amazonia oriental, tendo uma vegetag@o caracterizada por florestas latifoliadas do tipo
amazOnico e com uma enorme quantidade de rios e riachos que passam dentro da area urbana. A area territorial
do municipio corresponde a 5.805,159 km? (dados atualizados em 2024)3 com uma populacdo de 106.550 de
acordo com ultimo censo do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica) de 2022. A principal fonte de
economia do municipio é a exportacdo de ferro gusa gerada por cinco industrias siderurgicas instaladas no distrito
industrial do Pequid (IBGE, 2022).
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de Carvalho Barroso, “Saberes e praticas das parteiras tradicionais do Amapa: histérias e
memorias”, dissertacdo, 2001. Nos estudos dessas autoras, as parteiras ganharam visibilidade
historica a partir das andlises feministas, da historia das mulheres e das relacdes de género,
pesquisas fundamentais para perceber como os papéis sociais e historicos desempenhados pelas
mulheres parteiras foram socialmente legitimados e disputados pelos médicos, enfim, esses
estudos revelam muito mais sobre os papéis socio-historicos e culturais das mulheres parteiras
do que apenas simples personagens de lendas folcloricas®.

Em seguida, foquei nas produgdes que tratam das parteiras inseridas no Ensino. Nesse
sentido, encontrei a dissertagdo de Cristina Gongalves Chérici Ceccato (2017) “Educagao
popular em interface com memoria e género: o ‘fazer-se’ das mulheres e parteiras como praticas
de heranca cultural”, em que analisou a partir das memorias, as relagdes entre os saberes/fazeres
ancestrais e a educacdo popular. No campo do Ensino de Historia encontrei apenas uma (01)
dissertagdo de Leandra Couto Rocha com o tema: “Memorias e praticas do oficio de Partejar
em Itapetinga/Bahia entre 1930-1970: Possibilidades pedagogicas para o Ensino de Historia a
partir do mural das parteiras” (2024), trata-se da analise do mural das parteiras na cidade de
Itapetinga-BA a partir de uma visita realizada com as/os discentes, investigou-se as categorias,
historia das mulheres, memoria e patrimonio cultural.

Depois, busquei as produgdes sobre as parteiras no Maranhao, ja que se trata de um dos
Estados brasileiros no qual existe um grande nimero de parteiras ainda em atividade. O artigo
(2016) de Marina Santos Pereira “Associagdo das Parteiras Tradicionais do Maranhdo: relato
da assisténcia ao parto” evidencia o fato que o parto medicalizado ndo conseguiu reduzir o
numero da mortalidade e morbidade perinatal e materna. Em Sao Luis existe a Associagdo das
Parteiras Tradicionais do Maranhao (APTMA), que desde 1981 coordena as atividades
desenvolvidas pelas parteiras associadas. A tese de Ataide “KUZAGWER: fazeres e saberes de
mulheres indigenas Tentehar em Grajat-MA” (2021) um estudo com mulheres indigenas da
etnia Guajajara em Grajatl no Maranhao, ela identifica os saberes/fazeres ancestrais femininos,
sendo um desses o saber/fazer partos uma pratica que resiste ao apagamento, aos ataques € a
invisibilidade académica.

Na pesquisa empirica, recorri a documentacao local e nacional. Em Agailandia-MA a

Camara de Vereadores homenageou o oficio de parteira com uma mogio de aplausos>. O

4veo artigo TORNQUIST, Carmen Susana. Parteiras populares: entre o folclore e a escuta. Revista Género, v. 6,
n. 1, p. 61-80, 2005.

> Noticia disponivel em: https://www.cmacailandia.ma.gov.br/noticia/vereadores-fazem-homenagem-em-alusao-
ao-dia-internacional-da-parteira Acesso em: 23 de set de 2024.



https://www.cmacailandia.ma.gov.br/noticia/vereadores-fazem-homenagem-em-alusao-ao-dia-internacional-da-parteira
https://www.cmacailandia.ma.gov.br/noticia/vereadores-fazem-homenagem-em-alusao-ao-dia-internacional-da-parteira
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Ministério da Saude reconhece e defende a atuacdo das parteiras porque ela estd associada a
rede de autocuidado comunitario, que auxilia na reducdo da mortalidade materna e perinatal.
Elas ganham novos contornos com o estimulo ao parto humanizado (Ministério de Saude,
2012).% Devo ressaltar a importancia das contribui¢des das/os discentes da turma do 9° ano da
Escola Municipal Raimundo Telefre Sampaio no ano de 20257. A escolha da Escola Municipal
Raimundo Telefre Sampaio para a pesquisa ocorreu devido a minha atuagdo como docente no
local. Essa experiéncia facilitou o dialogo com a gestdo e proporcionou uma compreensao da
proposta didatica a ser elaborada e executada na escola. A pesquisa foi realizada com 25
discentes do 9° ano “B”, com idades em torno de 14 anos (Quadro 1). Desse total, dezesseis
(16) sao do sexo feminino e nove (09) do sexo masculino. A sele¢ao desta turma foi influenciada
pela confianca, respeito e por ter um relacionamento positivo com as/os discentes, o que

viabilizou um bom desenvolvimento com a proposta de pesquisa.

Quadro 1 - Perfil das/dos discentes

Categoria Identificaciao Quantidade
Cor/Raca Pardas/os 13
Pretas/os 4
Brancas/os 8
Género Mulheres 14
Homens 9
Outra / prefere ndo identificar 2
Origem da rede de Ensino Privada 4
Publica 21
Renda familiar (Aproximada) 1 a 2 salarios minimos 64%
Beneficiados por programas 24%
sociais
Mais de trés salarios minimos 12%
Ocupacio das familias Trabalhadores assalariados 57%
Autdnomas 38%

Fonte: Autora da Pesquisa (2025).

No desenvolvimento da pesquisa, fiz entrevistas com as parteiras (Quadro 2) e/ou seus

parentes.®

6 Reconhece-se, assim, que antes da existéncia do SUS — Sistema Unico de Saude (1988), eram as parteiras que
percorriam o interior e ajudavam as maes e os beb€s, mas o que o Ministério da Satde faz ¢ reconhecer a
importancia das mulheres parteiras, como politica do cuidado, mesmo ndo havendo uma politica publica de
pagamento por esses trabalhos.

7 Desenvolvi a pesquisa juntamente com as/os discentes do nono ano dos anos finais do ensino fundamental no
ano de 2025, porém em 2024 ano que as/os discentes cursavam o oitavo ano fiz um processo investigativo de
viabilidade de execucdo da pesquisa, que se refere ao conhecimento das parteiras da cidade de Acgailandia-MA.
Assim, as atividades, oficinas e rodas de conversa foram desenvolvidas no primeiro semestre de 2025.

8 As entrevistas com duas (02) parteiras e os espolios deixados pelas outras duas (02) parteiras que ja faleceram,
esse levantamento foi realizado a partir do didlogo com os/as discentes e da lembranga da comogdo vivida na
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. Raimunda Francisca | Maria da Conceicao |Francisca Vicente da
Nome Maria Martens . .
de Jesus Silva Silva
Idade (ou ao 94 anos 77 anos 96 anos 76 anos
falecer)
Local de A . . .
. Ucrania Martinopole-CE Araripe-CE Araripe-CE
nascimento
Chegou em 1965 1976 1981 1985
Acailandia
Raca/Cor Branca Branca Branca Preta
~ Técnica de Transmissdo oral e Transmissdo oral e Transmissdo oral e
Formacao o a . A .
Enfermagem experiéncia experiéncia experiéncia
OC}I}.)aQ!OFS Enfermeira Quituteira / Rezadeira Agricultora Agricultora
adicionais
Religiosidade Evangélica Catdlica Catolica Catolica
Situacéio de vida | Falecida em 2022 Falecida em 2005 Viva Viva

Fonte: Autora da pesquisa (2025).

Enfim, recorri aos documentos oficiais como o Dossié Parteiras Tradicionais do Brasil
(2021) que serviu como base para patrimonializacao dos saberes e oficio das parteiras pelo
IPHAN (2024), ao Documento Curricular do Territério Maranhense - DCTMA (2019), ao
Projeto Politico Pedagdgico (PPP) da Escola Municipal Raimundo Telefre Sampaio (2024) e a
(Lei 14.986/24) que altera a Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional (LDB/1996), entre
outras.’

Com relagao as metodologias utilizadas, elas foram especificas para cada tipo de fontes.
Para as entrevistas com as parteiras, recorri a metodologia da historia oral, com o recorte em
historia de vida, inicialmente, foram entrevistadas duas (02) parteiras. Na sequéncia, entrevistei
(historia tematica semiestruturada) uma (01) filha da parteira falecida que guarda os seus
espolios, ja com a outra parteira falecida foram feitas andlises das entrevistas documentadas, a
saber: para o jornal “Nossa Voz”, documentario “Colonia Gurupi”, e uma homenagem feita na
Camara Municipal de Acgailandia-MA.

Sobre a metodologia da historia oral, cabe algumas reflexdes, pois ela exige do
professora/professor-pesquisadora/pesquisador um compromisso ético e politico. Para Alberti

(2004) a Histéria Oral permite percorrer o “vivido” e, ela ¢ uma metodologia construtivista

cidade pelo falecimento da Maria Enfermeira. Como ndo poderia deixar as mulheres parteiras falecidas fora da
minha pesquisa, busquei saber quem eram os responsaveis pelos seus espolios.

9 A construgdo da rodovia Belém-Brasilia possibilitou os fluxos migratorios para Agailandia-MA, j4 as politica de
incentivos fiscais comandada pela Superintendéncia de Desenvolvimento da Amazdénia (SUDAM), com os
recursos do Fundo de Desenvolvimento da Amazonia (FINAM), atrairam investimentos agropecudrios com
propriedades latifundiaria na Amazonia oriental (Evangelista, 2008). Lembrando que, em 2023 o maior rebanho
bovino do Maranhdo esta concentrado em Agailandia refletindo a importancia da pecuaria na economia local,
dados do IMESC (Instituto Maranhense de Estudo Socioecndmicos e Cartograficos).
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porque une o narrador e o entrevistador, numa relagdo dialdgica e interativa que reconstroi o
passado por meio dos relatos, perguntas, escuta e reagdes, pois “uma entrevista de historia oral
¢, a0 mesmo tempo, um relato de acdes passadas e um residuo de agdes desencadeadas na
propria entrevista” (p. 34).

Com as/os discentes foi utilizado os métodos da pesquisa-a¢do, de acordo com o
Thiollent (1986) a busca por solugdes da problematica levantada é encontrada em conjunto com
as/os sujeitas/os da pesquisa, assim as/os educandas/os participaram ativamente do estudo,
elas/eles sao adolescentes com idades entre 14 e 15 anos que estudavam no turno da manha na
turma do nono ano, sendo vinte e cinco (25) discentes, dezesseis (16) meninas ¢ nove (09)
meninos, dos anos finais do ensino fundamental na Escola Municipal Raimundo Telefre
Sampaio que fica localizada a margem do centro da cidade de Acailandia-MA. Nesse sentido,
a pesquisa-a¢do se insere no campo de pesquisa social com base cientifica que € concebida e
realizada em estreita associagdo com uma ag¢ao ou com a resolugdo de um problema grupal, e
na qual os pesquisadores e os participantes estdo envolvidos na situacdo de modo participativo.

Apos o questionamento sobre o que ¢ ser parteira? Qual o seu papel social? E por que
ndo se fala sobre as mulheres parteiras no Ensino de Historia? As/os discentes foram
inseridas/os na pesquisa. Inicialmente, houve o trabalho de identificacdo e do contato inicial
com as parteiras e/ou seus familiares. Elas/es elaboraram textos e desenhos sobre sua visao em
relagdo as parteiras. Fizeram uma pesquisa sobre as parteiras (na Internet), depois, elaborou-se
um roteiro para elas/eles conversarem com seus pais e/ou avOs sobre as parteiras de
antigamente, além de investigarem casos na familia de partos com parteiras. Assim, as/os
discentes tiveram contato com historias sobre partos, parteiras e saberes ancestrais, ouviram
experiéncias femininas, € observaram que ja conheciam algumas parteiras da cidade. Todo esse
levantamento foi socializado na sala de aula. Durante as entrevistas, com as parteiras, as/os
discentes participaram como meus auxiliares de pesquisa. Segue o quadro descrevendo as

atividades didaticas desenvolvidas (Quadro 3):

Quadro 3 - Atividades didaticas

Etapas Atividades Objetivos Recursos Observacoes

Debater com as/os discentes:
O que ¢ ser parteira? Qual o

. . | Estimular a reflexdo Incentivar a
seu papel social? Por que ndo

Quadro branco,

uestionamentos e o interesse pelo articipacao de
Q se fala sobre as mulheres p marcadores p pag
. . tema todos
parteiras no ensino de
historia?
. s Conhecer de perto Respeitar a
Contato com Realizar contato inicial com p P

as experiéncias e | Listar as parteiras | privacidade e o

parteiras e familiares | parteiras e/ou seus familiares . .
saberes ancestrais consentimento
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Etapas Atividades Objetivos Recursos Observacoes
L ~ Ampliar o Orientar sobre
. Pesquisar informagdes sobre . Computadores, .
Pesquisa na Internet . conhecimento \ pesquisa
parteiras na Internet L. acesso a internet .
teodrico responsavel
. Conhecer historias
Conversa com Elaborar um roteiro para .. . . .
. . . familiares e Roteiro de Estimular o didlogo
familiares e conversar com pais e/ou avos A o
. . . experiéncias perguntas familiar
investigar casos sobre partos com parteiras L
femininas
T . Apresentagoes .
Socializa¢dao dos | Compartilhar na sala de aula | Promover troca de p cocs, Valorizar os
e . . . cartazes, relatos .
levantamentos as experiéncias e historias conhecimentos . ) saberes ancestrais
orais e escritos
L As/Os discentes atuaram Desenvolver o | Lista de perguntas, |Orientar sobre ética
Participacdo nas o . , o ~ .
; como auxiliares na entrevista | método da Historia | gravagdes (se e respeito durante
entrevistas . . o .
com as parteiras Oral Localizada permitido) as entrevistas

Fonte: Autora da pesquisa (2025).

Sobre a fundamentagao tedrica € possivel dizer que decolonial, para mim, significa
pensar a partir das epistemologias das/os sujeitas/os periféricas/os. Nesse sentido, a memoria
tem fundamental importancia. Ecléa Bosi (1994) diz que memodria € trabalho, portanto, ¢ na
interacao entre as/os sujeitas/os que a memoria € acionada, recuperada, constituida. Assim, no
momento da entrevista constroi-se versdes do passado, experiéncias individuais e coletivas e
que as “repeti¢des e detalhes que funcionam como divisdes infinitesimais em uma entrevista
podem ser parte do esfor¢o obstinado e ao mesmo tempo impotente de refazer o percurso do
vivido” (Alberti, 2004, p. 17).

Dernival Venancio Ramos Junior et. al. (2024) propde uma Historia Oral Localizada,
considerando as interpelacdes éticas e politicas das proposi¢cdes envolvidas nos contextos de
conflitos e de emergéncia politicas potentes, numa perspectiva de uma Historia Oral a
Amazonida, denunciando os multiplos assédios aos territérios de vida proporcionando
articulagdes e implementagdes de dispositivos concretos perspectivando um futuro para a
Amazobnia (Ramos Junior et. al., 2024). Nesse sentido, a pesquisa oral ndo ¢ apenas
investigacdo, mas também solidariedade, cooperagdo, ou seja, comprometimento €tico e
politicos com as/os sujeitas/os sociais.

A Historia Oral amazonida exige do pesquisador engajamento, como espaco de didlogo
social, um projeto de transformagdo social. Nesse sentido, os processos de investigacdo com
Historia Oral além de objetivos cientificos, também incluem objetivos educativos para todos os
envolvidos na pesquisa, como a participagdo, a vinculagdo com interesses da vida pratica, a

socializagdo das linguagens. Em suas palavras (2024, p. 132) salienta que:

Diante do exclusivismo epistemoldgico, negacionismo e aumento da violéncia sobre
os corpos-territorios, aliangas académicas e politicas sdo um caminho de defesa e
construcdo proativa da mudanca social. Elas ajudam a superar o isolamento intelectual
e politico de sujeitos académicos ao inseri-los no tecido vivo da luta social, ajudando
a cumprir o papel social da universidade e da ciéncia na Amazonia e fornecendo redes
de protegdo para as (des)aprendizagens construidas coletivamente a8 Amazonida.
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Portanto, tratar de memorias das/os sujeitas/os amazdnicas/os evidencia uma
mobilizacdo social e politica com as causas e vivéncias das populagdes que habitam o territorio.
Nesse sentido, reconstruir a histéria de mulheres parteiras na regido amazonica insere a/o
professora/professor-pesquisadora/pesquisador e as/os discentes na luta social de preservacgao,
valorizagao e visibilizagao de seus saberes.

Em relagdo a memoria o antropdlogo Joél Candau (2011, p. 9) observa que “o consenso
existe igualmente em reconhecer que a memoria €, acima de tudo, uma reconstrugdo
continuamente atualizada do passado, mais do que uma reconstitui¢ao fiel do mesmo”. Ao
refletir sobre a memoria percebe que ela funciona mais como uma moldura do que como um
conteudo, ¢ um objetivo que ndo se pode alcancar plenamente, um conjunto de estratégias, um
modo de estar presente que valoriza o que ¢ pelo que fazemos dele. A perspectiva de que as
experiéncias passadas seriam memorizadas, preservadas e recuperadas na integra parece
insustentavel.

Nesse sentido, Candau (2011), ao tratar da fragmentacdo das memorias sociais,
questiona e desconstrdi o conceito de memoria coletiva, explorando a passagem do individual
ao coletivo e a maneira pela qual esse processo ¢ influenciado por determinismos sociais e
culturais. Essas reflexdes nos ajudaram a compreender os saberes ancestrais das parteiras,
entendendo que essas memorias estdo diluidas no espaco social e cultural, e permanecem vivas
nas tradi¢cdes orais, nos rituais, nos objetos € no proprio corpo, estando presentes na vida
cotidiana das parteiras e das parturientes.

Assim, considerei os fundamentos tedricos/metodologicos de Margareth Rago (2018)
para produzir as minibiografias das mulheres parteiras de Acailandia-MA, especialmente no
que diz respeito a escrita de si, a valorizagao das experiéncias individuais e a construg¢ao de
narrativas que rompem com os siléncios impostos pela historiografia tradicional. A autora
possibilita pensar a biografia ndo como um relato linear ou heroico, mas como um espaco de
visibilidade para trajetorias femininas marcadas por resisténcias, saberes e praticas
historicamente deslegitimadas.

As reflexdes de Catherine Walsh (2013) com a pedagogia decolonial me ajudou na
inser¢do dos saberes e experiéncias das mulheres parteiras de Agailandia-MA no Ensino de
Historia. Catherine Walsh (2013) traz uma abordagem que envolve criticidade sobre os
conteidos e as estratégias de ensino com a finalidade de construir insurgéncias. As
desaprendizagens defendidas por ela sdo necessarias nos curriculos e nas aulas de historia

possibilitando novas formas de pensar e de fazer a educagdo.
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Compreendo que as pedagogias decoloniais partem dos territorios, da memoria e da
experiéncia historica das/os sujeitas/os colocando em evidéncia outros saberes que foram
excluidos pela logica moderno/colonial. Nesse sentido, os saberes ancestrais das parteiras
ocupam o lugar epistémico da resisténcia que desafia o padrdo hegemodnico de saber
eurocéntrico, o racismo epistémico e heteronormativo. Os saberes das mulheres parteiras,
transmitidos oralmente, ensinam outras formas de se relacionar com o corpo, mobilizando
praticas coletivas, comunitarias € nao hierarquicas, pautadas na escuta, na confianca mutua e
na reciprocidade, principios que dialogam com o posicionamento ético-politico das pedagogias
decoloniais.

A partir de Walsh (2013) é possivel denunciar o eurocentrismo epistémico '° para
acolher e valorizar experiéncias de mulheres parteiras no Ensino de Histéria, contribuindo
assim para uma reorientagdo critica dos curriculos escolares. Ao invés de repetir narrativas
hegemonicas que invisibilizam o protagonismo das mulheres parteiras, propus uma escuta as
suas memorias, aos seus saberes, o que significa transformar a escola em um espaco de
reconhecimento e legitimagdo das epistemologias outras, como defende Walsh (2013),
ampliando o ensino para além da racionalidade moderno/colonial. Assim, as pedagogias

decoloniais sdo:

[...] las practicas que abren caminos y condiciones radicalmente “otros” de
pensamiento, re- e in-surgimiento, levantamiento y edificacion, practicas entendidas
pedagogicamente —practicas como pedagogias— que a la vez, hacen cuestionar y
desafiar la razon Unica de la modernidad occidental y el poder colonial atn presente,
desenganchandose de ella. Pedagogias que animan el pensar desde y con genealogias,
racionalidades, conocimientos, practicas y sistemas civilizatorios y de vivir distintos.
Pedagogias que incitan posibilidades de estar, ser, sentir, existir, hacer, pensar, mirar,
escuchar y saber de otro modo, pedagogias enrumbadas hacia y ancladas en procesos y
proyectos de caracter, horizonte e intento decolonial (Walsh, 2013, p. 28).

Conhecer novas pedagogias possibilita narrar outras historias, “narrar a vida e as
experiéncias. Estar imerso nas sensagdes, nas afeicdes, nas subjetividades” (Antoni et. al., 2021,
p. 35). Assim, recuperar as histérias de mulheres parteiras passa também pela busca da
superagdo da colonialidade do género, pois o feminismo decolonial se propde ser : “[...] uma
lente através da qual aprofundar a teorizagao da 16gica opressiva da modernidade colonial, seu
uso de dicotomias hierarquicas e de logica categorial” (Lugones, 2014, p. 935). Essa

epistemologia ndo hegemonica dialoga com a proposta do feminismo negro (Gonzalez, 2020)

10 Segundo Walsh (2013) eurocentrismo epistémico refere-se a centralidade do pensamento europeu na produgao
de conhecimento, tomando como tnico, valido, neutro e universal, assim mantém as logicas coloniais de imposigédo
cultural, sociais, politicas e economicas.
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e da interseccionalidade (Collins, 2019) que possibilitam a compreensao dos elementos que
estruturam as/os sujeitas/os sociais e os saberes sobre elas/eles.

Tomas Tadeu da Silva (1999) ressalta que o curriculo deve ser disputado, ou seja, ndao
¢ possivel ficar ensinando apenas a Histdria eurocéntrica com seus personagens masculinos,
brancos e da elite, pois a memoria dos vencedores apagam outros saberes, outras epistemologias
e sujeitas/os colonizadas/os que foram silenciadas/os, combatidas/os e invisibilizadas/os pela

colonialidade:

A dimensdo epistemologica e cultural do processo de dominagdo colonial ndo se
limitava, entretanto, a producdo de conhecimento sobre o sujeito colonizado e seu
ambiente. O processo de dominag¢do, na medida em que ia além da fase de
exterminagdo e subjugacao fisica, precisava afirmar-se culturalmente. Aqui, o que se
tornava importante era a transmissao, ao outro subjugado, de uma determinada forma
de conhecimento. [...] O projeto colonial teve, desde o inicio, uma importante
dimenséo educacional e pedagogica (Silva, 1999, p. 128).

Nesse sentido, se o projeto colonial, desde o seu inicio, esteve alinhado com a “dimensao
educacional e pedagogica”, o projeto decolonial ou anticolonial ndo pode descuidar dessas
dimensdes.

Por fim, a dissertacdo estd estruturada em quatro capitulos. O primeiro capitulo
intitulado: Feminismo, Histéria das Mulheres e Ensino de Historia, a partir das discussdes sobre
o movimento feminista, entende-se como foram criadas e naturalizadas posi¢des hierdrquicas,
refor¢ando desigualdades entre os géneros. Porém, o feminismo e seus estudos promovem
mudangas nas legislagdes e nas politicas publicas, buscando garantir os direitos das mulheres.
Conforme Maria Lugones (2014), a analise da colonialidade do género permite compreender
como as hierarquias de género foram constituidas e naturalizadas a partir do projeto colonial.
Nesse sentido, a Historia das mulheres negras e a interseccionalidade a partir dos estudos de
Patricia Hill Collins e Sirma Bilge (2020), Crenshaw (1993), além de Lélia Gonzalez e Beatriz
Nascimento denunciam as imbrincadas relagdes de opressdo sobre os corpos das mulheres.
Além disso, problematizei a invisibilidade das mulheres no Ensino de Historia, destacando como
esses silenciamentos sdo reflexos de uma historia tradicional marcada por uma perspectiva
androcéntrica e eurocéntrica. Walsh (2013) ensina a desconstruir as epistemologias coloniais,
pensar uma educagdo mais inclusiva, plural e alinhada as perspectivas de povos e culturas
subalternizadas. Enfim, o capitulo também aborda a memoria e a histéria oral por meio de
reflexdes na perspectiva das/os autores (Candau, 2011; Bosi, 1994; Silva e Ramos Junior, 2024).

Ja no segundo capitulo com o titulo: Parteiras, Corpo, Maternidade e Infancia na
Produgdao Académica, busco aprofundar o debate acerca do papel das parteiras, suas praticas,

atuacao nas comunidades e os saberes que elas detém, muitas vezes em disputa com a medicina
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institucionalizada. Para tal, fiz um levantamento das dissertacdes e teses que tratam sobre as
parteiras no campo da Historia, do Ensino e no Estado do Maranhdo. Particular atencao ¢ dada
ao Dossi€ das Parteiras Tradicionais do Brasil (2021), cuja andlise revela o processo de
patrimonializacdo, a pesquisa e analise que serviu para referendar a patrimonializagao desse
bem (2024).

No terceiro capitulo com o titulo: Ensino de Historia das Mulheres: as Parteiras de
Acailandia-MA, comeco dialogando com a legislagdo, DCTMA, o PPP e a Lei (14.986/24) de
25 de setembro de 2024. Uma aula-oficina foi preparada para dialogar com as/os discentes a
respeito das mulheres parteiras e as razdes de elas estarem excluidas da historia ensinada. A
partir da reconstru¢do das memorias de quatro mulheres parteiras de Agailandia-MA, busquei
valorizar seus saberes e trajetorias de vida.

No capitulo quatro intitulado: Construgdo de Minibiografias: Articulagdo entre os
Saberes das Parteiras ¢ o Ensino de Historia das Mulheres, apresento as atividades
desenvolvidas e a exposicao realizada pelas/os discentes sobre as minibiografias das mulheres
parteiras de Acailandia-MA. Essa abordagem possibilitou o contato direto com memorias
femininas, fortalecendo uma relacdo dialdgica que valoriza suas trajetorias e saberes,
garantindo que suas histérias permanecam vivas. A elabora¢do dessas minibiografias ¢ um
exemplo de como € possivel tornar visiveis aquelas que tanto fizeram pela comunidade,
promovendo uma compreensao mais ampla e respeitosa sobre sua contribui¢cdo histérica e
social, além de revelar as inimeras possibilidades de decolonizar as pedagogias e os saberes
ensinados, fundamentais para a construcdo da consciéncia critica das/dos discentes,
fundamentais no combate ao 6dio ao feminino e as violéncias reinantes em tempos de expansao

das ideias fascistas.
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CAPITULO 1: FEMINISMO, HISTORIA DAS MULHERES E ENSINO DE HISTORIA

[...] dedicar-me a escrever as historias das vidas singulares de mulheres]...], visando
aumentar o repertorio que constitui nossa herenga cultural feminista e libertaria (Rago,
2018, p. 206).

O movimento feminista gerou os estudos da mulher e estudos feministas a partir da
década de 1970. As feministas elaboraram criticas contundentes a separagdo entre publico e
privado, bem como o0s papéis e estereotipos sexuais associados a essas esferas de dominio em
separado, apontando as inter-relacdes e conexdes dessas esferas, sustentadas na estrutura do
poder patriarcal, além de mostrar a importancia de se politizar e publicizar as opressoes e
discriminac¢des no ambito do privado e nas relagdes interpessoais. Assim, ao construir o pessoal
e o privado como espaco politico, essas relacdes de poder, dominagdo e exploracdo podem
assumir um espectro de possibilidades na direcao de didlogo e negociagdo. Seja no ambito das
relacdes interpessoais, seja no campo politico institucional, constitui-se como objeto de
legislacdo e de politicas publicas. Nesse sentido, os movimentos feministas propdem a
constru¢do de novas relagdes e cobram que o Estado assuma responsabilidades garantindo
legislacdes e politicas publicas que afirmem a cidadania das mulheres (Rodrigues, 2005).

Por que as bandeiras de luta feminista sdo necessarias hoje? Ora, simplesmente porque
no Brasil e nos demais paises da América Latina, as mulheres constituem um grupo em
desvantagem evidente, seja no mercado de trabalho, nas instancias de decisdo, na
vulnerabilidade a violéncia doméstica ou no acimulo de atividades ndao remuneradas. Assim,
os indicadores de renda, trabalho, satide, educacdo e representagdo politica apontam para
relagdes desiguais de poder e distribui¢des de recursos entre os sexos'! (Bandeira; Bittencourt,
2005). Por isso, as legislagdes sao muito importantes, como a Lei 14.986/24, de 25 de setembro
de 2024 que estabelece a obrigatoriedade da “inclusdo de abordagens fundamentadas nas
experiéncias € nas perspectivas femininas nos conteudos curriculares” (Brasil, 2024), sao
essenciais para ajudar a desconstruir o 6dio ao feminino, as violéncias praticadas contra as
mulheres, enfim, a misoginia e a opressao reinante em tempos de expansao das ideias fascistas.

Tanto no inicio do século XX quanto hoje, a desigualdade das mulheres com relagcdo
aos homens ¢ ainda mais potencializada se considerada sua condicdo de raca/etnia, pois a

“feminizacdo” da pobreza ¢ racializada, como denunciam as intelectuais negras. A pobreza ¢

' De acordo com o altimo censo do IBGE em 2022, As mulheres ocupadas dedicaram, em média 6,8 horas a mais
que os homens ocupados aos afazeres domésticos e/ou cuidado de pessoas. As mulheres, em geral, t€m menor
renda, menor participagdo no mercado de trabalho, sdo mais afetadas por violéncia e desigualdades na satide. Em
educagdo e representagdo politica, a participagdo ainda ¢ insuficiente. Os dados estdo disponivel em:
https://www.ibge.gov.br/estatisticas/multidominio/genero/20163-estatisticas-de-genero-indicadores-sociais-das-
mulheres-no-brasil.html Acesso em: 23 de maio de 2025.



https://www.ibge.gov.br/estatisticas/multidominio/genero/20163-estatisticas-de-genero-indicadores-sociais-das-mulheres-no-brasil.html
https://www.ibge.gov.br/estatisticas/multidominio/genero/20163-estatisticas-de-genero-indicadores-sociais-das-mulheres-no-brasil.html
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mais acentuada entre mulheres negras e provenientes de minorias étnicas. Para as mulheres, em
geral, faltam creches, asilos, restaurantes publicos, escolas de tempo integral, enfim,
equipamentos sociais que as liberariam, mesmo que parcialmente, dos cuidados com os outros
e com a estrutura doméstica'?.

A racializagdo operaciona a desigualdade persistente do fendmeno de aumento de
mulheres entre os pobres e, de forma especial, as mulheres negras!®. Elas estdo mais expostas
a violéncia, as discriminacdes de raca e de género no mercado de trabalho e a precarizagao dos
servigos de saude publica e de educagao publica, o que resulta em uma precarizacdo geral da
vida dessas mulheres e de seus filhos. Falar sobre as parteiras hoje, ndo significa apenas
glamourizar suas praticas e saberes, mas também diz respeito a satde, a atengdo ao pré-natal
precarizado e racializado das maternidades publicas pelo interior do pais.

Para Almira Rodrigues (2005, p.15), as bandeiras de luta feministas sdo fruto de

construgdes coletivas:

[...] expressam significados condensados de Historia: diferenca sim — desigualdade
ndo, igualdade de direitos — direito a diferenca; quem ama ndo mata; o siléncio é
cumplice da violéncia; nossos corpos nos pertencem, sexualidade livre e responsavel;
maternidade- direito de escolha; filho ndo ¢ so da mde; trabalho igual para saldrio
igual. Emergem na luta politica das mulheres, sao de livre circulagdo e se incorporam
ao legado do feminismo a histéria da humanidade, enquanto um dos atos mais
expressivos movimentos politicos e culturais do século XX.

As bandeiras de luta feminista, a exemplo do “lugar de mulher ¢ na politica” ou ainda
“mulheres na politica - mulheres no poder”, surgem em contraposicao as colocacdes de que o
lugar da mulher € no privado. A divisdo de tarefas, entre homens e mulheres, e a luta para fazer
o Estado assumir essas responsabilidades ¢ um dos maiores desafios politicos do feminismo
(Rodrigues, 2005). Esses slogans denunciam também a sub-representa¢do feminina nos espagos
de participagdo e representagdo politica. A conquista de posi¢des de poder e de decisdes
politicas implicariam no empoderamento das mulheres, na defesa dos seus objetivos e dos seus
compromissos de luta, enfim, no enfrentamento das estruturas que geram desigualdades sociatis,

raciais e de género.

12 A falta de vagas em creches afeta criancas e maes em todo o pais sem acesso a esses servigos. Disponivel em:
https://agenciabrasil.ebc.com.br/educacao/noticia/2024-08/brasil-tem-mais-de-632-mil-criancas-em-fila-de-
espera-por-creche Acesso em: 26 de jul. de 2025. Sobre os demais equipamentos sociais, encontrei 0s numeros
oficiais coletados no ultimo censo do IBGE. Disponivel em:
https://www.ibge.gov.br/estatisticas/sociais/trabalho/22827-censo-demografico-2022.html Acesso em: 26 de jul.
de 2025.

13 Em 2022, a taxa de pobreza entre mulheres pretas ou pardas no Brasil era de 41,3%, quase o dobro da taxa de
mulheres brancas (21,3%). Disponivel em: https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-noticias/2012-agencia-

de-noticias/noticias/38545-pobreza-cai-para-31-6-da-populacao-em-2022-apos-alcancar-36-7-em-2021 Acesso
em: 04 de set. de 2025.



https://agenciabrasil.ebc.com.br/educacao/noticia/2024-08/brasil-tem-mais-de-632-mil-criancas-em-fila-de-espera-por-creche
https://agenciabrasil.ebc.com.br/educacao/noticia/2024-08/brasil-tem-mais-de-632-mil-criancas-em-fila-de-espera-por-creche
https://www.ibge.gov.br/estatisticas/sociais/trabalho/22827-censo-demografico-2022.html
https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-noticias/2012-agencia-de-noticias/noticias/38545-pobreza-cai-para-31-6-da-populacao-em-2022-apos-alcancar-36-7-em-2021
https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-noticias/2012-agencia-de-noticias/noticias/38545-pobreza-cai-para-31-6-da-populacao-em-2022-apos-alcancar-36-7-em-2021
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Bell hooks (2000) assevera que para entender o feminismo € necessario perceber o
patriarcado ou o sexismo sistémico institucionalizado. Ela nos lembra que todas as mulheres e
homens foram socializados para aceitar a cultura sexista/androcéntrica. Portanto, para destruir
o patriarcado s6 conhecendo a teoria e acao feminista e confrontando o sexismo internalizado
¢ possivel promover mudangas significativas. Para bell hooks (2000) tal transformac¢ao se da
através da conscientizagdo dos maleficios do sexismo, do aprendizado sobre o patriarcado como
um sistema de dominacdo € como o sexismo ¢ institucionalizado e reproduzido na vida
cotidiana. Em suas palavras: “¢é necessario uma conversao ao pensamento feminista e um
compromisso com a politica feminista” hooks (2000, p. 8).

E fato que o feminismo, enquanto movimento politico transformador, insere-se num
campo de poder/saber, na medida em que problematiza a naturalizagao dos corpos em papéis e
praticas sociais; a0 mesmo tempo, produz a critica aos seus proprios discursos, em
desdobramentos que contemplem a diversidade e multiplicidade. Assim, o que as feministas
denunciam ¢, exatamente, que as posicoes hierarquizadas da sexualidade sdao invengdes sociais,
contextuais e politicas que pretendem conquistar, desenhar e disciplinar as/os sujeitas/os'?.
Esses discursos precisam ser constantemente colocados em questdo, ou seja, desnaturalizados.
Enfim, o movimento feminista surge para desafiar “a norma”, as ditas “verdades” naturalizadas
e, para tanto, passa a analisar a constru¢do social e cultural do feminino e do masculino,

atentando para as relagdes de poder (Louro, 2002).

1.1 Da Histéria das Mulheres as Relacoes de Género

Significativamente, o movimento feminista gerou os estudos da mulher e estudos
feministas a partir da década de 1970, que influenciaram todas as disciplinas académicas.
Segundo Michelle Perrot:

Escrever uma histéria das mulheres ¢ um empreendimento relativamente novo e
revelador de uma profunda transformagao: esta vinculado estreitamente & concepcao
de que as mulheres tém uma historia e ndo sdo apenas destinadas a reproducao, que
elas s@o agentes historicos e possuem uma historicidade das relagdes entre os sexos.
Escrever tal histdria significa leva-la a sério, querer superar o espinhoso problema das
fontes (‘Nao se sabe nada das mulheres’, diz-se em tom de desculpa). Também
significa criticar a propria estrutura de um relato apresentado como universal, nas
proprias palavras que o constituem, ndo somente para explicitar os vazios e os elos
ausentes, mas para sugerir uma outra leitura possivel (Perrot, 1995, p. 9).

Perrot (1995) reflete a respeito da suposta falta de fontes de estudos sobre a existéncia

concreta das mulheres e de sua histdria singular. Ela afirma a possibilidade de fazer e escrever

14 Denominado por Foucault (1996), “dispositivos da sexualidade”.
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uma historia feminina radicalmente diferente da masculina. De certo, a historiografia das
mulheres na década de 1990 era recente, porque desde que ocorreu a institucionalizagcdo da
historia académica, os feitos dos homens foram escritos como historia universal, as mulheres
ficaram na dependéncia de uma representacdo historiografica masculina. Assim, o0s
historiadores ocultaram as mulheres, tornando-as invisiveis.

Margareth Rago (1998, p.34) ressalta a importancia do movimento feminista para a
producao historiografica, ja que as mulheres invadiram as universidades e criaram seus proprios
nucleos de estudo e de pesquisa. Assim, as mulheres comegaram a falar delas, das suas
trajetorias, de suas antepassadas denunciando as inimeras formas de opressio e de
estigmatizagao.

Seria interessante, pensar como os desdobramentos teoéricos produzidos pelo
feminismo tém repercutido na producdo historiografica. A emergéncia de novos
temas, de novos objetos e questdes, especialmente ao longo da década de setenta, deu
maior visibilidade as mulheres enquanto agentes historicos, inicialmente a partir do
padrdo masculino social e das formas de dominag@o masculina (Rago, 1998, p.34).

Rachel Soihet e Joana Maria Pedro (2007) explicam as transformagdes na historiografia

feminista:

Essas tensdes teriam se combinado para questionar a viabilidade da categoria
‘mulheres’ e para introduzir a ‘diferenca’ como um problema a ser analisado.
Inimeras foram as contradigbes que se manifestaram, demonstrando a
impossibilidade de se pensar uma identidade comum. A fragmentagdo de uma ideia
universal de ‘mulheres’ por classe, raga, etnia, geragao ¢ sexualidade associava-se a
diferencas politicas sérias no seio do movimento feminista. Assim, de uma postura
inicial em que se acreditava na possivel identidade inica entre as mulheres, passou-se
a outra, em que se firmou a certeza na existéncia de muiltiplas identidades (Soihet;
Pedro, 2007, p. 287).

As multiplas identidades impactaram o movimento feminista na reivindicagdo da
diferenga, pois as participantes negras, indigenas, mesticas, pobres, trabalhadores estavam na
invisibilidade do movimento politico, as lutas ndo eram as mesmas da mulher branca da camada
média, o termo mulher ndo era suficiente para explicar as distingdes, o foco na diferenca
desencadeou uma critica aos fundamentos da historia e das ciéncias humanas, levando a uma
busca por novas perspectivas.

A socidloga, feminista argentina, Maria Lugones (2014), a partir do conceito da
colonialidade do género, denuncia como o género foi instrumentalizado no projeto colonial
moderno. Para ela, a ideia de género nao pode ser separada do sistema de dominagao colonial,
que impds aos povos colonizados uma estrutura bindria e hierarquica baseada na logica
europeia, branca e crista. Essa imposicao desconsiderou a diversidade de organizagdes sociais,

sexuais e afetivas existentes em comunidades indigenas, africanas e afro-diaspdricas, apagando
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outras formas de viver e compreender o corpo e a sexualidade tornando-se uma imposi¢ao
colonial, racializada, que opera na desumanizacao das/os sujeitas/os ndo brancas/os.

Para Lugones (2014) havia um modelo de humanidade, no sentido de padronizar e
normatizar. “O sexo existindo isoladamente na caracterizacdo de colonizados/as™ (p. 938),
sendo que, “os/as colonizados/as, todos eram entendidos como aberracdes da perfeicdo
masculina” (p. 937). O seu conceito de “colonialidade de género” passa pela compreensao de
que a colonizagdo ndo apenas impoOs dominagdo politica e econOmica, mas também uma
organizac¢do bindria e hierdrquica dos corpos com base no género e na raca. Assim, o género

deve ser observado como um instrumento da dominagao colonial e racial.

1.2 Historia das Mulheres Negras e a Interseccionalidade

O silenciamento em torno da historia das mulheres negras configura como um processo
de omissdo por parte da historia oficial, sabendo disso o olhar interseccional ajuda a
compreender as diferentes formas de opressao. Para Patricia Hill Collins e Sirma Bilge (2020)
a interseccionalidade! é uma ferramenta analitica que elucida ideias, a saber: a desigualdade
social, as relagdes de poder interseccionais, o contexto social, a relacionalidade, a justi¢ca social
e a complexidade.

Os estudos de interseccionalidade buscam explicar as relagdes de género a partir da
articulacdo entre raga, classe, sexualidade e outras. O conceito de interseccionalidade
desenvolvido por Crenshaw (1993) no feminismo negro para explicar a interacao de categorias
sociais que privilegiam e discriminam os individuos, como mulheres negras que sofrem
opressdes simultaneas e interligadas por sexo, raga e classe. Essa abordagem mostra que as
estruturas juridicas e politicas frequentemente falham em reconhecer a especificidade das
vivéncias interseccionais, invisibilizando sujeitas/os femininos negros.

Collins (2019) desenvolve e amplia o conceito de interseccionalidade denominado de
“matriz de dominagdo” em que raca, género, classe e outras formas de opressdo como
heteronormatividade, sexismo, racismo, elitismo estdo interligadas, esta matriz de dominacao
contribui para acentuar as desigualdades sociais. Sdo trés as dimensdes da dominacdo
interseccional, a saber: institucional, simbolica e individual. A primeira estd nas escolas,

prisdes, igrejas € meios de comunicacdo como reprodutores da discriminagdo/dominagdo. A

15 Para o conceito de interseccionalidade vé o artigo de Crenshaw, Kimberlé. 1991. Mapping the margins:
intersectionality, identity politics, and violence against women of color. Stanford Law Review 43 (6): 12141-
12199.
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segunda se encontra nos estere6tipos, discursos e narrativas sociais que reforgcam hierarquias.
J& a terceira refere-se as experiéncias cotidianas das pessoas em interagdes sociais permeadas
por marginalizacao e resisténcia. Collins (2019, p. 35) afirma que: “Raca, classe, género,
sexualidade, nagdo, idade e etnia, entre outras, constituem as principais formas de opressao nos
Estados Unidos”.

Lélia Gonzalez intelectual negra feminista do Brasil no século XX, jé incluia em suas
analises as questoes de mulher, raga e classe. Lélia Gonzalez estabeleceu diversas relagdes
internacionais, com engajamento nas lutas contra a opressdo e dominacdo, vista como um
simbolo do feminismo negro no Brasil. Gonzalez (2020) explica o funcionamento do modo de
producdo capitalista para compreender a formagdo socioeconOmica brasileira, percebendo a
mulher e a populacdo negra como manobra de manipulagdo para a sustentagdo do sistema
capitalista. Ao evidenciar essa centralidade, ressalta as varias formas de resisténcia, valoriza os
saberes produzidos nas margens e a preservacao da ancestralidade negra. Para Gonzalez (2020)
género ndo ¢ apenas uma categoria analitica, mas uma experiéncia vivida no entrecruzamento
de estruturas histéricas e culturais, um campo de luta e afirmacao.

Lélia Gonzalez faz uma critica ao modo como o conhecimento tem sido historicamente
produzido e transmitido desde perspectivas coloniais e eurocentradas. Segundo Lélia Gonzalez
(2020, p. 26): “[...] se perdem no abstracionismo”, ou seja, ha um “[...] “distanciamento
cientifico” do objeto [...]”. Assim, constroi um discurso parcial, o qual marginaliza, exclui e
apaga determinado grupo social, mantendo as estruturas de domina¢do num estado de
dependéncia intelectual e cultural, j4 que o colonialismo ndo foi apenas uma experiéncia
histérica, mas a logica colonial que perpetua a configuragao da sociedade contemporanea. Lélia
Gonzalez compreendeu o processo da colonialidade do saber, do ser e do poder (Ratts e Rios,
2010).

Nesse sentido, Gonzalez protagonizou discussdes sobre o racismo no Brasil e a relacao
com a logica colonial, propondo o termo “amefricanidade” que percebe os afrodescendentes
nos territorios da América Latina (Gonzalez, 1988). Sua nogao de “amefricanidade” propoe
uma identidade construida pela diaspora africana nas Américas, com forte protagonismo das
mulheres negras. Ademais, ela denuncia o mito da democracia racial e analisa como a cultura
brasileira reproduz violéncias simbolicas e materiais sobre os corpos negros, especialmente
femininos, evidenciando as formas de dominacdo e opressdo racial, como ¢ visto ao

exemplificar o ensino no Brasil:

[...] a maioria das criangas negras, nas escolas de primeiro grau, sdo vistas como
indisciplinadas, dispersivas, desajustadas ou pouco inteligentes. De um modo geral,
sdo encaminhadas a postos de saide mental para que psiquiatras e psicologos as
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submetam a testes e tratamentos que as tornem ajustadas. Se refletirmos um minimo
sobre a questdo, ndo teremos dificuldade em perceber o que o sistema de ensino destila
em termos de racismo: livros didaticos, atitudes dos professores em sala de aula e nos
momentos de recreacdo apontam para um processo de lavagem cerebral de tal ordem
que a crianga que continua seus estudos e que por acaso chega ao ensino superior ja
ndo se reconhece mais como negra. E sdo exatamente essas ‘excecdes’ que,
devidamente cooptadas, acabam por afirmar a inexisténcia do racismo e de suas
praticas. Quando se da o oposto, isto é, a ndo aceitagdo da cooptagdo ¢ a dentincia do
processo superexploragdo a que o negro ¢ submetido, surge imediatamente a acusagéo
de ‘racismo as avessas’ (Gonzalez, 2020, p. 32 ¢ 33).

No processo de resisténcia o feminismo negro exerce seu importante protagonismo.
Como afirma Lélia Gonzalez (2020), na América Latina a forca da resisténcia ao colonialismo
esta na cultura. Gonzalez (2020, p. 128) coloca em questdo os papéis destinados as mulheres

no sistema patriarcal numa dimensao racial em que:

Ao nos impor um lugar inferior dentro de sua hierarquia (sustentado por nossas
condigdes bioldgicas de sexo e raca), suprime nossa humanidade precisamente porque
nos nega o direito de ser sujeitos ndo apenas de nosso proprio discurso, mas de nossa
propria historia.

Segundo Lélia Gonzalez (2020) ¢ dificil afirmar-se como mulher, negra e intelectual
numa sociedade que oprime e discrimina justamente por isso. Na encruzilhada das intelectuais
negras brasileiras feministas, vale citar Beatriz Nascimento que propds novas formas de pensar
a experiéncia da populacdo negra a partir do territdrio, da memoria e da ancestralidade,
escrevendo a histdria por “maos negras”, no processo de luta “contra o colonialismo cultural
[...] e por um conhecimento elaborado por alguém “de dentro”, aliando o fazer cientifico a
subjetividade, elegendo a formagdo social dos quilombos como base de uma interpretagdo de
nacao e de mundo” (Ratts, 2021, p. 7).

Beatriz Nascimento atuante no movimento negro, nas producdes cineastas, “redigiu os
textos e fez a narragdo do mencionado filme Ori (1989), que tem como foco os deslocamentos
da populagdo negra entre Africa e Brasil” (Ratts, 2021, p. 14), para a compreensio das diasporas
africanas cunha o termo “transmigragdo” e “transatlanticidade”. Nascimento (2021) questionou
a historiografia eurocéntrica contribuindo para a uma epistemologia negra e quilombola.

A partir de uma perspectiva afrodiasporica Beatriz Nascimento (Ratts, 2021) articula
género, memoria e territdrio, analisa a sociedade brasileira, a qual estrutura o social fundado no
patriarcal e capitalista “refletindo-se de maneira extrema sobre a mulher” (Ratts, 2021, p. 51).
Ela entende o corpo negro como territério de conflito, mas também de resisténcia. Ao
ressignificar a memoria dos quilombos como espagos de autonomia e reconstrucgdo cultural, ela
propde uma epistemologia propria, que valoriza a ancestralidade, a oralidade e a vivéncia

coletiva das mulheres negras na luta contra o racismo e o patriarcado (Ratts, 2021).
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Lélia Gonzalez e Beatriz Nascimento deram enormes contribuigdes para se pensar as
relacdes de género numa sociedade patriarcal, racista, capitalista e eurocéntrica. Gonzalez
(2020) realiza uma critica ao racismo e ao machismo estruturais que atravessam tanto o
movimento negro quanto o movimento feminista. Ela trata os esteredtipos da “mulata sensual”,
da “mae preta” e da “doméstica” como expressdes de uma cultura que hipersexualiza e
subalterniza a mulher negra. Esses estereotipos operam como dispositivos ideologicos que
sustentam a exclusdo social e a exploracdo material dessas mulheres “porque ¢ ela que
sobrevive na base da prestagdao de servigos, segurando a barra familiar praticamente sozinha”
(Gonzalez, 2020, p.74). Sobre o racismo, ela diz que ele se constitui “como a sintomatica que
caracteriza a neurose cultural brasileira” (Gonzalez, 2020, p. 68), a neurose seria ocultar, nao
reconhecer e tratar a populagdo negra como objeto, assim a articulagdo do racismo “com o
sexismo produz efeitos violentos sobre a mulher negra em particular” (Gonzalez, 2020, p. 68).

Collins e Bilge (2020) ao tratar do movimento de mulheres afro-brasileiras revela seu
importante papel politico:

[...] os movimentos sociais constituem importantes respostas politicas aos padrdes
nacionais de desigualdade social, no caso em questdo, as intersecdes de racismo,
sexismo, exploracdo de classe ¢ identidade nacional. A interseccionalidade, ao
reconhecer que a desigualdade social raramente é causada por um tnico fator,
adiciona camadas de complexidade aos entendimentos a respeito da desigualdade
social. Usar a interseccionalidade como ferramenta analitica vai muito além de ver a
desigualdade social através de lentes exclusivas de raga ou classe; em vez disso,
entende-se a desigualdade social através das interagdes entre as varias categorias de
poder (Collins; Bilge, 2020, p. 48).

Enfim, asreflexdes de Crenshaw (1993), Collins (2019), Gonzalez (2020), Nascimento
(2021) evidenciam que as relagdes de género ou o conceito de género, longe de ser uma
categoria isolada, estd intrinsecamente ligado as relagdes, sendo moldado nas construgdes
sociais que envolvem sexo, a raga, a classe, a colonialidade entre outras. As contribuigdes das
autoras indicam a urgéncia de praticas tedricas e politicas que reconhecam a pluralidade das
experiéncias e resisténcias femininas, pois € necessario compreender as mulheres a partir dos
contextos sociais que elas vivenciam, experienciam e resistem. Assim, as autoras expandiram
o campo dos estudos feministas com abordagens interseccionais para repensar as desigualdades

sociais.

1.3 Ensino de Historia e os desafios para a inclusdo das mulheres

O siléncio sobre a Historia das mulheres e as relagdes de género no Ensino de Historia

tem contribuido, de modo persistente, para a invisibilidade feminina, para a perpetuagdo de
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estereotipos e, enfim, para manter as hierarquias de género nas representagdes masculinas
estereotipadas sobre o feminino. O argumento que exploro, ao longo do texto, ¢ o de que as
histérias das mulheres continuam como apéndice da grande historia dos homens. Um olhar mais
focado no Ensino de Historia revela que apesar do grande aumento da producao historiografica
sobre as mulheres e as relagdes de género, nas tltimas décadas, ndo faltam evidéncias da pouca
centralidade das mulheres nos materiais didaticos.

No século XIX, na Europa, a Historia e a Geografia passaram a ser ciéncias e disciplinas
escolares (Fonseca, 2003, p. 40-41): “foram introduzidas nas escolas e universidades para serem
ensinadas aos discentes e investigadas pelos pesquisadores. [...] A chamada Historia tradicional,
conhecida como positivismo histérico dominou o século XIX.” A Historia tradicional, segue
um tempo linear e progressivo e as fontes sdo os documentos do Estado (Arquivos) e da Igreja

(Fonseca, 2003, p. 41):

A historia tradicional positivista utiliza como fontes de estudo os documentos oficiais
e os ndo-oficiais escritos (leis, livros); também valoriza os sitios arqueoldgicos, as
edificagdes e os objetos de colegdes de museus como moedas e selos. Os sujeitos da
historia tradicional sdo as grandes personalidades politicas, religiosas e militares. Sdo
os reis, lideres religiosos, generais, grandes empresarios. Sdo os atores individuais,
her6is que geralmente aparecem como construtores da historia. Assim, a histéria
tradicional estuda os grandes acontecimentos diplomaticos, politicos e religiosos do
passado. Privilegia o estudo dos fatos passados que sdo apresentados numa sequéncia
de tempo linear e progressiva.

A Historia tradicional, dita positivista, teve uma enorme influéncia no ensino de historia.
Assim, configurava uma historiografia sequencial, factual, causal e teleologica. Elza Nadai
(1993) afirma que a historia ensinada era a reproducao dos documentos oficiais, para formar o
cidadado. A histdria como disciplina escolar foi uma imposi¢ao do Estado para formar o cidadao
nacional. Portanto, hd uma preocupagdo do Estado sobre o Ensino de Historia, pois incide nas
questdes da formacao da cidadania. Mas, sera que essa forma de transmissao de conhecimento
no espaco escolar contribui para a formacgao de cidadaos criticos e reflexivos sobre a realidade
em que vivem? Murilo Mendes (1935, p. 41) apud Elza Nadai (1993, p. 143), corrobora ao

afirmar que:

Nossos adolescentes também detestam a Historia. Votam-lhe 6dio entranhado e dela
se vingam sempre que podem, ou decorando o minimo de conhecimentos que o
‘ponto’ exige ou se valendo lestamente da ‘cola’ para passar nos exames. Demos
ampla absolvicdo a juventude. A Historia como lhes é ensinada ¢, realmente odiosa

L.].

A partir da perspectiva da Historia tradicional e Historia colonizadora, na historia
ensinada prevaleciam os métodos da memorizacao, ou seja, ndo se questionava, argumentava
os contetidos impostos na sala de aula. Por isso, Elza Nadai (1993) afirma que a historia como

¢ ensinada ¢ realmente odiosa, decoreba, conhecimento pronto e acabado. Vale acrescentar que
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o curriculo, os materiais de ensino e as producdes didaticas dos programas de historia
concentram o discurso do colonizador portugués, imigrante europeu, o legado da cultura
europeia, ¢ de forma infima a contribuicdo dos indigenas e africanos. Assim, nega-se “a
condig¢do de pais colonizado bem como a diferen¢a nas condigdes de trabalho e de posicao face
a colonizacdo das diversas etnias”. Na, narrativa eurocéntrica e patriarcal, o Brasil ¢ fruto de

uma colaboragdo entre diversos grupos sociais (Nadai, 1993, p. 150):

O resultante dessa abordagem reproduzida hd décadas nos programas de Histéria foi
a construcdo de algumas abstragdes, cujo objetivo tem sido realgar, mais uma vez, um
pais irreal, mascarando as desigualdades sociais, a dominagao oligarquica ¢ a auséncia
da democracia social. Essas abstra¢des podem ser encontradas em algumas maximas
que retratam, em linguagem corrente, o Brasil — ‘Nac¢do marcada pela unidade (do
territorio, do Estado etc.) ao contrario da fragmentacdo (da América Espanhola),
constituida por um povo solidério e amante da paz e, por isso, abengoada pelo Senhor’;
‘Deus ¢ brasileiro’; ‘povo pacifico e ordeiro, amante do samba e das mulatas’ - e tem
servido, também para demarcar algumas das diferengas em relagdo a populacdo, ao
Estado e a Historia de outros paises latino-americanos.

E perceptivel que a periodizacdo e a abordagem aplicada ao contetido no ensino de
histéria seguem a concepcao de historia tradicional. Desta forma, “o conceito de fato historico,
a neutralidade e objetividade do historiador/professor ao tratar do social, o papel do herdi na
construc¢do da patria”. Portanto, “essa forma de ensino, determinada desde a sua origem como
disciplina escolar” privilegia uma histdria do Estado e das elites (Nadai, 1993, p. 152). Mediante
a isso Shimidt (2012) analisa que a partir do século XIX a histéria € inserida no curriculo
escolar, um curriculo eurocéntrico, como afirma Nadai (1993, p. 146) apud Shimidt (2012,
p.78):

A Histéria da Europa Ocidental foi apresentada como a verdadeira Historia da
Civilizag@o. A Histdria patria surgia como seu apéndice, sem um corpo auténomo e
ocupando papel extremamente secundario. Relegada aos anos finais dos ginasios, com
numero infimo de aulas, sem uma estrutura propria, consistia em um repositorio de
biografias de homens ilustres, de datas e de batalhas.

O Ensino de Historia ¢ instrumento do Estado para determinado fim, assim como

acontece no século XIX, na constru¢ao do estado nacional,

Esse processo de construgao da Historia como disciplina escolar insere-se, a partir da
segunda metade do século XIX, no proprio movimento de construgdo e consolidago
do Estado Nacional, no qual se destacam os embates entre monarquistas e
republicanos e a necessidade de defini¢do de uma identidade nacional. A proclamacao
da Republica, em 1889, explicita a importancia da Histdria, principalmente a Histéria
do Brasil, para a formacao de um determinado tipo de cidadao (Shimidt, 2012, p.79).

Katia Maria Abud (1998, p. 7) no artigo “formacdo da alma e do carater nacional: ensino
de histéria na Era Vargas”, analisa o ensino de historia no periodo de Getulio Vargas no cenario
politico, acrescenta que a concep¢ao pragmatica da historia como disciplina escolar, servia a

formagdo do cidaddo ideal para o estado centralizado, que tinha como um dos seus objetivos
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neutralizar o poder das oligarquias regionais, formando o sentimento nacional brasileiro, sendo
este sentimento fundamentado numa raga branca, uma lingua portuguesa e a religido catolica,
ou seja, criagdo do Estado nacional pelas ideias da elite. O Ensino de Histéria no século XX,
apresenta uma preocupacdo com um Brasil desenvolvimentista, Abud (1993, p. 166) apud
Shimidt (2012, p. 80):

O fato que primeiramente salta a vista ¢ a concep¢ao de Historia como conhecimento
produzido e como disciplina escolar. A Histdria é concebida como um produto
acabado, positivo, que tem na escola uma fung¢do pragmatica ¢ utilitaria, na medida
em que ela serve a educago politica ¢ a familiarizagdo com os problemas que o
desenvolvimento impde ao Brasil.

Outra perspectiva € a da Escola dos Annales. Selva Guimaraes Fonseca (2003, p. 41-
42) explica que:

A partir do inicio do século XX, intelectuais franceses como Bloch e Febvre, da
chamada Escola dos Annales, estabelecem um didlogo critico e de oposigdo a essa
concepcao, abandonando algumas  posi¢cdes, incorporando  outras e,
fundamentalmente, transformando a forma de pesquisar e estudar a historia. [...] Essa
concepcao nova as fontes de estudo, passando a utilizar também as fontes orais
(entrevistas, depoimentos, narrativas), as fontes audiovisuais [...]. Tudo que fosse
registro da acdo humana passou a ser considerado fonte da historia.

Houve uma renovacdo na historiografia, possibilitando a ampliagdo de temas, e
diferentes formas de investigacdo e interpretacdo historica (Fonseca, 2003). No entanto, a
escola dos Annales, com Marc Bloch compreende o homem no processo historico, como um
termo natural e universal, ou seja, a historia ¢ um campo do conhecimento escrito no masculino,
sendo normalizado a exclusao das mulheres (Sousa; Caixeta, 2021). Assim, os historiadores da
primeira e segunda geragdo dos Annales focaram os debates nos planos econdmicos, sociais e
na longa duragdo, ndo desenvolvendo uma historiografia voltada para a presenca feminina
(Alves; Becker, 2018).

Maria da Gloria de Oliveira (2018) no artigo “os sons do siléncio: interpelagdes
feministas decoloniais a historia da historiografia” analisa o apagamento das mulheres na

historiografia citando Davis afirma que:

O time interdisciplinar da primeira gera¢ao dos Annales era uma ‘confraria de irmaos
franceses’ composta por editores homens. A principal exce¢do no grupo dos
fundadores era Simone Vidal Bloch, esposa de Bloch, que atuava como secretéria
assistente e revisora de todos os seus manuscritos e cujo trabalho nunca foi
reconhecido ou sequer mencionado pelo autor de Apologia a Historia (p. 125).

Na revista dos Annales entre 1929 a 1944 apenas duas historiadoras tiveram trabalhos
publicados, porém ndo garantiu nenhuma visibilidade péstuma. As historiadoras sdo: Thérese
Sclafert, “francesa, concluiu o doutorado na Universidade de Paris em 1926, publicou um artigo

sobre rotas de comércio medieval no nimero inaugural da revista”. E a outra foi Lucie Varga
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(1904-1941), austriaca, judia, formou-se na Universidade de Viena, foi secretaria, tradutora
assistente e colaboradora intelectual de Lucien Febvre “fazendo anotagdes a partir da
bibliografia em lingua alema para a pesquisa do historiador sobre a heresia. A edicdo mais
politicamente engajada da revista - a de 1937, dedicada a estudo sobre a Alemanha - contou
com uma importante participacao da historiadora”. Apesar de Lucie Varga ter falecido aos trinta
e seis anos de idade, isso ndo apaga a sua relevancia para os primeiros numeros dos Annales

(Oliveira, 2018, p. 126). De acordo com Maria da Gloria de Oliveira:

Trata-se, portanto, de um caso exemplar de esquecimento e apagamento da producdo
intelectual feminina da memoria disciplinar, ou seja, do proprio ordenamento
narrativo em que se baseia a identidade da disciplina historica, constituida através de
um corpo candnico de textos de autoria masculina cuja autoridade ¢ assegurada nao
apenas por mecanismos de reconhecimento e consagracdo entre 0s proprios
historiadores profissionais, mas também por meio do ensino ¢ da difusdo publica
(Oliveira, 2018, p. 126-127).

Portanto, vale o questionamento desse interesse em ocultar o feminino nos Annales. De
qualquer forma, os Annales influenciam o ensino de historia, os Pcn’s que foram elaborados

apos 1984. Maria Auxiliadora Shimidt (2012, p.87) afirma que:

O documento enfatiza a forma pela qual jovens e criangas podem ter acesso ao
conhecimento historico, tais como convivio social e familiar, festejos de carater local,
regional, nacional ¢ mundial e pelos meios de comunicagdo, como a televisdo. Parte,
ainda, do pressuposto de que os jovens sempre participam, a seu modo, do trabalho
de memoria que recria e interpreta o tempo e a Histdria e agregam as suas vivéncias,
informagoes, explicagdes e valores oferecidos na sala de aula.

A partir de 1990, Fonseca (2003, p. 26) esclarece que “no contexto neoliberal-
conservador, de globalizagdo econdmica, as disputas e lutas em torno de uma nova politica
educacional e da nova Lei de Diretrizes e Bases foram paulatinamente alterando a configuragao
das dimensoes constitutivas do ensino de historia.” A LDB continua sendo um marco na historia
da educacao brasileira.

Ja a BNCC, elaborada no contexto do “retrocesso conservador” , unifica o curriculo no

territorio brasileiro. Aléxia Padua Franco et. al. (2018, p. 1019) acrescenta que,

A Base Comum Curricular de Historia, estruturada em: Competéncias Gerais da Base;
Competéncias Especificas de Historia para o Ensino Fundamental; Unidades
Tematicas, Objetos de Conhecimento e Habilidades a serem desenvolvidas em cada
uma das etapas/anos do ensino fundamental. Longe de ser apenas uma sele¢do de
saberes historicos ¢ uma prescrigdo reguladora, instrumento padrdo de controle do
fazer pedagogico dos professores, pois vinculado as Avaliagdes Nacionais e ao PNLD
— Programa Nacional de Livros Didaticos.

4

A educacdo na contemporaneidade ¢ vista como produto do neoliberalismo. Nesse
sentido, Franco et. al. (2018, p. 1025) enfatiza que as prescrigoes da BNCC “retrocede aos
circulos concéntricos nos anos iniciais, €, nos anos finais, a histéria linear que reafirma o

eurocentrismo”, ou seja, reafirma o retrocesso conservador. Larissa Costard (2017) observa o



37

curriculo como algo imposto, com um conhecimento pronto e acabado, com contetidos que
privilegiam os grupos dominantes.
De acordo com Selva Guimaraes Fonseca (2003, p. 43) ¢ possivel refletir sobre as

abordagens historiograficas que mais influenciaram o ensino de histéria da seguinte forma:

Por que geralmente estudamos e ensinamos apenas o que esta muito distante de nos,
que ndo tem nada a ver com as nossas vidas, de forma simplista e factual? Como
podemos mudar essa situagdo? Certamente um dos caminhos ¢ buscar renovar,
cotidianamente, nossas praticas dentro e¢ fora da escola. E procurar agir como
cidadaos, sujeitos da historia e do conhecimento. Isso pressupde um didlogo critico
com as abordagens tradicionalmente mais arraigadas [...].

Selva Guimardes Fonseca (2003, p. 42) parte de uma realidade de pais, pos luta
democratica (Constituicdo de 1988) e ainda num contexto de possibilidades abertas para as/os
professoras/professores na escola. Ou seja, distante, portanto, da burocratizacdo que se impds
sobre nos a partir da segunda década do século XXI.

Sousa e Caixeta (2021, p. 28-29) constataram, ao analisar a cole¢do Projeto Moisaco do
9° (nono) ano do Ensino Fundamental elaborada pelos autores Claudio Vicentino e José Bruno

Vicentino que:

[...] a obra esta alheia & importancia da Historia das mulheres. Apesar de abordar as
lutas e conquistas femininas, tanto em cenario nacional quanto mundial, ndo supera o
androcentrismo, pois, ora apaga as mulheres com uma narrativa universalizante, ora
reforga condi¢des socio-historicas por representa-las sem problematiza-las.

Desse modo, ¢ perceptivel uma narrativa predominantemente masculinista e
eurocéntrica que organiza o livro didatico de historia. Os estudos feministas foram relevantes
no sentido de levantar questionamentos em torno das relagdes sociais estabelecidas
culturalmente para os homens e para as mulheres, circunscrevendo no campo das relagdes de
género, o qual hierarquiza as fungdes a partir dos papéis sociais definidos pela sociedade, para
cada sexo/género (Caixeta; Sousa, 2021).

O livro didatico afirma padrdes sociais impostos pela sociedade nas imagens e
narrativas, sendo a figura central, o masculino, o branco, o cristdo, o heterossexual. “Esses casos
sdo, portanto, naturalizagdes de homens e mulheres em seus papéis sociais normativos”. Com
1sso, dissemina-se e reforca-se um ideal de mulher, boas filhas, esposas e maes (Caixeta; Sousa
2021, p. 33). Segundo Tomaz Tadeu da Silva (1995, p. 189): “O sujeito pensante, racional, ¢
masculino. A mulher ¢ apenas o seu “outro”, o “outro” da “razao” ocidental”.

A educacio institucionalizada atribui a mulher esse papel contraditorio: o de produzir o
homem racional a partir de sua suposta feminina irracionalidade. Vale a reflexdo, ja que o livro
didatico ¢ a materializa¢ao do curriculo na sala de aula e também um veiculo de comunicagao,

o qual os discentes fazem uso. Nesse sentido, o livro didatico propaga no ambiente escolar os
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principios eurocéntricos e patriarcais, ao evidenciar o homem como um sujeito universal (Silva,
1999).

Portanto, ¢ dever do professora/professor-pesquisadora/pesquisador problematizar o
conteudo historico, pois “os impactos da mera exibicdo de personagens femininos tém efeito
pouco potencializador se compararmos ao que poderia haver se estas tivessem acompanhadas
de uma narrativa pautada na historia das mulheres e nas relagdes de género”. (Caixeta; Sousa,
2021, p. 36). Tomas Tadeu da Silva (1999) ressalta a inclusao de novas abordagens no Ensino
de Historia. Assim, “O feminismo e as teorizacdes criticas baseadas em outros movimentos
sociais como 0 movimento negro, reivindicam a inclusdo das formas culturais que refletem as
experiéncias de grupos subalternizados” (Silva, 1999, p. 126).

Diante do exposto, o Ensino de Histéria normalizou a exclusdao do ensino das mulheres.
Nesse sentido, a historia ensinada, reforca padrdes patriarcais ao invisibilizar a participagao
feminina na historia e reforgar a colonialidade do género que naturaliza a subalternizagdo das
mulheres socialmente e historicamente. Nesse sentido, faz-se necessdrio implementar a
legislacdo que exige a inclusao das mulheres no ensino, com contetdos e abordagens que

promovam a Historia das Mulheres em didlogo com pedagogias decoloniais.

1.4 Pedagogias decoloniais: perspectivas para repensar o Ensino de Historia

Visibilizar as parteiras locais, seus saberes e suas experiéncias, permite recuperar as
resisténcias dos que foram subjugados no sistema moderno/colonial. Ana Maria Veiga (2023)
argumenta que analisar a partir dos conceitos de colonialidade e da teoria decolonial'® “ndo
significa embarcar em uma moda intelectual, um modismo tedrico, [...] mas ¢ buscar meios de
discutir teoria, a partir do Sul Global, em termos proprios” (Veiga, 2023, p. 25). Larissa Costard
(2017) compreende a colonialidade como presente em toda a estrutura social. Para Catherine
Walsh, o estudo sobre as pedagogias decoloniais (2013), que sdo produzidas em contexto de
luta, marginalizacao e resisténcias a colonialidade, torna possivel outras maneiras de ser, estar,

pensar, saber, sentir e existir. A autora afirma que:

Desde luego, fue con la invasion colonial-imperial de estas tierras de Abya Yala —
las que fueron renombradas ‘América’ por los invasores como acto politico,

16 No contexto neoliberal um grupo de intelectuais latino-americanos formam um projeto
Modernidade/Colonialidade ao final dos anos 1990 e principio dos anos 2000 em que refletiram sobre as dindmicas
das diferentes opressdes perpetuadas desde o colonialismo e as resisténcias dos sujeitos subalternizados e
silenciados, sendo um movimento tedrico e politico. Assim, o grupo decolonial esclarece e sistematiza,
evidenciando historicamente a colonialidade do poder, do ser e do saber. Tendo influéncias da teoria da
dependéncia, filosofia da libertagdo, bem como do pensamento pds-colonial, interculturalidade critica entre outros
(Antoni et. al., 2021).
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epistémico, colonial— que este enlace empezd tomar forma y sentido. Se podia
observar claramente en las estrategias, practicas y metodologias —las pedagogias—
de lucha, rebeldia, cimarronaje, insurgencia, organizacion y accion que los pueblos
originarios primero, y luego los africanos y las africanas secuestradas, emplearon para
resistir, transgredir y subvertir la dominacion, para seguir siendo, sintiendo, haciendo,
pensando y viviendo —decolonialmente— a pesar del poder colonial (Walsh, 2013,
p- 25).

No coletivo o processo de reflexao sobre o colonial € estimulado com praticas politicas,
epistémicas, experienciais que buscam transformar os padrdes de poder e os principios pelos
quais o conhecimento, a humanidade e a propria existéncia foram circunscritas, controlados e
subjugados. O conceito de pedagogia decolonial surge dos movimentos sociais em busca do
reconhecimento de suas histdrias, culturas e praticas de saberes (Walsh, 2009).

Walsh (2013) pensa pedagogias que tragcam caminhos para ler criticamente o mundo e
intervir na reinvencdo da sociedade. A partir do pensamento de Frantz Fanon com a
problematica da racializag@o e desumanizagao e Paulo Freire na formulacdo do termo pedagogia
libertadora que Catherine Walsh (2013) cunha o termo pedagogias decoloniais com o intuito de
promover a decoloniza¢do. Assim, pressupde pensar o decolonial pedagogicamente e o
pedagdgico  decolonialmente, com  metodologias  capazes de  fraturar a
colonialidade/modernidade.

Nesse sentido, o pedagdgico para o pensamento decolonial sdo conjuntos de praticas,
estratégias e metodologias com a finalidade de construir insurgéncias. Pensar em instrumentos
de ensino, de producdo de conhecimento, tendo como foco a episteme de libertacdo. Assim,
para Walsh (2009) ¢ preciso pensar formas de desconstruir a classificagdo de raca e género, de
fazer a dentncia do eurocentrismo com pedagogias capazes de transgredir, deslocar e
influenciar a negagdo ontologica, epistémica e cosmogodnica-espiritual que sdo estratégias do
poder colonial, ou seja pedagogias decoloniais. Nesse contexto, Walsh (2013) propde incidir,
intervir, interromper, transgredir, desencaixar e desfazer as categorias identitarias. Sabendo
disso, vale incluir metodologias de ensino participativas e inclusivas, promover um ambiente
escolar que celebre a diversidade e valorize os saberes dos educandos e das/os sujeitas/os
silenciadas/os historicamente, como os das mulheres parteiras.

As desaprendizagens defendidas por Catherine Walsh (2009) significa desaprender o
aprendido para voltar a aprender, ou seja, construir o conhecimento a partir das experiéncias e
saberes de sujeitas/os que resistem cotidianamente a colonialidade, como os indigenas,
afrodescendentes, camponeses, mulheres e outros grupos oprimidos/explorados. As praticas das

pedagogias decoloniais valorizam os saberes ancestrais, a oralidade e os territdrios, tornando
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visivel as diversas culturas e a existéncia da diferenca colonial (Walsh, 2009). Enfim, criar,
propor e utilizar pedagogias decoloniais confronta as 16gicas da dominagao colonial.

Silvia Rivera Cusicanqui, ativista, socidloga e historiadora boliviana de origem aimara,
reflete como construir uma pratica descolonizadora a partir de pesquisas com 0s povos
indigenas, evidenciando suas lutas e ressaltando a importancia desses povos no tempo presente.
Nesse sentido, Cusicanqui na obra “Ch'ixinakax utxiwa: Una reflexién sobre practicas y
discursos descolonizadores” (2010), parte de uma critica em que os discursos decoloniais
devem ir contra as ldgicas coloniais e ndo priorizar as estruturas académicas ocidentais!’. Vale

notar, o conceito de ch ’ixi:

[...] el modo en que lo mestizo o lo ch’ixi da cuenta de una realidad donde ‘coexisten
en paralelo multiples diferencias culturales, que no se funden sino que antagonizan o
se complementan’. Una mezcla no exenta de conflicto, ya que ‘cada diferencia se
reproduce a si misma desde la profundidad del pasado y se relaciona con las otras de
forma contenciosa’ (Cusicanqui, 2010, p. 6 ¢ 7).

E nessa entrecruzilhada que Silvia Cusicanqui também se autodenomina ch’ixi ou
mestica, sendo os opostos que coexistem num mundo de diversas formas, ndo se anulando.
Entretanto, ha uma convivéncia de elementos diferentes, paralelos entre si. Para Cusicanqui o
ch’ixi constitui um termo potente que reflete a coexisténcia de elementos heterogéneos, mas
ndo se fundem (Cusicanqui, 2010). Assim, ¢ possivel pensar em saberes que ndo se fundem
completamente, mas coexistem em tensdo. Enfim, Walsh (2006) e Silvia Cusicanqui (2010)
dialogam no pensamento critico de fronteira, tornando visiveis outras cosmovisdes, diferente
do pensamento hegemonico eurocentrado. Na légica de observar os saberes que se
interseccionam, mas nao se mesclam totalmente. Assim, € possivel construir um conhecimento
a partir de outros grupos, que foram subalternizados com a colonialidade. Como bell hooks
explicita:

Minhas praticas pedagodgicas nasceram da interacdo entre as pedagogias
anticolonialista, critica e feminista, cada uma das quais ilumina as outras. Essa mistura
complexa e Unica de multiplas perspectivas tem sido um ponto de vista envolvente e
poderoso a partir do qual trabalhar (Hooks, 2013, p. 20).

As reflexdes feministas, negras, dissidentes e decoloniais disseminam a resisténcia, no
prazer de ensinar, contrapondo as ideias coloniais. Nesse sentido, as pedagogias contra-
hegemonicas sdo capazes de fazer a experiéncia da sala de aula envolvente, o aprender exige

esforco, compromisso e alegria. Nessa relagdo dialogica entre educador e educando esta

17ve PALERMO, Zulma. Lugarizando saberes. Cadernos de estudos culturais, Campo Grande, MS, v. 2, p. 149-
160, jul./dez. 2018; MIGNOLO, Walter D. Desobediéncia epistémica: op¢ao descolonial e o significado de
identidade em politica. Caderno de Letras da UFF — Dossié: Literatura, Lingua e Identidade, n.34, 2008, p.287-
324.
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presente a educacao como pratica da liberdade, além de proporcionar conhecimento que tratam
também “[...] da ligacdo entre o que eles estdo aprendendo e sua experiéncia global de vida”
(hooks, 2013, p. 33). E nesse enlagcamento que as pedagogias decoloniais se tornam possivel no
ato de ensinar ja que observam as subjetividades (Walsh, 2013).

Walsh (2015) caracteriza as “grietas decoloniales” como fissuras, espacgos abertos de
ruptura permite construgdes de outras formas de ser e pensar no mundo, abrindo rachaduras e
fissuras nas ordens politicas e epistémicas predominantes, possibilitando epistemologias outras
com praticas situadas tecidas a partir dos territorios. As pedagogias decoloniais sdo
apresentadas como possibilidades outras de desconstruir desafiando os sistemas dominantes e
convencionais que subalternizam as memorias e as/os sujeitas/os locais. Walsh (2015) ensina
como transitar entre e conectar as fissuras, “trabajar con miembros de comunidades, jévenes y
ancianos para documentar y posicionar el conocimiento ancestral (particularmente para su uso
educativo)” (p. 4 e 5).

Walsh (2015) compreende que o decolonial estar nas margens, nos movimentos, nos
coletivos, nas comunidades para que haja a decolonizagdo € necessario mudar as nogdes de
autoridade e poder. Nesse sentido, Walsh (2015) esclarece que o decolonial ndo ¢ um estado
fixo e nem um ponto de chegada, ou seja, ndo ¢ uma solugdo unica ou um método final, mas ¢é
um processo em curso de desconstru¢cdo, um olhar critico sobre o poder colonial e suas
consequéncias. Assim, Walsh (2015) direciona o decolonial como um processo dinamico,
sempre em processo de ser feito e refeito, dada a permanéncia e capacidade de reconfiguracdo
da colonialidade do poder!® nessa medida é:

un proceso de lucha no sélo contra, sino, mas importante aun, para: para la posibilidad
de un otro-modo o modo-otro de vida. Un proceso que engendra, invita a la alianza,
la conectividad, la articulacion e interrelacion, asi como a la lucha por la invencion,
creacion e intervencidon por sentimientos, significados y horizontes radicalmente
distintos (Walsh, 2015, p. 8).

Walsh (2015) salienta que as “grietas” sdo os espagos de desaprendizagem e
reaprendizagem com, em e através de uma pedagogia pratico-politica, baseada na relagdo.
Walsh (2018) reflete que o pensamento de Lugones se posiciona na pratica pedagdgica
decolonial por:

[...] reflejo de la naturaleza abierta, colaborativa y pedagogica de la propuesta,
contribucion y proyecto de Lugones. Refleja también su posicion como educadora
popular y activista feminista; una posicion que trabaja para dislocar la voz autorizada
masculina, tan central en la racionalidad Occidental, y para desafiar las posturas que
“paradigmatizan” y “fijan” el género, la sexualidad, la raza y la colonialidad,
encubriendo la continuidad de los procesos y practicas de dominacion, sujecion,
violencia y victimizacion (Walsh, 2018, p. 28).

18 v& 0 conceito em Anibal Quijano (2005).
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Enfim, a pedagogia decolonial promove o didlogo de saberes, a valorizacdo da
diversidade epistémica e propde uma criticidade ao valorizar fontes dissidentes, além de
interligar passado e presente, a fim de transformar a forma de ensinar Historia. E preciso
repensar, o que, € como ensinar, assumindo o compromisso ético e politico com a transformagao
social. Nesse sentido, faz-se necessario descolonizar as epistemologias e processos de trabalho
pedagbgico a partir da inclusdo, revitalizacdo e revalorizagdao dos saberes ligados aos grupos
subalternizados, recriando sensibilidades no cotidiano escolar, negando, portanto, a

neutralidade do ensino e da aprendizagem histdrica.
1.5 Memoria e Historia Oral: algumas reflexdes

A memoria € um fator essencial, pois mobiliza o passado e conecta grupos e geracoes
na circulagdo de saberes ancestrais. Para combater a desvalorizagdo das memorias de individuos
pertencentes a grupos subalternizados, a memoria como pratica social torna possivel recuperar
as experiéncias que foram silenciadas pelas versdoes hegemonicas da historia. Nesse sentido, a
memoéria € um importante instrumento de resisténcia, capaz de subverter os discursos
dominantes que historicamente invisibilizam os saberes ancestrais, como os de origem afro-
indigenas e femininos.

Joél Candau (2011) ao debater a fragmentacdo das memorias sociais propde um
questionamento acerca do conceito de memoria coletiva, pois “Qual pode ser a realidade desse
compartilhamento de lembrangas ou representacdes do passado?” (p. 25), sendo frequente
definir como o conjunto de lembrangas reconhecidas por um determinado grupo, no entanto
“no que se refere ao coletivo ¢ um enunciado relativo a uma descrigao de um compartilhamento

hipotético de lembrangas” (p. 25), ou seja:

[...] na expressdo ‘memoria coletiva’. Porém, ¢ impossivel admitir que essa expressao
designe uma faculdade, pois a Unica faculdade de memoria realmente atestada ¢ a
memoria individual; assim, um grupo nao recorda de acordo com uma modalidade
culturalmente determinada e socialmente organizada (Candau, 2011, p. 24).

Candau (2011, p. 36) afirma que “Halbwachs se equivocou em ndo distinguir a acao
inicial da lembranga, e o desenvolvimento da amnésia, sempre idiossincratica”, o conteudo que
¢ lembrado ndo ¢ uniforme para cada individuo, difere ao se integrar no conjunto de
representacdes pessoais, tanto pelo modo como pelo contetdo. Nesse sentido, a experiéncia
individual de recuperar a memoria também deve ser analisada no quadro social, pois cada um

tem as suas particularidades, apesar de pertencer a um grupo.
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Candau (2011) propde uma taxonomia das diferentes manifestagcdes da memoria, sendo
a primeira: a “protomemoria” ou a memoria de baixo nivel, “no ambito do individuo, constitui
0s saberes e as expectativas mais resistentes e mais bem compartilhadas pelos membros de uma
sociedade” (p. 22). Posso descrevé-la como as aprendizagens primarias que estd ligada ao
comportamento social de se portar, falar, caminhar entre outros. J& a segunda ¢ “metamemoria”,

a memoria de alto nivel,

[...] uma memoria de recordagdo ou de reconhecimento: evocacdo deliberada ou
invocagdo involuntaria de lembrancas autobiograficas ou pertencentes a uma memoria
enciclopédica (saberes, crengas, sensagdes, sentimentos etc.). [...] a representacdo que
cada individuo faz de sua propria memoria, o conhecimento que tem dela, e, de outro,
o que diz dela [...], sendo uma memoria reivindicada, ostensiva (Candau, 2011, p. 23).

Essa memoéria funciona como uma recordagdo que ndo ocorre automaticamente, o
individuo precisa se esforcar para evocar lembrangas autobiograficas ou lembrangas
relacionadas ao que sabe, como crengas, sensagoes, conhecimentos e sentimentos. Posso dizer
que ¢ a representacdo pessoal das percepgdes, avaliagdes e compreensdes de como a memoria
funciona em si e de como as lembrangas sdo recuperadas, no sentido de que seu significado
depende do reconhecimento que cada individuo tem sobre uma memoria especifica.

Nessa logica, Candau (2011) interroga a existéncia material de uma memoria coletiva,
argumentando que a mera presenca de relatos de memoria ndo basta para comprovar lembrangas
e conhecimentos compartilhados por toda a comunidade. Assim, a materializacdo de memorias
e eventos evocados por um grupo com o objetivo de conservar ou construir uma determinada
memoria coletiva representa um relato de memoria, sendo inscrito na memoria oficial.

Portanto, Candau (2011) conclui que o conceito de memoria coletiva se torna dificil a
comprovacdo empirica. Isso ocorre porque um mesmo acontecimento pode apresentar
diferentes manifestacdes ou significados, ja que um enunciado concreto pode ser interpretado
de varias formas por diferentes individuos. Assim, € necessario analisar como cada componente
do grupo recorda, revelando cada experiéncia individual para compreender a dindmica social.

Bosi (1993, p. 283) salienta que “se a memoria é, ndo passividade, mas forma
organizadora, ¢ importante respeitar os caminhos que os recordadores vao abrindo na sua
evocagao porque sao o mapa afetivo e intelectual da sua experiéncia”. Percebe que a memoria
¢ um processo ativo e construtivo, que organiza as informagdes de acordo com redes de
significado e contexto, o recordador ndo apenas acessa dados, ele os reconstréi no momento da
evocagdo, selecionando o que ¢ relevante para ele naquele instante e com base em suas
experiéncias. Essa reconstru¢do ¢ o que torna a memoria uma forma organizadora, € ndo uma

simples reproducdo passiva.
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Diante disso, a lembranga ¢ um processo ativo de selecdo, construgdo e reconstrugao,
implica em uma atividade consciente e atenta, onde o individuo, especialmente na velhice, se
aprofunda no seu passado, dando-lhe significado e relevancia. Longe de ser um mero deposito
passivo de lembrangas, a memoria envolve um trabalho mental ativo de selecionar, interpretar
e organizar o passado sob a luz do presente (Bosi,1994).

Assim, a memoria se revela como um processo de resisténcia, uma forma de manter viva
a experiéncia humana, como afirma Bosi (1994): “A memoria aparece como forca subjetiva ao
mesmo tempo profunda e ativa, latente e penetrante, oculta e invasora” (p. 47). Porém, “Na
maior parte das vezes, lembrar ndo ¢ reviver, mas refazer, reconstruir, repensar, com as ideias
do presente, as experiéncias do passado. A memoria nao é sonho, ¢ trabalho” (Bosi, 1994, p.
55).

Ecléa Bosi (1994, p. 68) ao questionar: “Qual a forma predominante de memoria de um
dado individuo?”, responde que: “O unico modo correto de sabé-lo ¢ levar o sujeito a fazer sua
autobiografia. A narragdo da propria vida € o testemunho mais eloquente dos modos que a
pessoa tem de lembrar. Nesse sentido, a metodologia da Historia Oral se torna um instrumento
potente para recuperar as memdorias individuais e subalternizadas.

Assim, Idelma Santiago da Silva e Dernival Venancio Ramos Junior (2024) refletem
sobre a Historia Oral no contexto amazonico e mostram que ndo ha possibilidade de ausentar-
se do comprometimento politico e ético com as causas das/os sujeitas/os amazonicas/os, por
entender a vinculacao dos interesses com a vida pratica, diante da depredagdo da amazonia que
destréi os grupos silenciados. No contexto que o relato oral ¢ produzido revela os
envolvimentos das/os sujeitas/os com o meio e os enfrentamentos no mundo social,
caracterizando um ato de produgdo cultural, ou seja, “o trabalho com historia oral nao so
favorece abordagens interdisciplinares, mas uma prdxis interpretativa que reconhece e
acrescenta outros principios, como a intersubjetividade e o interconhecimento” (Silva, 2015, p.
153).

Ademais, a Historia Oral reconhece as/os sujeitas/os entrevistadas/os valorizando os
seus conhecimentos, a subjetividade e as experiéncias, uma pratica intelectual vinculada aos
processos de transformacao social. Silva e Ramos Junior (2024) apontam para a necessidade de
avangar politica e epistemologicamente a fim de um reconhecimento institucional de cogni¢des
coletivas seria “complementar e associar conhecimentos em favor de processos de constru¢ao
de justica social, nada mais necessario do que praticar justica cognitiva” (2024, p. 196 e 197).

Portanto, a Historia Oral esté ligada a participagdo ativa das/os sujeitas/os envolvidas/os

na pesquisa em didlogos com conhecimentos diversos, assim a “Historia Oral Localizada”
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(Ramos Junior, 2004) pressupde considerar questionamentos e desafios que surgem na
interse¢do entre a ética, que se preocupa com os principios morais, a acdo individual, e a
politica, que se relaciona com a gestdo do poder e a tomada de decisdes em ambito coletivo.

Nesse contexto,

[...] a exigéncia é de aprendizado, de disposicdo para tecer relagdes e (des)aprender
nos diversos processos e nas alteridades historicas que o colonialismo interno e o
racismo produziram como externalidades subalternizadas a histéria tnica do
desenvolvimento como ideologia do progresso da Amazdénia (Ramos Jinior, 2004, p.
125).

Enfim, seria “um modo de aprender a escutar e agir numa perspectiva anticolonial,
plural e solidéria” (Silva; Ramos Junior, 2024, p. 199). Na constru¢do de uma agdo dialogica
com as questdes regionais envolvendo os coletivos sociais para que possibilite o fortalecimento
da memoria local na luta contra o avango das politicas predatorias, as quais destroem e exploram
corpos, territorios e saberes.

Em sintese, este capitulo proporcionou uma compreensao aprofundada das multiplas
dimensdes que envolvem o feminismo, a Historia das Mulheres e o Ensino de Historia. Ao
refletir sobre a Historia das mulheres e as relagdes de género, entendi que as posigoes
hierarquicas desqualifica as/os sujeitas/os, perpetuando as desigualdades, destaquei a
importancia da interseccionalidade, como um olhar que considera os marcadores de raca,
género e classe aprofundando as experiéncias individuais, e do reconhecimento da Historia das
mulheres negras, Lélia Gonzalez e Beatriz Nascimento, ampliando o entendimento sobre os
silenciamentos produzidos por epistemologias coloniais e endrocéntricas. A analise do desafio
de inclusdo das mulheres na historia ensinada evidencia a necessidade de repensar as praticas
pedagdbgicas, promovendo uma abordagem mais inclusiva e critica. Nesse contexto, a pedagogia
decolonial surge como uma teoria fundamental para desconstruir narrativas eurocéntricas e
promover uma educagdo que valorize as epistemologias do sul global. Por fim, a reflex@o sobre
memoria e historia oral contribui no sentido de perceber a importincia de valorizar saberes
ancestrais e experiéncias subalternizadas na constru¢do do conhecimento historico. Assim, o
capitulo evidencia a urgéncia de um ensino que valorize e reconheca as experiéncias de

mulheres parteiras, partindo para uma analise em relacdo a elas na bibliografia.
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PARTEIRAS, CORPO, MATERNIDADE E INFANCIA NA

A medida em que as pesquisas sobre as mulheres sdo realizadas, revela-se a acdo e a

presenca feminina em todas as instancias do social. Cada sujeito € historico/social e temporal,

portanto, ¢ do lugar da singularidade que o individuo fala e torna-se sujeito. As parteiras, de

acordo com Tornquist (2005, p. 61) sdo: “Personagens tdo emblemadticas da Historia das

mulheres ¢ do feminismo quanto deusas e bruxas, [...]. Responsdveis por um dos processos

vitais mais ritualizados em diferentes sociedades”. As parteiras comegaram a ganhar

visibilidade historiografica a partir dos anos de 1990, (Maria Lucia Mott, 1998; Maria
Renilda Barreto, 2000; Vera Lucia Caixeta, 2003 e Iraci de Carvalho Barroso, 2001),

legitimadas pela perspectiva da Historia das mulheres e das relagdes de género (Quadro 4).

Quadro 4 - Pesquisas sobre “Parteiras” na area de Historia

Autor (a)

Tipo

Titulo

Resumo

Maria Lucia Mott

Tese (Doutorado)

Partos, parteiras e
parturientes: Mme. Durocher
e sua época. (USP), (1998)

Investiga a atuacdo das
parteiras no Brasil do
século XIX, destacando a
trajetoria de Mme.
Durocher, evidenciando as
tensdes entre  saberes
femininos e populares e o

saber médico-cientifico,
masculino e
institucionalizado.

Maria Renilda Barreto

Dissertacao (Mestrado)

Nascer na Bahia do século
XIX: Salvador (1832-1889).
(UFBA), (2000).

Analisa a assisténcia ao
parto e a parturiente em
Salvador entre 1832 ¢
1889, examina o conflito
entre as praticas populares
e as intervengdes dos
médicos obstetras, que
buscavam estabelecer uma
nova ética  obstétrica
baseada no cientificismo
do século XIX.

Vera Lucia Caixeta

Dissertacao (Mestrado)

Parteiras em Minas Gerais
no século XIX: Poderes e
saberes compartilhados (1832-
1850). (UnB), (2003).

Analisa por meio de ampla
pesquisa documental os
enfrentamentos das
parteiras de Minas Gerais
do século XIX no contexto
do projeto politico de
medicalizagdo da
sociedade incluso ao de
modernizagdo, além de
compartilhamento de
saberes e reconhecimento
social.

Iraci de Carvalho
Barroso

Disserta¢do (Mestrado)

Saberes e praticas das
parteiras tradicionais do
Amapa - Historias e

Apresenta um conjunto de
saberes e praticas que
compdem o oficio de vinte
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Memorias. (Unicamp), (2001). | parteiras tradicionais em
quatro  municipios do
Estado do Amapa,
evidenciando as  suas
experiéncias no  parto
natural, no tratamento da
mulher, da crianca ¢ da
comunidade, na zona rural
e nas periferias urbanas.

Fonte: Autora da pesquisa (2024).

Na tese “Partos, parteiras e parturientes: Mme. Durocher e sua época” (1998), Maria
Lucia Mott analisa a trajetdria da parteira Madame Durocher, francesa reconhecida no meio
politico e social da elite do Rio de Janeiro no século XIX, como a primeira mulher a se formar
pela Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro. A autora discute o papel das parteiras, a
medicalizagao do parto e os saberes femininos no contexto do Império. Mott (1998) argumenta
que o parto antes da medicina institucionalizada era um saber que era tido na pratica feminina
compartilhado de forma oral e experiencial entre mulheres de diferentes geragdes. Com o
advento do cientificismo europeu e da medicina higienista no século XIX, o nascimento foi
transformado em um evento médico, patologizado e institucionalizado, com discursos de
desvalorizacdo do saber das parteiras, além disso exercia uma estratégia de controle sobre os
corpos femininos. E nessa perspectiva que Mott (1998) propde um debate entre os saberes
populares e cientificos.

A dissertagdo “Nascer na Bahia do século XIX” (2000), Maria Renilda Barreto investiga
o contexto da assisténcia ao parto na cidade de Salvador durante o século XIX, revelando um
cenario marcado pela convivéncia e tensdo entre praticas obstétricas distintas, a saber: de um
lado sdo os médicos formados na faculdade de medicina da Bahia, por meio de manuais,
periodicos especializados e intervengdes diretas para o dominio técnico € masculino, e do outro
lado as parteiras, sendo a maioria negras, pobres e subalternizadas pelo poder vigente, mas que
permaneciam com legitimidade social. Barreto (2000) demonstra que apesar dos avangos da
medicina académica e os esforcos institucionais para consolidar a autoridade dos médicos, as
parteiras continuaram sendo as figuras centrais no cotidiano das mulheres, com praticas
baseadas na oralidade, na experiéncia e no vinculo comunitario. Barreto (2000) esclarece sobre
as fontes historicas que legitimaram os médicos, por terem a disposi¢ao a escrita, a imprensa e
a institui¢do para afirmar sua autoridade, ao contrario das parteiras que eram silenciadas nas
fontes oficiais, assim o saber oral feminino era desqualificado visto como supersticioso e/ou
ignorancia.

A dissertagao ‘“Parteiras em Minas Gerais no século XIX: Poderes e saberes

compartilhados (1832-1850)” (2003), Vera Lucia Caixeta discute a atuagao das parteiras em
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Minas Gerais, diante do contexto da institucionalizacdo da medicina. Analisa que a exclusao
das parteiras do campo médico institucional, ndo envolve apenas questdes técnicas, mas uma
logica de poder que marginaliza os saberes femininos e populares em favor da autoridade
cientifica masculina. Porém, Caixeta (2003) trata do compartilhamento de saberes, observa-se
que havia trocas, negociacdes e adaptacdes entre a tradicdo e a ci€ncia, no caso das parteiras,
algumas se submeteram as exigéncias legais ao terem seus saberes avaliados e atestados pelos
médicos para receberem a “carta de exame”, assinada pela Imperador, as “cartas de oficio”
encontram-se na Fisicatura-Mor (Arquivo Nacional-RJ). Ademais, ela ressalta a disputa pela
legitimidade social uma vez que as parteiras, a despeito dos discursos médicos, continuaram
fazendo partos, cuidando das parturientes e dos recém-nascidos em detrimento dos saberes
médicos s6 chamados em ultimo caso.

Iraci de Carvalho Barroso pesquisou as parteiras tradicionais do Estado do Amapa
(2001) na dissertagdo, com o titulo: “Saberes e praticas das parteiras tradicionais do Amapa -
Historias e Memorias”, na qual documenta a historia de (20) parteiras sobre as experiéncias no
parto natural, no tratamento da mulher, da crianca e da comunidade, na zona rural e nas
periferias urbanas de (04) quatro municipios do Estado do Amapa. Assim, evidencia os saberes
das parteiras no cotidiano da localidade onde atuam, exemplo disso ¢ uso de remédios caseiros.
Desse modo, o relato das experiéncias vividas pelas parteiras sdo tentativas de preservacao dos
valores culturais de suas antepassadas que historicamente compreende um saber feminino
passado de geragdo a geragdo entre mulheres. Nesse contexto, levanta a problematica em torno
das politicas publicas em relagao as parteiras, que hipoteticamente cabe ao Estado a legalizacao
e o reconhecimento do oficio das parteiras do Estado do Amapa. Barroso (2001) discute o saber
feminino ancestral, sendo substituido pelo saber médico cientifico. Porém, ressalta que nos
municipios pesquisados, os depoimentos das parteiras se contrapdem ao discurso médico, onde
as mesmas relatam pouca ou nenhuma morte materna ou neonatal nos partos que realizavam.
Ademais, ela revelou o enorme compromisso social das parteiras, “atender as pessoas que delas
precisam, atendé-las e compreendé-las de forma calorosa e democratica, sem hora marcada”
(2001, p. 138). Afirma que a parteira pertence as camadas populares, € 0os seus saberes
produzem uma medicina sem custo e de facil acesso, principalmente, para as mulheres que
possuem baixo poder aquisitivo.

Para Barroso (2001) as mulheres parteiras amazonidas também possuem enormes
conhecimentos sobre ervas e plantas medicinais, um saber ancestral. Porém, denuncia que a
industria farmacéutica tem se apropriado desses saberes herborista. A respeito do saber da

parteira sobre o corpo feminino, ¢ percebido pela questdo do aborto, mas devido ao discurso
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machista, preferem se resguardar, apenas afirmam conhecer plantas consideradas abortivas. A
pesquisa também apresentou os recursos usados durante o parto, como a bacia com agua limpa,
uma rodilha de pano, um fio para amarrar o umbigo do bebé e uma tesoura. Assim, focaliza as
mulheres parteiras, os trabalhos realizados nas comunidades, a fim de serem visibilizadas no
ambito politico.

Estas autoras abordam os saberes e fazeres das parteiras e da postura ativa dessas
mulheres com enorme legitimidade social. Todavia, Mott (1998) e Caixeta (2003) tratam das
disputas pelo corpo feminino a partir da afirmacao do saber médico académico, no Brasil no
século XIX e do longo processo empreendido para deslegitimar os saberes ancestrais das
parteiras. No discurso médico, as parteiras aparecem como mulheres pretas, pobres, analfabetas,
etc. Nao sem razao e indignagao que Mott (1999) intitula seu artigo “ A parteira ignorante: um
erro de diagndstico médico?” no qual ela trata dessa disputa dentro do campo médico, durante
o qual, a imagem das parteiras foi violentamente vilipendiada (1999, p.25). Barreto (2008, p.25)
também ressalta essa tentativa dos médicos de menosprezar sujeitas/os sociais femininos e seus
saberes: “Até pouco tempo atras, as parteiras eram apresentadas como mulheres sujas, sem
qualificacdo, aborteiras, feiticeiras, alcoviteiras, entre outros adjetivos pejorativos”. Caixeta
(2003) sublinha que as parteiras “nos discursos médicos sdo identificadas de forma
desclassificatdria, sob fortes acusagdes de matarem a mae e/ou o bebe.

As pesquisas de Barreto, 2008; Mott, 1999; Caixeta, 2014 utilizaram documentos
oficiais, a exemplo do corpus documental da Camara Municipal de Salvador, da “Fisicatura-
Mor” - 6rgdo da administragdo portuguesa transplantado para o Brasil, que tinha por fungao de
fiscalizar e regulamentar as praticas médicas, assim como os registros da Faculdade de
Medicina da Bahia e do Rio de Janeiro, fundadas em 1832 e guardados no Arquivo Nacional e
arquivos publicos de Sao Paulo, Rio de Janeiro, Bahia e Minas Gerais, além das narrativas dos
memorialistas.

E importante ressaltar que a partir dos finais do século XVIII e no século XIX, no Brasil,
a interferéncia do Estado na saude da populagdao se transformou em questdo politica. Os
médicos juntamente com as institui¢des policiais controlaram a populagdo fazendo relatdrios
das doengas e tratamentos mais eficazes das enfermidades. Por outro lado, a fim de desvalorizar
as parteiras, no inicio do século XIX, o Império operou através da legislacao, instituindo uma
medicina publica baseada na experiéncia e observacdo. A luta contra a atuagdo das parteiras ¢
instaurada apos a criagdo das faculdades de medicina em 1832. Vera Lucia Caixeta (2015, p.
11) acrescenta que: “[...] ao se constituir em ‘saber competente’, o saber médico/académico nao

admite a existéncia de uma pluralidade de saberes sobre o corpo, dai o enfrentamento as
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parteiras, benzedeiros (as), feiticeiros (as), curandeiros (as), raizeiros (as) € a toda uma gama
de pessoas que vivem do oficio da cura. Dificil foi romper com a legitimidade social dessas
praticas curativas amalgamadas na for¢a da tradi¢do [...]”. Ao analisar o livro de Francisco de
Mello Franco, médico mineiro de Paracatu pertencente a Academia Real de Ciéncias de Lisboa,

Caixeta (2015, p. 16) também afirma que:

Na busca de legitimidade da pratica médica académica, como tnico ¢ verdadeiro saber
sobre os corpos e, em especial, sobre os corpos femininos, as praticas de nascimento
pelas maos das parteiras, amplamente disseminada de um e de outro lado do Atlantico,
também sdo criticadas. As parteiras tornaram-se alvo facil para a condenagdo
exemplar. Nao por acaso, Mello Franco associa a parteira ao perigo de vida para a
crianga ¢ a mae.

Na Bahia e no Rio de Janeiro, espago da criacao das primeiras faculdades de medicina
no Brasil, os médicos estavam interessados em combater a hegemonia das parteiras no cuidado
com os partos e as criangas. Dessa forma, na Bahia, a discriminacao das parteiras pelos médicos
situou-se no campo retorico. A legislagao que proibia a atuacao das parteiras ndo teve efeitos
praticos. Essa leniéncia por parte dos fiscalizadores fez com que os médicos usassem outros
meios contra a atuagdo das parteiras. Desse modo, responsabilizando as instancias superiores
por inoperancia. As parteiras continuaram atuando na capacidade de partejar por todo o século
XIX. Na Bahia até esse periodo nao tinha espagos destinados a parturientes, como casas de
partos, maternidade ou hospitais. Outro fato, ¢ que sdo poucos os registros de aprendizes no
curso de obstetricia, assim pode-se notar que o nascimento era um evento cultural restrito ao
espaco doméstico (Barreto, 2008).

No Rio de Janeiro havia um controle do oficio de parteira por parte dos médicos, seja
porque eram examinadas por cirurgides, ou pelo fato de serem obrigadas, em caso de perigo, a
recorrer a um cirurgido. De acordo com os ensinamentos da faculdade de medicina, havia uma
diferenca na fun¢do dos médicos e das parteiras, enquanto essas assistiam ao parto, os médicos
intervieram no processo do parto. A partir dessa ideia que as parteiras sdao ridicularizadas
consideradas supersticiosas, chamadas de ignorantes e seu saber sobre o parto, desqualificado
revelando sinais de disputas profissionais entre médicos e parteiras. Portanto, no Rio de Janeiro
do século XIX a fiscalizag¢do da atividade exercida pelas parteiras era bem mais intensa. Nesse
sentido, essas mulheres eram declaradas sem capacidade € com pouco reconhecimento no

ambiente profissional (Mott, 1999). Assim explica Mott (1999, p. 33):

Acredito que a luta entre a 'ciéncia’ ¢ a 'ndo-ciéncia', entre ‘racionalidade cientifica' e
a 'supersticdo', deve ser considerada apenas em parte como responsavel pela
construcdo da imagem da parteira ignorante no século XIX. A ignorancia e outros
aspectos de ordem moral que as desqualificam certamente se devem também a crenga,
cada vez mais difundida no periodo, de uma natureza feminina, que biologicamente
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excluiria a mulher de uma série de atividades fisicas e intelectuais, enquanto a dotaria
para a maternidade, condicionando-a assim a esfera dita privada.

Mott (2005, p. 119) salienta que, “No Brasil, nas primeiras décadas do século XIX, os
partos normais ¢ complicados eram realizados quase que exclusivamente no domicilio da
parturiente. A parteira era nomeada de ‘“comadre”, palavra que demonstra afetividade e
respeito”. Mott (1999) identifica diferentes caracteristicas de parteiras. Sendo uma delas as
praticas, que exerciam a profissdo sem autorizacdo legal, atendendo pessoas da familia ou da
comunidade local, desempenhavam outras atividades além do parto, porém, ha poucas
documentacgdes referentes a essas parteiras, € eram as mais numerosas no século XIX. No outro
viés, percebe-se as parteiras licenciadas, as examinadas, as diplomadas em cursos de partos no
exterior ou no Brasil, as quais se encontrava em menor numero, porém com mais
documentacao.

Nesse contexto, vale ressaltar Mme Durocher, a primeira parteira diplomada no Brasil,
branca europeia e respeitada pela elites, que fez mais de 5.500 partos, um deles da princesa
Imperial, Dona Leopoldina, filha de D. Pedro II, era reconhecida ndo s6 no ambiente
profissional, mas também pela elite brasileira do periodo do Brasil Império. Publicou varios
trabalhos, sendo a inica mulher admitida como sdcia, no século XIX, na Imperial Academia de

Medicina (Mott, 1999). De acordo com Mott (1998):

Embora elogiadas, queridas e respeitadas, a documentagdo sugere que as mulheres
que viviam dessa atividade eram socialmente discriminadas. Acredito ainda que a
observacdo feita por Maria Odila Leite da Silva Dias, sobre as mulheres pobres de Séo
Paulo deveria ser estendida as parteiras. ‘Parte dos preconceitos que as
desclassificaram socialmente provinham de valores machistas e misoginos,
entranhados no sistema escravista ¢ moldados no menosprezo do trabalho manual ¢
de qualquer oficio de subsisténcia’ (Mott, 1998, p.36).

Nesse sentido, de disputas do saber médico sobre o corpo feminino, ou seja, de
tentativas do saber médico de excluir as parteiras tradicionais de cuidado, Mott (1999) vé
apenas a questao do género, mas nao trata da questdo de raga e de classe. Ja sobre a situagao
das parteiras em Minas Gerais, no século XIX, Caixeta (2003) trata da sua enorme legitimidade
social, devido a sua capacidade de realizagdo de partos, mas também persegue o caminho da
legalidade institucional do oficio, especialmente através daquelas parteiras que buscam
conseguir o documento legal fornecido pela Fisicatura-Mor, a carta de exercicio profissional.
De qualquer forma, elas continuaram presentes no meio social, principalmente no meio rural,
nas cidades menores e nas Santas Casas de Misericordia, até meados do século XX. Nesse
sentido, as reflexdes realizadas revelam um duro e longo combate sobre o oficio das parteiras.

Elas sofreram e sentiram o peso da discriminagdo (Fleischer et al., 2020).
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S6 a partir dos anos 1990 ¢ que as andlises feministas buscam contextualizar os
discursos médicos e revelar suas intengdes estratégicas. Compromisso ético e politico assumido
pelas pesquisadoras em recuperar os nomes € as trajetorias de vidas das parteiras, ao mostrar a
proximidade cultural e material entre as parteiras e parturientes: “o parto realizado no espago
doméstico, conduzido pela comadre, com a ajuda de outras mulheres, ndo provocou tantas
mortes, nem foi tdo nocivo a sociedade, como fizeram crer os médicos” (Barreto, 2008, p. 902).
Nesse viés, Caixeta (2014) apresenta Lucinda do Serro, uma parteira mineira do século XIX,
mulher negra e pobre, porém, com enorme prestigio social visivel através da presenca da
comunidade local para banquetear, o melhor da culinaria mineira, no dia do seu aniversario.

Jacqueline Guimaraes na sua tese “Os discursos dos médicos do estado do Para nas
“teses de doutoramento ou inaugurais” (1929-1954): saude, assisténcia e educagdo da infancia
pobre” (2016), esclarece que, no Brasil Colonia, predominavam praticas de cuidado a satde
realizadas por curandeiros, boticérios, parteiras e sangradores. Esses agentes colocavam em
pratica saberes ancestrais oriundos das culturas africanas e indigenas e, em sua maioria, eram
pessoas negras, analfabetas e sem vinculos com o poder social vigente. Tal contexto evidencia
a legitimidade social exercida pelas parteiras no interior das comunidades, uma vez que eram
elas as principais responsaveis por atender, curar e auxiliar a populacdo mais pobre e

socialmente vulneravel. Barreto (2008, p. 905) exemplifica que as parteiras eram diferenciadas:

[...] as parteiras podiam ser ‘ocasionais’ ou ‘de oficio’. As primeiras colocavam-se
como responsaveis pelo parto ou como auxiliares deste esporadicamente, e ndo
possuiam essa atividade como profissao principal ou secundéria. As parteiras de oficio
cuidavam da parturicdo como profissdo, subdividindo-se em trés categorias: as
‘leigas’, as ‘examinadas’ ¢ as ‘diplomadas’. As leigas possuiam apenas o saber
empirico-sensorial. As examinadas eram avaliadas por cirurgides indicados pela
Fisicatura-mor, 6rgéo responsavel pela regulagéo e fiscalizag@o dos profissionais das
artes de curar: apos responderem a perguntas tedricas ¢ praticas, recebiam uma carta
que as autorizava a praticar a arte de partejar. H4 que ponderar que, para responder as
perguntas, a candidata tinha algum contato com os manuais de cirurgia editados
especialmente para aquele objetivo. Por fim, as parteiras diplomadas eram aquelas
que cursaram obstetricia na Faculdade de Medicina da Bahia ou do Rio de Janeiro, a

partir de 1832.

De acordo com Ceccato (2017) ha uma produgdo pouco expressiva relacionando as
parteiras a educacdo escolar, fato que elas ndo estao sendo inseridas no ensino, a pesquisadora
ao fazer o levantamento bibliografico sobre as parteiras em diversos banco de dados observou

que:

Ao realizarmos levantamento inicial utilizando como descritor: ‘parteira’, foram
poucos os trabalhos encontrados. Aproximadamente doze trabalhos nas bases de
dados Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (Capes),
Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertacdes (BDTD) e Scientific Electronic
Library Online (SciELO). Nos trabalhos apresentados na Associagdo Nacional de
Pos-Graduagao e Pesquisa em Educacdo (ANPED) entre os anos de 2004 (inicio do
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Grupo de Trabalho de Género, Sexualidade e Educagao) a 2016, ndo encontramos
nenhuma pesquisa com a tematica: ‘parteira’ (Ceccato, 2017, p. 18).

E possivel notar que a tematica sobre “parteiras” como estudo na area do ensino € pouco

explorada (Quadro 5), e o nimero infimo de pesquisas relacionando as parteiras e como aborda-

las nos conteudos escolares, colabora para que elas ndo estejam na Histéria ensinada,

invisibilizando essas mulheres na educacao basica.

Quadro 5 - Pesquisa sobre “Parteiras” na area do Ensino

Rocha

de Partejar em
Itapetinga/Bahia entre 1930-
1970: Possibilidades
pedagogicas para o Ensino de
Historia a partir do mural das
parteiras. (UESB), (2024).

Autor (a) Tipo Titulo Resumo
Cristina Mestrado Educacio Popular em A pesquisa analisou que memorias
Goncalves Cherici Interface com Memoria e constituem o oficio de parteira no tempo
Ceccato Género: O "Fazer-se" das presente, bem como as relagdes entre os
Mulheres e Parteiras como saberes/fazeres ancestrais, a educagdo

Praticas de Heranca Cultural. | popular e género.
(UNIVILLE), (2017).

Leandra Couto Mestrado Memorias e praticas do oficio | A dissertacdo trata do mural das parteiras

na cidade de Itapetinga-BA a partir de uma
visita realizada com as/os discentes,
investigou-se as categorias, a saber:
histéria das mulheres, memoria e
patrimonio cultural intangivel.

Fonte: Autora da pesquisa (2024).

No campo da Educagdo, Cristina Gongalves Chérici Ceccato (2017) apresenta a

dissertacdo com o titulo, “Educa¢do popular em interface com memoria e género: o “fazer-se”

das mulheres e parteiras como praticas de heranga cultural”, o estudo objetivou-se a analisar

que memorias constituem o oficio de parteira no tempo presente, bem como as relagcdes entre

os saberes/fazeres ancestrais, a educagdo popular e género. Nos aspectos metodologicos fez a

leitura da cultura material, analisou o inventario dos artefatos pertencentes a Maria Petry Besen,

primeira parteira diplomada a realizar atendimentos na regido do municipio de Massaranduba-

SC, onde atuou no periodo de 1940 e 1980, os seus utensilios estdo em exposi¢ao no Museu

Municipal de Massaranduba/SC. Além de realizar entrevistas com a filha da parteira, ademais,

a autora tenta definir o que € oficio, sendo uma atividade na qual resulta de um processo longo

de ensinar e aprender, somando-se a isso o proprio acontecer de suas acoes (2017). J& com

relagdo ao termo parteira Ceccato (2017, p.15) afirma que:

As parteiras sdo responsaveis por auxiliar a gestante no momento do parto, podemos
dizer que elas sempre existiram ou que acompanham a historia dos seres humanos.
Seus conhecimentos sao transmitidos de mulher para mulher, geragdo em geragdo em
diferentes processos historicos. Variando suas praticas conforme a cultura, regido e
religido, essa atividade de maneira intensa se fez presente na vida de grande parte das
comunidades até meados do século XX. E no Brasil, enquanto pratica social as
parteiras ainda se fazem presentes, principalmente em locais de dificil acesso aos
servigos de saude publica.
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Rocha (2024) propde reflexdes acerca das parteiras, a saber: como nasce uma parteira?
Quem forma a parteira? Questionamentos pertinentes a pesquisa, pois a partir da metodologia
da histodria oral as interrogacdes sao respondidas. Lembrando que, a parteira ¢ caracterizada por
ser uma mulher mais velha que ja vivenciou e experienciou a maternidade, assim as avos
passam os conhecimentos para a filha que agora ¢ mae, por meio da oralidade enraizada nas
praticas comunitarias. Nesse sentido, percebe-se: “A persisténcia/resisténcia das parteiras que
ainda atuam a exemplo no Norte e Nordeste do pais ¢ fruto das relagdes de confianca que se
estabelecem entre as mulheres e as parteiras, que terdo a partir desse encontro a relagdo de
compadrio, baseado no afeto e no cuidado (Rocha, 2024, p. 111).

Geralmente, uma parteira nasce a partir de ajudar a outras mulheres no momento do
parto, numa relacdao intima de proximidade, enquanto uma vida nasce, a partir de um ritual
simbdlico. Ceccato (2017) contribui no sentido de perceber os saberes das parteiras como fonte
de pesquisa, no didlogo entre saber cientifico e saber popular, no campo da Educacdo. Indica
possibilidades de agdes educativas a serem desenvolvidas por meio dos artefatos das parteiras
no museu, a medida que tais inventarios refletem uma heranca cultural comunitaria. Pois, “a
utilizagdo de historias de vida como temas geradores em praticas educativas podem suscitar
discussdes que contribuam para promog¢ao do pensamento critico no combate a perpetuagao de
preconceitos” (Ceccato, 2017, p.149). No Maranhdo encontrei varias pesquisas sobre as

parteiras e em diferentes areas do conhecimento (Quadro 6):

Quadro 6 - Pesquisas sobre “Parteiras” no Maranhao

Autor (a) Tipo Titulo Resumo
Marina Santos Artigo Associacdo das | Estudo etnografico sobre o trabalho de
Pereira Parteiras assisténcia ao parto prestado pelas parteiras

Tradicionais do | tradicionais do Maranhdo, que atendem
Maranhio: relato | gestantes residentes no bairro do Anjo da
da assisténcia ao | Guarda, na regido da area Itaqui-Bacanga, zona
parto. Revista periférica de Sao Luis, MA.
Saude Sociais,

2016.
Patricia Costa Tese (Doutorado) KUZAGWER: | Buscou compreender como as mulheres
Ataide fazeres e saberes | Tentehar utilizam seus fazeres e saberes
de mulheres ancestrais e escolarizados, com base na
indigenas interpretacdo das narrativas advindas de suas
Tentehar em memorias e vivéncias, considerando o seu
Grajau-MA. cotidiano, sem perder de vista o contexto

UNICAMP, 2021. | sociocultural e politico no qual estdo inseridas.
Os fazeres e saberes ancestrais identificados
foram saber fazer artesanato, cantar, fazer
pinturas corporais, curar e proteger através dos
sobrenaturais e fazer partos.

Marina Santos Dissertacdo Estudo sobre a | O resultado da pesquisa apontou que o trabalho
Pereira (Mestrado) associacio das | desenvolvido pelas parteiras tradicionais
parteiras contribui com o processo de conscientizagdo das

tradicionais no | gestantes para a realizac@o do pré-natal, além de
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Pinheiro Viana e
Marina Santos
Pereira

com as parteiras
tradicionais na
assisténcia ao
parto e ao
recém-nascido
em Sao Luis.
Revista Craibeiras

Maranhao. proporcionar conforto psicolégico para as
UFMA, 20009. gestantes e parturientes, humanizando, assim, o
atendimento prestado a mulher no periodo
gravidico.
Adeilson Luis Artigo Trabalhando O artigo apresenta o projeto de extensdo que

serviu para orientar a capacitagdo das parteiras
tradicionais da area de Itaqui-Bacanga de Séo
Luis do Maranhdo que a partir de suas praticas
contribuem para a reducdo da mortalidade
materno-infantil. E também o projeto promove
uma formacdo politica das parteiras tradicionais
em relagdo as questdes de género.

de Agroecologia,
2018.

Fonte: Autora da pesquisa (2024).

Marina Santos Pereira (2016) no artigo “Associagdo das Parteiras Tradicionais do
Maranhao: relato da assisténcia ao parto” realiza um trabalho etnografico com as parteiras que
atuam na zona periférica da cidade de Sao Luis, as quais desenvolvem atividades de
acompanhamento a gestante e aos recém-nascidos, como encaminhamento para consultas nos
hospitais ou postos de saude, orientagdo a respeito da gestagdo, partos normais, sendo
requisitadas pelas parturientes. A maior parte das parturientes atendidas pelas parteiras sao
negras, ¢ mais da metade das parteiras também sdo negras.

No momento do parto ha todo um ritual para garantir o “bom parto”, como retirar
objetos do ambiente que sera feito o parto, vestir a parturiente com a camisa do marido para o
parto ser rapido, permitir a presenca de mulheres proximas a parturiente no quarto, fazer as
oragdes que na comunidade de Itaqui-Bacanga em Sao Luis as santas protetoras sdo Nossa
Senhora da Penha e Santa Margarida, massagear a barriga com azeite de mamona ou com uma
garrafa de agua morna para ajudar a descolar a placenta, ingerir gema de ovo quente na colher
ou banha de gamba para a parturiente beber aliviando a dor do parto (Pereira, 2016).

J& no puerpério a mulher precisa seguir varios preceitos, a saber: ficar reclusa por sete
dias, ingerir caldo e pirdo (feito de farinha seca) com a intenc¢ao de produzir leite para a crianga,
fazer somente um banho de asseio utilizando plantas de algodao, mastruz e casca de aroeira
para desinflamar a barriga, envolver a barriga com uma faixa bem apertada com o objetivo de
o utero voltar para o lugar, ndo realizar trabalho doméstico por quarenta dias. Vale ressaltar

que:

[...] a sociedade atual — em que as parteiras também vivem — estd moldada nos
parametros capitalistas, portanto atende apelos e estd em parceria com processos
econdmicos e politicos, e as parteiras tradicionais, que aparentemente vivem outra
realidade social e cultural, também sofrem as modificagdes inerentes a dinamica de
um sistema racional globalizante. (Pereira, 2016, p. 591).

Assim, a dindmica do sistema capitalista rompe com a visao de mundo das parteiras

tradicionais. Marina Pereira (2016) ressalta que a fé ¢ um componente fundamental das praticas
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e concepgoes da parteira com elementos da religido afro, indigena e do catolicismo. Os
conhecimentos das parteiras sdo transmitidos oralmente, as mais antigas relatam as experiéncias
para as mais novas, assim observam ou ajudam na realizacdo do parto, ao fazer um parto de
emergéncia a mulher demarca o inicio do oficio de parteira, a partir disso ¢ reconhecida pela
comunidade em que atua. As raizes ligadas a natureza e as praticas manuais sdo o arcabouco do
saber da parteira sem esses elementos perdem a sua identidade.

Diante do exposto percebe a importancia do saber/fazer das parteiras para a populagao
menos assistida pelo poder publico, especialmente mulheres negras que vivem na periferia dos
grandes centros urbanos como ¢ analisado no artigo de Pereira (2016). O repertdrio da parteira
demonstra um saber ancestral ligado a praticas que incluem elementos da natureza, o espiritual,
e o corporal numa visao holistica e humana, proporcionando acolhimento tanto para as gestantes
como para os bebés.

Patricia Costa Ataide na tese “KUZAGWER: fazeres e saberes de mulheres indigenas
Tentehar em Grajai-MA”, (2021), revela os saberes/fazeres das mulheres indigenas da etnia
Tentehar em Grajat no Maranhao, a pesquisadora utiliza os métodos da etnografia numa analise
decolonial, para investigar sobre a invisibilidade e o protagonismo das mulheres indigenas, a
cosmovisdo, o0s ritos € os mitos, a organizacao sociopolitica e econdmica, e a relagdo dessas
mulheres com o territorio.

Nesse processo investigativo Ataide (2021, p. 140) encontra uma parteira da aldeia e a
entrevista: “Inés Sousa que sabe realizar partos, conta que trouxe ao mundo 4 criangas da aldeia,
pois diante da necessidade precisava ajudar essas mulheres e seus bebés”, quanto ao
aprendizado de parteira, descreve o saber repassado pela sua mae, por meio da oralidade, conta
que além de realizar os partos a parteira passava quinze dias na casa da parturiente ajudando a
cuidar do recém-nascido. A atividade de parteira atendia a todas que precisassem da sua ajuda,
muitas vezes ndo recebendo pagamentos pelo trabalho, mas tinham um compromisso
comunitario, tendo o reconhecimento e legitimidade da comunidade.

No Maranhao, a partir das pesquisas apresentadas por Pereira (2016) e Ataide (2021),
observa-se uma estreita relagdo de proximidade entre as parteiras e as comunidades que
atendem, marcada por um enlacamento de confianga, cuidado e companheirismo. A parteira ¢
reconhecida como detentora de um pluralismo de saberes, que abrange a pratica do parto, o
conhecimento sobre a prevencdo e a cura de doencas, além de desempenhar um papel
fundamental de acolhimento e alento diante da dor.

Vale frisar que o saber da parteira é compartilhado entre mulheres, numa pratica que

envolve experiéncia, observagao e oralidade numa cadeia de solidariedade. Historicamente o



57

parto, a gravidez, o cuidado com as criangas estavam circunscrito no privado, sendo uma cultura
essencialmente feminina, essa explicitacdo contribui para perceber que as parteiras sdo
guardides de um saber ancestral feminino, passado de geracao a geragao por mulheres, “a troca
de saberes, de ervas e de praticas curativas, rapidamente disseminou-se entre elas, elevando
seus poderes para as solugdes na esfera da satide” (Pereira, 2009, p. 40).

De acordo com Viana e Pereira (2018) a atuagdo das parteiras nos bairros da area Itaqui-
Bacanga em Sao Luis ¢ significativa porque os servi¢os de saide ndo conseguem atender a
demanda. As parteiras formam uma rede de reciprocidade comunitaria que esta longe dos
moldes da sociedade industrial moderna, ndo se valendo de recursos financeiros para execugao
do seu oficio. Assim, envolve o campo do sagrado com elementos da natureza num ritual de
passagem que transforma a mulher em mae. Por atender mulheres em situagdo de
vulnerabilidade social as parteiras do Itaqui-Bacanga também enfrentam a violéncia de género,
em que as parturientes expde casos casos de agressdes e violéncia fisica e psicoldgica por parte
de seus companheiros, nesse sentido a pesquisa promove oficinas para instrumentalizar as
parteiras a combater a violéncia doméstica.

Marina Santos Pereira (2009), como as pesquisadoras anteriores (Mott, 1998), (Caixeta,
2003) destaca que o saber das parteiras foi objeto de desqualificacdo e de apropriagdo pela
medicina moderna do século XIX para a compreensdo do corpo feminino. Aos poucos, ocorre
a hospitalizagdo do parto, por médico, como uma pratica lucrativa, fruto da sociedade
capitalista. Entretanto, as parteiras continuaram atuantes nas comunidades especialmente entre
as mais pobres e sem atendimento médico/hospitalar adequado. Ha que considerar também a
violéncia obstétrica acometida contra as parturientes negras e pobres, a busca por um parto mais

humanizado e a legitimidade social das mulheres parteiras.

2.1 Corpo, maternidade e infancia

Os corpos femininos sao moldados para fungdes especificas, a partir do pensamento
moderno/colonial que fundamenta com bases biologicas as estruturas sociais, provocando
desigualdades estruturais que oprimem/exploram as mulheres. Del Priore (1990) acrescenta
que a gravidez, o parto e o cuidado com os filhos recolhiam a mulher no ambiente privado, ou
seja, na casa, um papel atribuido socialmente que constrdi o ser a mulher associada a pratica
doméstica. Os discursos médicos, juridicos e religiosos produziram e legitimaram a ordem
social, “[...] elaboraram estratégias de controle de um género sobre o outro” (Caixeta, 2003, p.

29),
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[...] porque a mulher, no imagindrio masculino, ¢ seu utero, seus 6rgdos sexuais, seu
sangue menstrual mensal, palco nebuloso, desconhecido e carregado de preconceitos.
Para os olhares masculinos, esse corpo deveria ser submetido as regras do saber
médico, conhecido, classificado e autorizado (Caixeta, 2003, p. 29).

As politicas higienistas enquadraram o corpo feminino na biologia. A sociedade
brasileira do século XIX dispunha de dispositivos sociais para normatizar a sexualidade
feminina, heterossexual e voltado para a reproducdo dentro do matrimonio cristdo. A igreja
catolica exerce enorme controle sobre a sexualidade feminina com toda a simbologia do
sagrado, mediante as praticas do confessionario, o culto, as pregacdes e leituras biblicas,
justificando o ato sexual apenas para a reproducdo e a gestacdo como graca divina. Ideal
propagado e cobrado principalmente das familias tradicionais (Caixeta, 2003).

A partir da concepgao de poder de Foucault, a pesquisadora analisa os discursos médicos

e religiosos do século XIX, sobre o corpo ¢ a sexualidade feminina e afirma que:

Trata-se de engrenagem em que operam saberes e poderes com o objetivo de conhecer
e controlar o corpo, para domestica-lo e normaliza-lo segundo os padrdes normativos
vigentes, ou seja, segundo a 6tica da binaridade e da hetorossexualidade compulsoria.
Ao naturalizar a maternidade, o saber médico define uma fung¢ao fixa e rigida para as
mulheres no corpo social: a de reprodutoras, geradoras de filhos; de maes. Um saber
que se assenta no poder de estabelecer o certo e o errado, o permitido e o proibido, o
normal e o patoldgico, que invade o sexo ¢ a sexualidade das mulheres e estabelece
sua unica finalidade, carregada de uma inten¢do colonizadora sobre os corpos
(Caixeta, 2003, p. 32 ¢ 33).

Com o intuito de subordinagdo dos corpos, atrelados aos papéis sociais femininos
justifica-se o seu dever biologico. Ademais, a ciéncia médica passou a investir em conceitos
que subestimaram o corpo feminino e a “perseguir as mulheres que possuiam conhecimentos
sobre como tratar do proprio corpo. Esse saber informal, transmitido de mae para filha, era
necessario para a sobrevivéncia dos costumes e das tradigdes femininas™ (Del Priore, 2004, p.
68). Com a maternidade preservava a diferenca mantendo fung¢des ancilares exercidas por

mulheres:

O apelo a dignidade da procriagdo esta investido de conotagdo moral, no esforgo de
contrapor-se ao seu lado obscuro, informado pela imagem de Eva, a pecadora, um mal
exemplo, fonte de distragdo, prazer e perigo para os homens vocacionados para uma
vida de utilidade. Disciplinar a sexualidade feminina para a reproducao operou-se
mediante varios dispositivos, como o de ameaga as mulheres que contrariasse sua
fungdo primordial, com o perigo de terem seu tutero envolvido em uma cadeia de
enfermidades que poderiam leva-las a loucura (Caixeta, 2003, p. 33).

Como Del Priore também trata no livro “Magia ¢ medicina na Coldnia: o corpo
feminino”, 2004, em que ‘“a valorizagdo da madre como 6rgao reprodutor levava a uma
valoriza¢ao da sexualidade feminina, mas ndo no sentido da sua realizacdo e sim no de sua
disciplina” (Del Priore, 2004, p. 70). O ordenamento social brasileiro do século XIX normalizou

a funcdo reprodutora do corpo feminino, “trata-se de uma matriz discursiva que coloca o Utero
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como centro do feminino e a servico da hereditariedade, como prescrevia o discurso médico da
época” (Caixeta, 2003, p. 34). No processo de medicalizacdo impunha-se a maternidade para a

mulher:

Como qualquer discurso normatizador, o discurso médico prescreve o que seria
correto para comportamentos, papéis, fungdes, valores e destinos, fixando as mulheres
a um lugar e a uma funcdo, construindo a maternidade como necessidade, finalidade
ultima para as mesmas, como ideal mais alto e nobre que elas poderiam alcancar
(Caixeta, 2003, p. 42).

Mary Del Priore (1990) refor¢a que os tedlogos, moralistas, confessores e médicos
agucavam os discursos em torno das mulheres e seus corpos para padroniza-los conforme os
critérios da sociedade, o interesse era o controle da mulher por meio da maternidade, visando
perpetuar a “civilizacdo” nos “tristes tropicos”. Assim, o projeto da maternidade como destino
feminino foi tdo bem sucedido que: “o esteredtipo da santa-maezinha provedora, piedosa,
dedicada e assexuada construiu-se no imaginario brasileiro no periodo colonial € ndo mais o
abandonou” (Del Priore, 1990, p. 8).

Caixeta (2003) considera ser necessarios historicizar as representagdes sobre corpo e
maternidade acompanhando os discursos que os constituiram para, enfim, desconstrui-las,
desnaturaliza-las “de modo a permitir perceber o funcionamento de sua logica interna na
construcdo das/os sujeitas/os” (Caixeta, 2003, p. 43). Para Del Priore (1990) considera que a
maternidade ¢ uma construgdo social e histérica, na qual a medicina se apropria do discurso
religioso para preencher lacunas do desconhecido corpo/territorio feminino, assim, “os médicos
e os fisiologistas da época ndo estudavam apenas a anatomia e a patologia da mulher, mas
tentavam entender a natureza feminina” (p. 27), com intengdes proprias de interesse masculino,
“os documentos da medicina que entdo se praticava davam-se por objetivo sutil definir uma
normalidade, [...] que exprimiu o destino biologico da mulher” (Del Priore, 1990, p. 27).

Entretanto, os saberes sobre o corpo feminino nao se limitavam ao conhecimento da

ciéncia médica no periodo colonial, pois:

Seu funcionamento natural marcava, para todas as mulheres, os ritmos silenciosos e
discretos da vida. As regras apontavam o momento de fecundidade, de maternidade;
sua auséncia, a menopausa ¢ a esterilidade. Reflexo das fases da lua, o calendario
menstrual inscrevia a mulher no calendario da natureza (Del Priore, 2004, p. 76).

Isso supde que “as classes desfavorecidas, as fontes milagrosas ou “operacdes magicas”
revelavam uma outra racionalidade, repousada na crenca de que certas pessoas, ou coisas,
detinham poderes sobrenaturais em relagao aos usos do corpo” (Del Priore, 2004, p. 76). Nesse
quadro emergem as benzedeiras, curandeiras e parteiras com seus conhecimentos ancestrais

femininos.



60

Pensar em parteiras implica refletir sobre a historia da crianca e da infincia (também
uma inveng¢do da ciéncia médica do século XVIII). Porém, ¢ preciso desconstruir o padrao
eurocéntrico e centralizado da infancia, geralmente, tratando das narrativas de grupos
privilegiados. Como a (as) infincia (as) é/sdo vivenciadas na regido Amazonica? Jacqueline
Tatiane da Silva Guimardes no artigo “A historia das infancias negras: descolonizando os
direitos de criancas da Amazonia” (2023), esclarece pontos importantes sobre a infancia negra
na Amazonia, especialmente nas regides do Marajo, do Tocantins e do Para. Trata-se de
infancias negras vividas por criangas pretas e pardas que historicamente sao atravessadas pelo
racismo e o adultocentrismo, marcadas por suas ancestralidades africanas e indigenas, que
enfrentam o silenciamento da memoria, sendo ignorados seus modos de vida por politicas
publicas que homogeneiza e centralizam (Guimaraes, 2023).

Poucas pesquisas tratam sobre as criangas no Maranhdo, busquei no banco de dados da
Capes e no Google académico com os termos “infancia no Maranh@o” encontrei apenas (03)
trés pesquisas:

Quadro 7 - Pesquisas sobre “Historia da InfAncia no Maranhao”

Autor (a) Tipo Titulo Resumo

Denilson Costa Pinheiro Dissertacao (Mestrado) Os expostos da Santa Analisou a atuagdo da
Casa de Misericordia do | Casa dos Expostos na
Maranhao: Assisténcia a | assisténcia as criangas

infancia desvalida no abandonadas,
século XIX. (2023), compreendendo a infancia
UEMA. desvalida, relagdes de
género ¢ educagdo no

século XIX.

Emilene Leite de Sousa Artigo Vivendo entre Fendas: | Tratou da infancia pobre,
Infancia nas palafitas de | criangas que habitavam as
Sé&o Luis do Maranhdo. | palafitas da ponte
(2007), UFRGS. Bandeira-Tribuzzi em Sao

Luis, as margens do Rio
Anil. Buscou desvendar os
sentidos atribuidos por
essas criangas para aquilo
que chamamos de

infancia.
Rosyane de Moraes Artigo Registros da infanciano | O estudo analisa
Martins Dutra; Mirian Maranhao do século narrativas do século XIX,
Jorge Warde XIX: pobreza, sociedade | presentes nas obras de
e institucionalizagdo. Mario Martins Meireles e

(2019), ANPUH-Brasil - | César Augusto Marques,
30° Simposio Nacional de | sobre a necessidade de

Historia. uma assisténcia a infancia
pobre.

Fonte: Autora da pesquisa (2024).

A dissertacdo com o titulo: “Os expostos da Santa Casa de Misericordia do Maranhao:
Assisténcia a infancia desvalida no século XIX” , Denilson Costa Pinheiro, UEMA, (2023), na

qual trata da atuacdo da Casa dos Expostos em Sdo Luis-MA na assisténcias as criangas
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abandonadas no século XIX. As fontes da pesquisa foram jornais do século XIX e documentos
oficiais da Santa Casa de Misericordia do Maranhdo, como relatorios mensais e anuais, falas
do Presidente da Provincia, oficios, livros de atas, Compromisso da Santa Casa, Regulamento
da Casa dos Expostos, tendo como produto educacional um conto infantojuvenil que
ressignificou e reconstruiu memorias da Casa dos Expostos.!® Pinheiro (2023) revela as

prioridades das Casas de Misericordia:

Pressupde-se também, que ndo era considerada como uma questdo prioritaria da
Misericordia a assisténcia aos enjeitados, que talvez a pratica de sepultamento e o
cuidado aos doentes tenha sido o principal objetivo de caridade, visto que estas
atividades ocasionarem lucros, enquanto os expostos dariam despesas a instituigao (p.
16).

Além disso, Pinheiro (2023) acrescenta que a Casa dos Expostos também controlava os
corpos das criangas por meio da educagdo disciplinadora. As criangas eram instruidas a seguir
regras comportamentais de acordo com os padrdes patriarcais, como relata Pinheiro (2023, p.
18):

A existéncia de recolhimentos, de asilos ¢ a Casa dos Expostos que tiveram fungao de
assisténcia, também expressa a preocupagdo com a criagdo ¢ educacdo desses
desvalidos. Essas instituigdes contribuiram para moldar o comportamento das
criangas de acordo com os padrdes de feminilidade e masculinidade, objetivando que
as meninas possuissem pureza, recato e obediéncia, fossem maes, domésticas e
esposas. Enquanto aos meninos, esperava-se que eles possuissem respeito, honra,
além de serem trabalhadores e que assim pudessem se autossustentar e garantir um
futuro prospero por meio do trabalho.

A infancia vivida na Casa dos Expostos nesse contexto do século XIX estava associada
as normas da sociedade patriarcal e capitalista. Portanto, a crianga ndo era vista como um sujeito
de direito, mas como um individuo com um dever social, enfim ser homem e mulher produtivo
no futuro proximo. Pinheiro (2023) contribui ao apresentar um produto educacional preocupado
com a tematica da infancia na educagao basica, pontuando que ela ¢ inexistente nos conteudos
escolares por ter um curriculo hegemoénico, o qual silencia e exclui sujeitas/os
subalternizadas/os. Portanto, fez uso da narrativa literaria na cria¢do de um conto infanto
juvenil, buscando ressignificar memorias de um espago esquecido na sociedade maranhense
que ¢ a Casa dos Expostos, dando visibilidade a criangas 6rfas, expostas e desvalidas na

Historia.

19 A Irmandade da Santa Casa da Misericordia era uma institui¢do de caridade crista criada em Portugal no século
XV e esteve presente no Maranhao no século XVII, tendo como fungdo a assisténcia as pessoas pobres, criangas,
mulheres, prisioneiros e doentes, um dos estabelecimentos administrados pelas Misericordias era a Casa dos
Expostos, a qual recebia esse nome por criar ¢ educar criangas abandonadas, por variados motivos de questdes
morais, sociais ¢ econdmicas que suas maes tiveram de enfrentar (Pinheiros, 2023).
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Emilene Leite de Sousa (2007) pesquisou sobre a infancia pobre no tempo presente, na
cidade de Sao Luis-MA, discutindo como ser crianca ¢ modificado a partir do lugar. Assim,
evidenciou criangas que moram em torno das palafitas do rio Anil, situadas no bairro da
Camboa proximo ao maior shopping center da cidade, inimeros acidentes ocorrem nas
madeiras das palafitas como escorregar ¢ morrer nas aguas do rio. No mesmo rio que os
sustentam, uma infincia marcada pela coleta de sarnambi para a sobrevivéncia, e brincadeiras
de papagaio nas ruas do bairro no fim da tarde e final da semana. No contexto de violéncia do
bairro Camboa, as creches representam para a comunidade lugar de seguranga social, alimentar,
além de proporcionar higiene e educagdo escolar. Sousa (2007) concluiu que a institui¢do
escolar aparece como o lugar da infincia e a casa, local familiar, ¢ um lugar de passagem,
portanto, as creches exercem a importante fungdo de “retirar as criangas da realidade pobre das
palafitas e possibilita a vivéncia daquilo que elas entendem como infancia” (p. 12).

Dutra e Warde (2019) ao analisar a infancia maranhense no século XIX, assim como
Sousa (2009) e Pinheiro (2023) trata de criancas subalternizadas pela sociedade,
interseccionadas por culturas que foram excluidas das politicas publicas e consequentemente
afetadas para o aparecimento de problemas de cunho social, a saber: aborto, abandono, maus-
tratos. Nessa perspectiva, Dutra e Warde (2019) revela que “A formulagdo de uma ideia de
nacao e de civilizagdo, imposta pelo Império brasileiro, foi uma invencao das elites letradas
para que grupos e institui¢cdes sociais fossem as mantenedoras das relagdes de poder junto ao
processo de urbanizagdo” (p. 3), ou seja, essa relagdo com os valores europeus apagava a
realidade do territério maranhense constituido em sua maioria por negros, indigenas e mesticos.
Como forma de efetivar a exclusdo da memoria, as instituicdes religiosas exerciam esse papel
na sociedade maranhense do século XIX, a qual servia de institucionalizar a educacao das
criangas desvalidas, tendo como justificativa os discursos higienistas?’.

As pesquisas no territorio maranhense concentram os estudos na capital do Estado
(Pinheiro, 2023; Sousa, 2009; Dutra e Warde, 2019) com a tematica infancia pobre, € 0 amparo
de instituigdes para dar assisténcia as criangas em situagao de vulnerabilidade social, seguindo
padrdes impostos pela sociedade no modo de viver a infAncia. Assim, a historiografia sobre
Histéria da Infancia no interior do Maranhdo ¢ inexistente, sendo necessario fomentar o direito
a memoria no campo do Ensino de Historia (Guimaraes, 2023) e da historia da infincia no

interior do Maranhdo.

20 FRANCO, Francisco de Mello, Tratado da educacio fisica dos meninos para o uso da nagdo portuguesa,
publicado por ordem da Academia Real das Sciencias de Lisboa. Lisboa: Na Officina da Academia Real da
Sciencias, 1790.
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2.2 O Dossié das Parteiras Tradicionais do Brasil (2021)

O Dossié das Parteiras Tradicionais do Brasil, publicado pelo IPHAN em 2021,
apresenta a motivacao e a justificativa para a inscri¢do dos saberes ancestrais das parteiras no
Livro de Registro de Saberes. Esse processo foi extenso, pois trata-se de um termo de
patrimonializagdo dos saberes e praticas das parteiras, por ter um carater peculiar, precede do
reconhecimento institucional, portanto ¢ por meio das/os sujeitas/os da comunidade e das
memorias afetivas das parturientes que as parteiras sao reconhecidas. Assim, um bem passa por
um extenso caminho a percorrer no dmbito do IPHAN, os quais sdo: Departamento de
Patrimonio Imaterial (DPI), que ¢ vinculado ao Centro de Folclore e Cultura Popular (CFCP) e
as secretarias regionais do IPHAN. Além de passar pelos seguintes instrumentos: o registro do
bem, o inventario nacional de referéncias culturais (INRC), o programa nacional de patrimonio
imaterial (PNPI) e os planos de salvaguarda. A pesquisa e a coleta de dados comegaram em
2008, com atividades de documentagdo que se estenderam ao longo dos anos (Rocha, 2024).

Em 2011 quatro institui¢des da sociedade civil em agdo conjunta encaminharam o
pedido ao IPHAN de reconhecimento do oficio das parteiras de Pernambuco como patrimonio
cultural, a saber: Instituto Nomades, Grupo Curumim, Associagdo das Parteiras Tradicionais de
Caruaru e Associacao das Parteiras Tradicionais e Hospitalares de Jaboatdo dos Guararapes.
Entretanto, o Iphan emitiu parecer desfavoravel por compreender que os Saberes tinham
relacdes com a saude publica e as praticas médicas, considerando que o registro ndo ¢ o
instrumento mais adequado para salvaguardar a pratica e os saberes das parteiras (Bandeira,
2024).

Em 2015, um novo pedido de registro dos Saberes Ancestrais das Parteiras ao
Departamento do Patrimdnio Imaterial foi feito, o qual reconsiderou a questdo, entendendo que
os valores patrimoniais representados pelas parteiras tradicionais ndo estdo no campo da saude
publica, mas no sistema de valores, visdo de mundo e praticas culturais dessas comunidades
brasileiras tdo disseminadas por todo o territério nacional. Segundo a nova argumentagao,
caberia ao IPHAN, se ater as caracteristicas culturais ¢ de eficacia simbolica do trabalho das
parteiras, o que terminou por convencer a Camara do Patrimonio Imaterial quanto a pertinéncia
do processo de registro do bem, que seguiu para a fase de instrucdo técnica, pesquisas e
elaboragoes de dossié€s (Bandeira, 2024).

Para a elaboracdo do documento participaram pesquisadores do [IPHAN e pesquisadores
das areas de Ciéncias Sociais, Antropologia ¢ Museologia da Universidade Federal de

Pernambuco (UFPE), também teve o apoio do Instituto Nomades e Grupo Curumim,
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organizacdo que trabalha com as parteiras tradicionais hd mais de duas décadas e que articula
contatos em todo o pais, além das interlocugdes com diversas associagdes de parteiras do Norte
e Nordeste do Brasil - os Estados das regides do Norte e Nordeste se destacaram no Dossié
(IPHAN, 2021) devido a forte presenca do oficio de parteiras, bem como pela
institucionalizacdo de Associagdes de Parteiras (Rocha, 2024). Nesse sentido, o objetivo era
construir uma narrativa feita pelas proprias parteiras, que tiveram papel importante na histéria
do Brasil, podendo assim escrever suas proprias historias, suas epistemologias, saberes, €
desmistificar o oficio da parteira que figurava no viés folclorico, de uma mulher que exerce a
funcdo para a sobrevivéncia da humanidade. Mas, que possui um conhecimento valido,
respeitado e reconhecido.

O percurso metodologico do Dossi€ (IPHAN, 2021) teve levantamentos bibliograficos,
pesquisa de campo, pesquisa etnografica e historica sobre as mulheres parteiras. A metodologia
utilizada contou com os métodos da pesquisa historica e antropologica, inicialmente foi
realizado um amplo levantamento das produgdes académicas e/ou institucionais que descrevem
e refletem questdes sociais do parto, com énfase nos trabalhos cientificos, técnicos e/ou
didaticos sobre os saberes e fazeres das parteiras tradicionais. Outra estratégia metodologica foi
o cruzamento de referéncias bibliograficas entre as produgdes encontradas. Também foi feito
um modelo de organizagdo dos dados em uma planilha especifica, a partir de preenchimento de
campos como o titulo do trabalho, a data de acesso, autores, local onde foi realizada a produgao.
Além disso, foi realizado um levantamento de produtos audiovisuais sobre a tematica das
parteiras tradicionais, como videos e imagens disponiveis na internet. As superintendéncias do
IPHAN também se mobilizaram no levantamento de dados em seus respectivos Estados.
(IPHAN, 2021). Assim, a partir do percurso metodologico o Dossié (IPHAN, 2021) observou

que:

O levantamento referencial, e, por conseguinte, o entendimento mais ampliado sobre
os debates inscritos no campo das parteiras, apontou a urgéncia da patrimonializagao,
pois politicamente responde a parte expressiva do movimento de reorientagdo
epistémica que reativa as culturas populares e ancestrais como detentoras e protetoras
de saberes ¢ praticas a serem consideradas como basilares da sociedade brasileira. E,
cientificamente, o registro reorienta a demanda de pesquisas e discussdes existentes,
possibilitando novas perspectivas sobre o cruzamento entre saude, tradi¢do e vida
social, inscrevendo a experiéncia das parteiras tradicionais na chave do patrimonio
cultural (p. 25).

A pesquisa etnografica abrangeu os Estados do Amapd, Maranhdo e Goias. Por outro
lado, os Estados do Amazonas, Minas Gerais ¢ Sao Paulo tiveram um carater pontual de
identificar parteiras representativas para a realizacdo de entrevistas e reunides de mobilizagao

sobre o processo de registro. Quanto a sele¢do das localidades em cada Estado, o Dossié
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(IPHAN, 2021) abarcou realidades distintas e incluiu parteiras referenciadas em suas
comunidades. Em relacdo a pesquisa etnografica no Estado do Maranhdo se concentrou apenas
nos municipios proximos a capital que foram: Alcantara, Barreirinhas, Sdo José de Ribamar e
a capital do Estado, Sao Luis-MA.

Como estratégia da pesquisa etnografica para entrada em campo, foram promovidos
encontros para as discussdes de diretrizes de salvaguarda com a presenca de parteiras, das
pesquisadoras, da coordenadora da pesquisa etnografica e de técnicas e técnicos do IPHAN. A
equipe de coordenagdo elaborou um roteiro de entrevista semiestruturada que contempla as
exigéncias do IPHAN. Foram elaboradas fichas de contatos das parteiras, pesquisadores,
agentes ¢ institui¢des sistematizadas em tabelas. Além das parteiras e aprendizes, o Dossié
(IPHAN, 2021) trouxe informacgdes coletadas por meio de contatos e conversas informais com
individuos que atuam ou atuaram junto a parteiras tradicionais tais como pesquisadores,
gestores e servidores publicos, integrantes de organiza¢des ndo governamentais e jornalistas.

A partir da pesquisa etnografica foram definidas categorias basilares das praticas das
parteiras, quais sejam: simbiose, rede de cuidado, dom e dadiva. Sendo, simbiose o
entrelagamento do saber de parteiras aos saberes da biomedicina. A rede de cuidado ¢ a relagao
de comadrio, entre comadres, parteiras e parturientes, expressando afetividade e cumplicidade.
O dom e dadiva esta no campo do sagrado, ou seja, a parteira nao visava recursos financeiros
para exercer o oficio (Rocha, 2024).

A leitura analitica do documento que possui 292 paginas foi fundamental para entender
que o reconhecimento de um bem ndo ¢ algo espontaneo, legitimado por seu simbolismo, mas
envolve uma complexidade no processo de patrimonializacao. A linguagem do Dossié (IPHAN,
2021) ¢ de facil compreensao, tem um equilibrio no vocabulario técnico e a informalidade, além
de protagonizar as parteiras seus saberes e fazeres. O Dossié visibiliza a memoria sobre o oficio

das parteiras do Brasil. De acordo com Leandra Couto Rocha (2024, p. 123-124):

Os saberes populares perpassam pela historia do Brasil, resistindo aos valores
hegemonico-patriarcais fundantes e arraigados na formacdo em nosso pais, ao
discurso religioso da igreja e mais tarde, ao discurso cientifico-hospitalar, segmentos
para os quais, cuidado e saude tem dimensdes menos humanizadoras e integrativas do
que as praticadas pelas parteiras e benzedeiras.

As mulheres parteiras ouvidas pelos pesquisadores vivenciam as desigualdades
estruturais do Brasil, como pobreza, violéncia, falta de oportunidade e valorizacdo, sendo
“exercido majoritariamente por mulheres nao brancas” (IPHAN, 2021, p. 18). A Historia do
Partejar Tradicional do Brasil ¢ marcado também pela territorialidade e etnia caracterizando a

individualidade das/os sujeitas/os historicas/os, mas também possui convergéncias nos saberes,
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sendo perceptiveis por meio das narrativas das parteiras documentadas no Dossi¢ (IPHAN,
2021).
O documento se concentrou nas mulheres parteiras por se tratar de uma condigdo

excepcionalmente feminina. No entanto, existem homens parteiros?!

, sendo evidente a pratica
da oralidade na transmissao dos saberes. O Instituto Nomade (2011) definiu parteira tradicional
como sendo: “aquelas mulheres que aprenderam a partejar por conta propria, por for¢a do
destino ou da necessidade ou com outras parteiras, geralmente suas antepassadas, onde os
saberes e formas de fazer sdo transmitidos de geragdo a geragdo pela oralidade” (p. 16). O

Dossié (IPHAN, 2021) ressalta que parteiras tradicionais:

[...] sdo mulheres mestras do oficio do partejar, detentoras de um repertorio de saberes
e praticas ancestrais acerca da gestacdo (pré-natal, parto ¢ pos-parto), transmitido de
modo doméstico e familiar, que, pelo seu carater de sistema hibrido - devido ao
cruzamento de matrizes culturais e epistemologias distintas - ¢ aberto - por absorver
novos ¢ atuais elementos ¢ referéncias -, traduz o complexo processo de construgdo
da cultura brasileira. (p. 13).

As parteiras tém uma relevancia social enorme no interior do pais, ¢ em comunidades
ribeirinhas, indigenas e quilombolas, mas também nas cidades elas estdo presentes perpetuando
o oficio adquirido com as geragdes passadas, praticando conhecimentos fitoterapicos, rezas e
técnicas corporais prestando acompanhamento pré-natal, assisténcia ao parto e atencao aos
cuidados de resguardo, amamentagdo e reabilitagdo de puerpério. A empatia e a solidariedade
entre mulheres, as relagdes estabelecidas com as parteiras comecam desde a gestagdo, uma
relacdo de confianga, proximidade, afetividade, companheirismo, que apds o nascimento a
crianca também ¢ envolvida nesses lacos estabelecidos. O maior reconhecimento das parteiras
¢ o respeito da comunidade onde atuam (IPHAN, 2021).

O Dossié (IPHAN, 2021) demonstra que sdo cuidados compartilhados, mas diversos,
pois se diferenciam de acordo com as regides nas quais se encontram as parteiras desse oficio,
devido a variagdo natural e cultural de cada localidade. A l16gica do oficio da parteira tradicional
¢ holistica, esta pautada na observacao, experiéncia. As parteiras na sua atuagao desarticulam o
bindmio natureza e cultura, paradigmatico do saber ocidental. Dessa forma, entrelagam o
nascimento num processo ritualistico, afetuoso, corporeo e extraordinario a0 mesmo tempo.
Enlacando seres humanos, elementos da natureza e entes sagrados a missao de trazer alguém
ao mundo. Assim, o conhecimento de ervas e o acolhimento a mulher aponta o Saber/Fazer

ancestral.

2I'No curta produzido pelo Instituto Terra Viva: Saberes e Crengas de Partejar (2016), encontrei o depoimento
de dois parteiros: Senhor Herculano Pereira de Moraes (in memoriam) de Nazaré do Bruno, povoado de Caxias,
Maranhéo e o Senhor Raimundo Nonato de Souza, Caxias — Maranhdo (Rocha, 2024, p. 118).
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Um saber/fazer que precisa ser conhecido, valorizado e respeitado, como meio de
reparacdo historica, considerando que a patrimonializagdo proteja e perpetue os saberes

ancestrais femininos, de forma a reconhecer sua importancia para a cultura e a sociedade.

Debrugar-se sobre o universo das parteiras tradicionais com uma perspectiva
patrimonial permite-nos a constru¢ao de novas narrativas acerca de seu universo. Essa
abordagem patrimonial ¢ nova e se fundamenta numa Politica de Salvaguarda
orientada pela melhoria das condigdes sociais e materiais de transmissao e reproducao
desse bem cultural. As relac¢Ges estabelecidas entre tradi¢do, sistemas de saude e vida
social serdo, assim, narradas por meio de saberes e praticas com profunda ressonancia
social e continuidade historica (IPHAN, 2021, p. 20-21).

Ao refleti acerca da producao académica sobre as parteiras ampliei a compreensao em
relacdo ao corpo, maternidade e infancias entrelagados nas trajetorias dessas mulheres, fica
evidente a importancia de valorizar e reconhecer as experiéncias, saberes e praticas dessas
mulheres que atuam na atengdo ao parto e a maternidade em contextos muitas vezes
invisibilizados, precarizados e sem a devida atengdo por parte do poder publico. As parteiras
carregam saberes ancestrais femininos e possuem uma relagdo afetiva, comunitéria com as
gestantes e recém-nascidos, fazem uso de praticas, muitas vezes subalternizadas pelo olhar
biomédico hegemonico, pois, elas promovem uma abordagem mais plural e humanizada no
cuidado a saude materno-infantil. Assim, essas reflexdes contribuiram para aprofundar o
entendimento sobre as mulheres parteiras e as construgdes sociais e culturais que envolvem o

cuidado feminino, buscando formas de incorporar as experiéncias femininas no ensino.
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CAPITULO 3: ENSINO DE HISTORIA DAS MULHERES: AS PARTEIRAS DE
ACAILANDIA-MA

Inserir experiéncias femininas no Ensino de Histdria, exige um enfrentamento das bases
que direcionam o modo do fazer pedagogico, ¢ nessa perspectiva que as legislagcdes ajudam no
combate as desigualdades que operam na educagdo basica do Brasil. De acordo com Rago
(2018, p. 208) as mulheres pouco escrevem sobre si “[...] especialmente quando se considera a
autobiografia enquanto narrativa confessional, visando a heroicizagdo de si mesmo e a
glorificacdo do proprio passado, como ocorre nos relatos masculinos tradicionais”. Assim,
torna-se necessario ndo s6 ampliar a historiografia sobre as mulheres parteiras, mas,

principalmente, inseri-las no Ensino de Historia.

3.1 DCTMA, PPP e a Lei (14.986/24) de 25 de setembro de 2024

Como se sabe, a versao estadual da BNCC ¢é o Documento Curricular do Territério do
Maranhdo (2019) - DCTMA?? que, apesar de ressaltar que a disciplina de Historia esta sempre
em reconstrucao, sendo valido novas andlises e abordagens, também excluiu as mulheres e as
relagdes de género da sua proposta curricular. Contraditoriamente, diz que € preciso buscar
problematizar “temas sociais, politicos, culturais e econdomicos que possibilitem a explicagao
historica, feita por diferentes sujeitas/os, individuais ou coletivos, construida no cotidiano, com
contradigdes e conflitos” (2019, p. 439). Todavia, o termo mulher aparece em apenas um objeto
de conhecimento no sexto ano: “O papel da mulher na Grécia e em Roma, e no periodo
medieval” e o termo género esta totalmente ausente na modalidade do ensino dos anos finais
do ensino fundamental (Maranhao, 2019).

O Projeto Politico Pedagogico (PPP) da Escola Municipal Raimundo Telefre Sampaio,
elaborado no ano de 2024, trata na se¢ao de curriculo fundamentado num documento unificado
com base no DCTMA, e acrescenta a construcao de valores que deve ser inserida no processo
pedagbgico. Enfatizando o comportamento da/do discente para que possa ter uma boa

convivéncia com o outro ¢ no meio social. Porém, uma se¢ao excludente no PPP da escola ¢ a

220 Documento Curricular do Territério Maranhense, aprovado pelo CEE-MA no dia 28 de dezembro do ano
2018, servira de base para que as escolas das redes publicas e privadas (re) elaborem seus Projetos Politico-
Pedagogicos (PPP) e planos de aulas de seus docentes. Disponivel em: https://www.educacao.ma.gov.br/conheca-
o-documento-curricular-do-territorio-maranhense-para-educacao-infantil-e-ensino-fundamental/ . Acesso em: 28
de set. 2024.



https://www.educacao.ma.gov.br/conheca-o-documento-curricular-do-territorio-maranhense-para-educacao-infantil-e-ensino-fundamental/
https://www.educacao.ma.gov.br/conheca-o-documento-curricular-do-territorio-maranhense-para-educacao-infantil-e-ensino-fundamental/
http://basenacionalcomum.mec.gov.br/
http://basenacionalcomum.mec.gov.br/
http://basenacionalcomum.mec.gov.br/
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“Concepcao de Homem” por generalizar o termo “homem” e citar “o homem ideal ¢ aquele
produtivo e adaptado a sociedade e ao mercado de trabalho” (PPP, 2024, p. 23), se torna
evidente que a educacdo ¢ para manter as estruturas capitalistas excludentes. Desse modo,
reforga discursos de opressao/exploragao.

Percebi a dificuldade do DCTMA ¢ do PPP, em incluir a Historia das mulheres e as
relagdes de género no curriculo escolar. Tomaz Tadeu da Silva (1995, p. 191) avalia que: “E
preciso considerar-se seriamente formas de introduzir o ponto de vista e a experiéncia feminina
na escola e no curriculo”. Porém, no ano de (2024) houve a alteracdo da Lei de Diretrizes e
Bases da Educagao Nacional (Lei n® 9.394), de 20 de dezembro de 1996 a (Lei 14.986/24) de
25 de setembro de 2024 acresce o “Art. 26-B. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e
médio, publicos e privados, ¢ obrigatéria a inclusdo de abordagens fundamentadas nas
experiéncias e nas perspectivas femininas nos conteudos curriculares” (Brasil, 2024). No

paragrafo Gnico consta:

Paragrafo unico. As abordagens a que se refere este artigo devem incluir diversos
aspectos da historia, da ciéncia, das artes ¢ da cultura do Brasil e do mundo, a partir
das experiéncias e das perspectivas femininas, de forma a resgatar as contribuigdes,
as vivéncias e as conquistas femininas nas areas cientifica, social, artistica, cultural,
econdmica e politica.” (Brasil, 2024).

Ja no “Art. 2° Fica instituida a Semana de Valorizagdo de Mulheres que Fizeram
Historia, campanha a ser realizada anualmente na segunda semana do més de margo nas escolas
de educacao basica do Pais” (Brasil, 2024). Portanto, ¢ obrigatéria a inclusdo de abordagens
fundamentadas nas experiéncias e nas perspectivas femininas nos conteudos curriculares nos
estabelecimentos de Ensino Fundamental e Médio, publicos e privados.

Vale notar que o projeto da lei?? (14.986/24) foi criado em 2020, de inicio promovia a
semana de valorizagao da mulher no més de margo para conscientizar e sensibilizar o publico
discente com a historia de sucesso de mulheres na ciéncia e nas praticas de liderangas. Com a
tramitagdo da lei a relatoria?* Comissdo de Defesa dos Direitos da Mulher (CMULHER)
acrescenta em 2021 o seguinte substitutivo: “[...] a inclusdo, tanto nos processos de constru¢ao
do conhecimento quanto nos de ensino e aprendizagem, de abordagens fundamentadas nas
experiéncias e perspectivas femininas” (PL 557, 2020, p. 5). Nessa ampliacdo de epistemologias
e cosmogonia, o Ensino de Historia se torna mais humano e equilibrado.

O projeto da lei (14.986/24) ocasionou inumeras tramitagdes na camara dos deputados,

devido a conceitos que poderiam gerar carater subjetivo, como “mulheres que fizeram historia”.

30 Projeto de Lei n. 557/2020 da deputada federal Tabata Amaral.
24 Relatoria formada pela comissao de defesa dos direitos da mulher(CMULHER), relator(a) Tereza Nelma.
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Contudo, a Comissdo da Educa¢do? (CE) pontuou que: “a valorizagdo da mulher merecera
destaque durante a Semana destinada ao tema, mas estard também presente nas escolas ao longo
de todo o ano letivo, sendo abordada de maneira transversal nas disciplinas que compdem o
ensino fundamental e médio” (PL 557, 2020, p. 3).

Nesse sentido, o estudo das parteiras seus saberes, oficio € memorias, transmitidos de
forma oral de geragdo a geragdo no campo do Ensino de Historia tem uma enorme importancia
para a Histéria Local e a Historia das Mulheres e Relagcdes de Género, proporcionando
enriquecimento da Historia da cidade e do Estado do Maranhao, e o Ensino de Histoéria, ja que

insere as experiéncias femininas no contexto escolar.

3.2 Aula-oficina sobre as parteiras de Acailandia-MA

Em resposta a logica de apagamento, exclusdo, negacdo e invisibilidade das/os
sujeitas/os e dos saberes das/os subalternas/os, emergem propostas educacionais que buscam
valorizar outros saberes e outras/os sujeitas/os, a exemplo das mulheres parteiras. Para mim, a
aula-oficina surgiu como possibilidade de abertura de um espago de formacdo, em que as/os
sujeitas/os sdo colocadas/os como agente principal e ativo no processo. Na perspectiva de
Catherine Walsh (2013), a proposta da aula-oficina decolonial assume o compromisso com a
escuta sensivel, o didlogo e a construgdo coletiva do conhecimento. Assim, decolonizar implica
em transformar as bases epistemologicas, metodologicas e politicas da educacdo, abrindo
espago para outras formas de pensar, sentir € viver o mundo.

Segundo Walsh (2013) o processo de decolonizagdo implica em reconhecer os multiplos
conhecimentos que foram historicamente silenciados pelo colonialismo e o racismo
epistémico 2° . A aula-oficina, nesse contexto, propicia utilizar elementos da vivéncia
comunitaria, com discussdes que promovem e fomentam a criticidade e a autonomia das/dos

discentes, ja que:

[...] parten con frecuencia de la identificaciéon y reconocimiento de un problema,
anuncian la disconformidad con y la oposicion a la condicién de dominacion y
opresion, organizandose para intervenir; el proposito: derrumbar la situacion actual y
hacer posible otra cosa. Tal proceso accional, tipicamente llevado de manera colectiva
y no individual, suscitan reflexiones y ensefianzas sobre la situacion/condicion
colonial misma y el proyecto inacabado de la des- o de-colonizacidon, a la vez que

23 Relatora deputada professora Marcivania.

26 v& em GROSFOGUEL, Ramoén. A estrutura do conhecimento nas universidades ocidentalizadas:
racismo/sexismo epistémico e os quatro genocidios/epistemicidios do longo século XVI. Sociedade e Estado,
31(1), 2016, p. 25/49. Disponivel em: https://www.scielo.br/j/se/a/xpNFtGdzw4F3dpF6yZVVGgt/?format=pdf.
Acesso em: 13 de Maio de 2024.
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engendran atencion a las practicas politicas, epistémicas, vivenciales y existenciales
que luchan por transformar los patrones de poder y los principios sobre los cuales el
conocimiento, la humanidad y la existencia misma han sido circunscritos, controlados
y subyugados (Walsh, 2013, p. 29).

Com base nessas reflexdes, a aula oficina comegou utilizando um tema gerador —

PARTEIRAS, buscando perceber as percepcdes das/os discentes sobre as parteiras (Quadro 8):

Quadro 8 — Respostas aos questionamentos

Grupo Perguntas Resposta

A O que ¢ ser parteira? Parteira ¢ uma profissional da satde que ajuda
as mulheres a ter bebés, ela cuida da mée e do
bebé durante o parto, e também antes e depois
do parto, ¢ como uma super-heroina garantindo
que tudo ocorra bem.

B Qual o papel social da parteira? As parteiras tém um papel fundamental na
satde materna, principalmente em areas rurais,
elas também, na maioria das vezes sdo as
responsaveis por dar apoio para as mulheres.

C Por que ndo se fala sobre as Mulheres Parteiras no | Acreditamos que a auséncia das parteiras no
Ensino de Historia? ensino de histéria seja pela falta de
reconhecimento que elas tiveram, e também
pela falta de evidéncias de parteiras nos dias de
hoje, o fato de haver outras prioridades como
guerras e revolugdes contribui para o
esquecimento delas.

Fonte: Questionario. Pesquisa de campo - Ano: (2025).

Além das reflexdes os grupos elaboraram desenhos sobre suas percepg¢des em relagdo

as parteiras:

e

Figura 1- Repres

A

entagoes sobre as Parteiras

Fonte: Acervo da autora (2025).
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Percebi que as/os discentes compreenderam a importancia social das parteiras, sabem
do cuidado integral que elas exercem durante todo o processo do parto, entretanto idealizaram
a parteira como “super-heroina”, ndo avaliando as condi¢des precarias de trabalho,
enfrentamento de preconceitos € um saber historicamente feminino subalternizado dentro da

estrutura colonial e patriarcal do conhecimento. Caixeta aponta que:

[...] as experiéncias, as atividades e os espacos que dizem respeito as mulheres ¢ ao
feminino sdo excluidos da histdéria porque ndo tém valor, e isso se da justamente
porque esse espago de saber e de poder apresenta-se hierarquizado sob a perspectiva
de género, ja que concebe o mundo em termos de oposicdo, de partilha entre os
universos masculino e feminino, conferindo a este uma posigao inferior (Caixeta,
2003, p. 15).

Na segunda pergunta as/os discentes apresentaram respostas que entenderam o papel
fundamental das parteiras de forma afetiva e relacional numa rede de solidariedade feminina,
mas como uma figura que cuida apenas do fisico e promove assisténcia. Porém, talvez o mais
grave seja direcionarem o saber e as praticas das parteiras para lugares distantes, sem hospitais,
além de vé-las como “algo do passado”. Mas, qual o impacto daquelas que estdo localizadas
apenas no passado sobre nos hoje? Como aproximar as/os discentes das parteiras? O proprio
Ministério da Saude (2012) reconhece que o oficio das mulheres parteiras auxilia na redugao
da mortalidade materna e neonatal.

Na terceira pergunta as/os discentes ressaltaram que as parteiras foram apagadas da
narrativa historica, indicaram que a falta de “reconhecimento social”?’, mas perceberam que a
prioridade de conteudos histdricos é tratar sobre grandes acontecimentos, sobre guerras e
revolugdes. Assim, os conflitos armados, os grandes acontecimentos politicos, protagonizados
por homens, invisibilizam as mulheres parteiras na historia ensinada, tornando-as seres do
passado e as ausentes do livro didatico, do curriculo escolar, compreendendo, enfim, que o
curriculo hegemonico prioriza os conteidos masculinos, brancos e da elite.

Interessante que as/os discentes ao justificarem a auséncia das parteiras do contetido
escolar sublinharam a “falta de evidéncias”, ou seja, o silenciamento das fontes, por ser um
saber transmitido oralmente. Mas, talvez falte a eles/as pensarem que o curriculo ¢ poder, ¢
disputa, ¢ vontade publica, no mesmo sentido, o arquivo. Ele também seleciona e exclui.
Portanto, ¢ possivel concluir que a percepgao das/os discentes sobre as parteiras estava ligada
a um modelo oficial e técnico numa visado assistencialista e biomédica, também reconheceram
que as parteiras foram excluidas do Ensino de Histdria, ou seja, o ensino esta pautado numa

Historia tradicional eurocéntrica e androcéntrica com mecanismos estruturais de apagamento

27 Coloquei entre aspas por compreender que as parteiras sdo reconhecidas na comunidade onde atuam.
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que favorecem a perpetuacao das desigualdades de género, assim inserir mulheres parteiras no
Ensino de Historia é fundamental para desconstruir estereétipos, pluralizar e romper com a

historia colonizadora.

3.3 A escrita biografica no feminino

A biografia na historiografia tradicional centrava em narrar vidas, geralmente de
personagens masculinos e em experiéncias consideradas “grandes feitos” ou “grandes homens”.
Esse modelo da historia positivista privilegiou narrativas individuais associadas ao poder e a
esfera publica, relegando ao esquecimento trajetdrias que se constituiram nos espagos
cotidianos, comunitarios e privados, ocupados principalmente por mulheres. Nesse sentido, a
critica feminista possibilitou um novo olhar a escrita biografica ao questionar as hierarquias de
género na producdo da memodria e ao propor a valorizagdo de vivéncias historicamente
silenciadas (Soihet, 2003).

Para Rachel Soihet (2003) a biografia emerge como instrumento com uma visao
humanista da historia, introduzindo experiéncias de mulheres que permanecem
subrepresentadas nas fontes oficiais. Assim, “a biografia constitui-se no campo ideal para
verificar o carater intersticial da liberdade de que dispdem os agentes sociais, € para verificar
que os sistemas normativos nao estdo tao isentos de contradi¢des” (Soihet, 2003, p. 34). Posso
dizer que h4d um agenciamento das/os subalternas/os no contexto historico o qual esta inserido,
sendo valido pesquisar e biografar suas historias.

Ja Margareth Rago (2013) afirma que a biografia ¢ um processo interpretativo, a qual
articula memoria, subjetividade e historia. Nesse sentido, as narrativas de vida sao construcdes
a partir dos relatos escritos e orais, os quais desfazem as linhas da continuidade histérica,
questionam as identidades construidas, constituem-se relacionalmente como sujeitas/os
multiplas/os, demonstram uma forte preocupacao com a reinvencao de si e da relagdo com o
outro. Tendo uma leitura da subjetividade de agenciamento e a capacidade de contar a propria
historia de um modo libertador e transformador.

Mary Del Priore (2009) acrescenta que “a reabilitagdo da biografia historica integrou as
aquisicoes da historia social e cultural, oferecendo aos diferentes atores historicos uma
importancia diferenciada, distinta, individual” (p. 9). A pratica da biografia historica, que antes
se concentrava em relatos heroicos de individuos isolados, passou a empregar a figura do

biografado (seja ele célebre ou ndo) como uma janela para entender a vida, os costumes e os
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dilemas de uma época. Essa abordagem considera o individuo ndo apenas por si s6, mas como
um reflexo e testemunha dos eventos e do cotidiano social e cultural em que vivia.

Rago (2018) apresenta inspiracdes, motivacgoes, estratégias e referéncias para o tema
das autobiografias. Desse modo, preocupar-se em narrar e escrever historia de mulheres,
analisar e interpretar suas memorias, constitui valorizar e elucidar uma heranga cultural
feminista e libertdria, que inspira e rompe com padrdes impostos socialmente. Nessa
perspectiva, a escrita biografica de mulheres ¢ apresentar elas segundo seu proprio olhar, suas
experiéncias, que também constitui uma pratica de resisténcia a memoria masculina branca e
heteronormativa que exclui as subjetividades dos grupos subalternizados.

Diante disso, construir biografia de mulheres que raramente escreviam sobre si, como

Rago (2018) questiona:

Como conhecer suas experiéncias, suas interpretagdes do passado, suas leituras dos
acontecimentos vividos, quando as mulheres, tdo marcadas pelo sentimento de
abnegacao, [...], deixando pouco tempo para si mesmas, seja para registrarem seu
passado e manifestarem seus sentimentos profundos, seja para inscreverem-se como
protagonistas da Historia? Dentro os varios desafios para se escrever a historia das
mulheres a partir de seus proprios olhares, o siléncio ¢ indubitavelmente o principal
obstaculo (Rago, 2018, p. 206).

E um desafio, mas a biografia na perspectiva feminista recorre a historia oral, sendo um
instrumento importante ¢ mais adequado para o registro da memoria feminina, assim fomenta
pesquisas na area da cultura popular e a Historia das mulheres. Entendendo que o publico se
constrdi no privado € possivel “compreender o enfoque biografico para a Histéria das mulheres
e para os estudos feministas” (Soihet, 2003, p. 38), além de desvelar as subjetividades
desencadeadas num cenario marcado pela violéncia e apagamentos presentes no cotidiano do
ambiente doméstico. Margareth Rago (2001) confirma que as mulheres sdo guardids da
memoria conservam e transmitem as historias vividas. Nesse sentido, cabe refletir sobre as
possibilidades e os limites do método biografico para a pesquisa historica.

No processo da escrita biografica sobre mulheres, ¢ crucial combater a misoginia,
evidenciando as suas capacidades, feitos e o protagonismo histérico que muitas vezes foram
silenciados. A escrita biografica feminista busca reparar o registro historico, tratando de
mulheres que foram ofuscadas ou relegadas a segundo plano por uma narrativa
predominantemente masculina e patriarcal. Dessa forma, as pesquisas sobre a Historia das
mulheres devem buscar compreender o condicionamento social e sexual do feminino e a
interagdo entre sua vida publica e privada (Soihet, 2003).

Vale frisar outro aspecto das possibilidades e limites do método biografico:

[...] constitui-se na oposicao feminista a crenga numa pretensa objetividade cientifica
e as criticas e preconceitos contrarios ao “fazer biografico”, que expressa um desafio
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mais amplo, do feminismo contemporaneo ao positivismo cientifico. Desafio este
langado a uma Historia que se diz neutra, mas que de fato é escrita do ponto de vista
dos vencedores. Este tipo de critica feminista, mais ou menos sistematizada desde os
anos 1970, apresenta implicagdes diretas sobre o desenvolvimento e as interrogagdes
da abordagem biografica (Soihet, 2003, p. 41).

Assim, desde os anos 1970, a escrita biografica no Brasil redefiniu o lugar da/o
biografada/o, afastando-se da linearidade e da representagdo monolitica para explorar a
complexidade, a subjetividade e as multiplas dimensdes da vida do individuo, marcada pela
fragmentacao, pelo tempo e por narrativas ndo-lineares. A biografia busca abranger diferentes
facetas da vida, como o social, o politico, o afetivo e o cultural, reconhecendo a multiplicidade
de influéncias e contextos que moldam um individuo. A partir desse entendimento as pesquisas
sobre a historia das mulheres devem partir das experiéncias sociais das mulheres de forma

analitica, ndo homogénea. De acordo com Del Priore (2009):

A biografia desfez também a falsa oposi¢do entre individuo e sociedade. O individuo
nao existe sd. Ele so existe “numa rede de relagdes sociais diversificadas”. Na vida de
um individuo, convergem fatos e forgas sociais, assim como o individuo, suas ideias,
representagdes ¢ imaginario convergem para o contexto social ao qual ele pertence
(Del Priore, 2009, p. 10).

No cerne da questao metodologica da biografia cabe destacar que as pessoas estudadas
sdo parte ativa da pesquisa, desde a formulag¢do do problema até os resultados. Isso demonstra
uma postura ética, pois contra-ataca a estrutura hierarquica da pesquisa, validando assim um
estatuto politico numa finalidade emancipadora. Desse modo, dialoga com uma abordagem
critica que desafia os métodos tradicionais e a forma como o conhecimento ¢ produzido (Soihet,
2003).

Segundo Rachel Soihet (2003) a perspectiva da/o pesquisador/a influencia a escrita

biografica sobre a Historia das mulheres, pois,

[...] acompreensdo da vida de uma mulher dependeria da possibilidade de uma relagdo
empatica que s6 poderia vir de outra mulher. Ideia que atravessa os escritos femininos
de Christine de Pisan a Virginia Woolf e se encontra no centro do debate biografico
proposto pelas feministas. Segundo elas, é o compartilhamento de uma mesma
posigdo social — no caso, o género — que funda a legitimidade da atitude empatica
(Soihet, 2003, p. 42).

Nesse contexto, a biografia revela um campo ideal para verificagdo das lacunas
utilizadas pelas/os subalternas/os com resisténcias ao um sistema imposto, também proporciona
“ultrapassar a dicotomia submissdo/revolta e compreender porque bindmios como
entusiasmo/decepgao, afirmacao de si/resignagdo, apresentam-se tao proximos nos escritos € na

vida das mulheres” (Soihet, 2003, p. 47). Como Rago (2018) explica que:

[...] em contraste com a vida dos homens, a das mulheres se caracteriza pela
fragmentacdo, pela interrupgao e pela descontinuidade e que, a0 mesmo tempo, elas
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tendem a se colocar em posi¢des secundarias em relagdo aos membros da familia ou
a amigos. Educadas para a maternidade, para serem missionarias, enfermeiras e
professoras, as mulheres sdo tacitamente convidadas a esquecerem-se de si mesmas,
arenunciarem a si mesmas e a cuidarem do outro antes de qualquer coisa (Rago, 2018,
p- 206 € 207).

Assim, “A abordagem biografica pode, enfim, ajudar a restituir a multiplicidade das
experiéncias femininas, a multiplicidade que vivem seus constrangimentos, a multiplicidade de
caminhos que trilham para se afirmar como individuos plenos” (Soihet, 2003, p. 48). Rago
(2018) exemplifica com as ditaduras e guerras que o testemunho feminino ¢ desvalorizado até
pelas proprias participantes do movimento. Nesse sentido, a inferiorizagado ¢ atribuido ao medo,
a vergonha e ao sentimento de humilhacdo que paralisam as mulheres diante da terrivel
violéncia sobre seus corpos. A cultura patriarcal colabora ao culpar a mulher nos atos de
violéncia sexual, sendo imposto para elas esquecer e ndo denunciar.

Diante desse fato, a escrita autobiografica de mulheres deve se preocupar com as
geracgdes futuras para que sirva de inspiracao na construcao de sociedades que promova justica
e combata a desigualdade social (Rago, 2018). “E, igualmente, uma condi¢io indispensavel
para refletir sobre as mulheres, enquanto grupo susceptivel de se constituir em sujeito coletivo
de sua propria liberagao, buscando participar da humanidade de acordo com seus proprios
termos” (Soihet, 2003, p. 48). Portanto, narrar vidas de mulheres ¢ um gesto politico de
reconhecimento, e uma forma de resisténcia, a qual democratiza a memoria oficial dos canones.
A escrita biografica sobre mulheres ndo se limita a contar historias, mas questionar as

desigualdades de género e inspirar a luta por uma sociedade mais justa e igualitaria.

3.4 Mulheres parteiras em Agailandia-MA

A historicizagdo das experiéncias de mulheres parteiras representa um posicionamento
ético e politico de reconhecimento social, ao valorizar suas trajetorias de vida a partir de suas
proprias percepgdes. Essa abordagem rompe com padrdes impostos socialmente, promovendo
um estudo comprometido com a analise da/o sujeita/o na sua singularidade. Nesse sentido, as
entrevistas realizadas com as mulheres parteiras e seus espolios constituem-se como
instrumentos essenciais para compreender suas histdrias de forma auténtica e empoderadora.

Ao acompanhar as trajetérias de vida dessas mulheres, € possivel perceber como o modo
operante do capitalismo, aliado as relagdes de género na contemporaneidade, influencia suas
experiéncias, pois, observei nas entrevistas que as mulheres parteiras tem uma enorme

dificuldade de falaram sobre si. Diante disso, a perspectiva feminista decolonial, fundamentada
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por Lugones (2014), propde entender a estrutura do saber eurocentrado colonial para
decolonizar as perspectivas de dominagdo e opressdo relacionadas ao género, raga, classe e
sexualidade. Como ela afirma, “descolonizar o género é necessariamente uma praxis. E decretar
uma critica da opressao de género racializada, colonial e capitalista heterossexualizada, visando
uma transformagao vivida do social” (Lugones, 2014, p. 949).

Tradicionalmente, as mulheres realizavam partos em suas proprias casas, amparadas por
outras mulheres, com cuidados que envolviam rezas, benzimentos e recursos do ambiente

doméstico, numa rede de solidariedade que reforga o carater comunitario e cultural dessa pratica

(Del Priore, 1993). Segundo o dossi¢ do IPHAN (2021, p. 41),

Parteiras sdo narradoras de seu fazer: nas historias que contam dos partos que
atendem, nas histdrias que ouviram de suas maes e avos, nas historias compartilhadas
entre parteiras, seus saberes e as praticas sdo absorvidos, elaborados e repassados. As
narrativas das parteiras falam do envolvimento por meio da empiria, de um
aprendizado que, embora responda a um chamado divino, se efetiva na pratica.
Aprende-se a ser parteira sendo parteira, falando e ouvindo sobre o que faz.

As parteiras sdo mulheres que atuam fazendo parto com conhecimentos adquiridos na
pratica sobre o corpo feminino e de raizes e ervas da localidade. Elas sdo importantes para a
comunidade local, “sdo herdeiras de um saber historico-cultural que passa de geragdo a
geracao” (Barroso, 2001, p. 27). Ha que considerar as construgdes do sistema colonial/moderno
de género no qual hierarquizou o conhecimento cientifico da medicina moderna acima dos
saberes das parteiras, nas disputas entre os saberes médicos académicos e os saberes praticos
das parteiras, os saberes ancestrais das mulheres foram desqualificados.

As parteiras de Acailandia-MA representam perfis sociais marcados por diferencas de
raca e classe, mas unidas pelo compartilhamento de saberes ancestrais. Predominantemente,
sdo mulheres brancas, mas que atuavam numa regido em que a maioria das parturientes eram
pessoas negras?®. As lembradas sdo Maria Martens, que ja atuava na area da saude como
enfermeira; Maria da Conceigdo Silva, dona de casa e agricultora; Raimunda Francisca de
Jesus, quituteira e rezadeira; e Francisca Vicente da Silva, que se identifica como preta e
trabalhava como agricultora. A escolha dessas mulheres para participar do estudo seguiu
critérios especificos, incluindo reconhecimento na cidade, dialogo com a comunidade escolar,
proximidade com a pesquisadora, além do consentimento ¢ do desejo de colaborar com a

pesquisa.

28 Os dados étnico-raciais de Agailandia (MA), de acordo com o Censo Demografico 2022 do IBGE, indicam a
seguinte distribuicdo da populacdo por cor ou raga: Parda: 70.826 pessoas aproximadamente 66,47% da populagao;
Branca: 24.254 pessoas aproximadamente 22,76%; Preta: 11.261 pessoas aproximadamente 10,57%; Indigena:
144 pessoas aproximadamente 0,14%; Amarela: 65 pessoas aproximadamente 0,06%. Disponivel em:
https://primeirainfanciaprimeiro.fimcsv.org.br/municipios/acailandia-ma/ Acesso em: 18 de set. de 2025.
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Dessa forma, analisei as entrevistas de Maria Martens, Maria da Concei¢ao Silva,
Francisca Vicente da Silva e também sobre Raimunda Francisca de Jesus, mulheres que se
dedicaram na pratica do cuidado, percebi o entrelacamento de suas historias, interligadas pelo
o oficio de parteira, cujas trajetorias de vida sdo marcadas pelo processo de imigragdo e
migragdo inter-regionais, e suas relacdes com os sujeitas/os que viviam no oeste maranhense.
As entrevistas com as parteiras aconteceram na porta das suas casas, na cozinha, ambientes
familiares para elas, os seus saberes transitam do presente ao passado com enorme sensibilidade
com relagao as outras mulheres e seus filhos.

Antes de adentrar na trajetoria de vida de Maria Martens, ¢ importante contextualizar a
relacdo entre parteiras e o ambiente hospitalar, especialmente no que diz respeito as enfermeiras
que atuam como parteiras. Lucia Helena Rodrigues da Costa (2002) em sua dissertacdao
intitulada, “Memorias de parteiras: entrelacando género e historia de uma pratica feminina do
cuidar” discute a complexidade das relagdes entre o saber técnico e o cuidado ancestral,
destacando que muitas profissionais de saude, incluindo enfermeiras, desempenham papéis que
combinam conhecimentos cientificos e praticas humanizadoras do parto. Além disso, Tania
Maria de Almeida Silva (2010) na tese, “Curiosas, obstetrizes, enfermeiras obstétricas: a
presenca das parteiras na satide publica brasileira (1930-1972)” aborda a histéria das parteiras
e enfermeiras, evidenciando a transi¢cdo de uma pratica predominantemente ancestral para o
ambiente hospitalar, onde o cuidado ao parto passou a ser mediado por profissionais com
formacao técnica, muitas vezes desconsiderando os saberes ancestrais.

Essa relagdo ambigua entre o cuidado ancestral e o hospitalar revela uma dinadmica de
poder e resisténcia, na qual algumas enfermeiras parteiras mantém uma conexao com praticas
ancestrais, a0 mesmo tempo em que atuam dentro do sistema biomédico. Assim, compreender
essa relacdo ¢ fundamental para entender a trajetdria de profissionais como Maria Martens, que
transitam entre esses dois universos de saberes e praticas.

Cada parteira tem uma historia, uma trajetoria de vida especifica. Maria Martens,
também conhecida como Maria Enfermeira, nasceu na Ucrania no leste europeu que integrava
a extinta Unido Soviética em 09 de novembro de 1928, faleceu em 2022 na cidade de
Acgailandia-MA. A partir de entrevistas a jornais locais e documentarios foi possivel recuperar

a trajetoria de vida da mais famosa parteira da cidade.
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Figura 2- Maria Martens

Y 22 amm ka DESTAGUE [
MARIA ENFERMEIRA

MAE ADOTIVA DA CIDADE INTEIRA

Fonte: Jornal“Nossa Voz”, Maria Martens, personagem de destaque, mai. 2010.

Maria Martens sobre a sua infancia relata o desejo de servir pessoas carentes e do dever
no contexto familiar, “Desde pequena tinha uma vontade enorme de ajudar as pessoas do
campo, mas meu pai era doente e viivo, a mae morreu quando eu estava apenas com 13 anos.
Conversei com o pastor sobre meu desejo de ajudar os outros, mas ele me recomendou de ficar
ao lado do pai” (Maria Martens, Maria Enfermeira mae adotiva da cidade inteira, 2010).

As rotas?® que Maria Martens percorreu até chegar ao municipio de Acailandia, no
Maranhao, revelam importantes demarcacgdes socio-culturais e econdmicas. Maria Martens veio
para o Brasil ainda crianca, aos dois anos de idade, em 30 de agosto de 1930. Inicialmente,
residiu em Curitiba e posteriormente mudou-se para Sao Paulo. Na juventude, cursou técnico

em enfermagem, consolidando sua formagdo na area da saude.

29 Milton Santos (2002) ndo apresenta uma defini¢do isolada de “rota”, mas insere dentro de uma analise mais
ampla sobre a organizacdo do espaco geografico. Ele propde que o espaco é composto por dois sistemas
interdependentes: os sistemas de objetos e os sistemas de agdes. As rotas se encaixam nesse contexto como
elementos fundamentais para a circulagdo de pessoas, bens, informagdes e capitais, sendo essenciais para a
compreensdo dos fluxos que estruturam o territorio.
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Figura 3- Rota da Maria Martens

Fonte: Acervo da autora da pesquisa (2025).

Trabalhou como auxiliar de enfermagem durante 16 anos, e enfim foi contratada pela
confederacdo evangélica do Brasil, que a enviou para Agailandia na colonia da Barra Azul em

1966, Maria Martens ao recordar sua trajetdria confirma que:

Trabalhei como auxiliar de enfermagem durante 16 anos, no comego tive que aprender
o portugués, ¢ ndo foi facil. Enfim, fui contratada pela Confederagdo Evangélica do
Brasil, que me enviou a trabalhar em Agailandia, na colonia da Barra Azul. Fiquei 11
anos 14, realizando meu grande desejo de ajudar as pessoas pobres ¢ humildes. Minha
primeira paciente foi Lucia, filha de Jodo Mariquinha: estava doente e os médicos de
Imperatriz ja ndo tinham mais esperanga que ela sobrevivesse, mas eu cuidei dela. Em
minha vida ajudei a fazer nascer muitas criangas; as que contei, até hoje, sdo 2008
(Maria Martens, Maria Enfermeira mae adotiva da cidade inteira, 2010).

Ao evidenciar que fez 2008 partos, Maria Martens revela o contexto do oficio de parteira
no ambito hospitalar que quantifica, contabiliza e registra, ja apontado por Foucault ao analisar
o nascimento da clinica médica (Tornquist, 2005). Maria Martens atendeu nas cidades proximas

de Acgailandia-MA, a saber: Itinga, Cajuapara, como descreve:

Eu fiz, eu cheguei a fazer parto 14 em Cajuapara, no alto, em Cajuapara onde fiz parto
de gémeas, eu passei a noite 14, né! Que uma nasceu de noite e a outra s6 nasceu de
manha, eles eram tdo pobres que eles ficaram com vergonha de me dar a comida que
eles comiam no no outro lado da rua da da bernado saydo que era s6 lama mesmo
tinha um restaurante, eles foram buscar um prato de comida para mim de 14 (Maria
Martens, documentario colonia do Gurupi, 2021).

Leonardo Nunes Evangelista na sua dissertagdo “A cidade da fumagca: a constituicao do
grupo operario do bairro do pequia no municipio de Acailandia-MA”, 2008, acrescenta que a

construcdo da rodovia Belém-Brasilia possibilitou os fluxos migratdrios, e as politica de
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incentivos fiscais comandada pela Superintendéncia de Desenvolvimento da Amazonia
(SUDAM), com os recursos do Fundo de Desenvolvimento da Amazonia (FINAM), atrairam
investimentos agropecuarios com propriedades latifundidrias na Amazdnia oriental. Com essa
politica oficial de colonizagdo e a construcao da rodovia Belém-Brasilia, os primeiros migrantes
em 1960 chegaram na regido, sendo composto por camponeses nordestinos, outros grupos
heterogéneos, como donos de serrarias, corretoras e empreiteiras se instalaram no local para a
exploracdo madeireira.

Acailandia-MA no periodo de atuagdo da parteira ainda era uma cidade crescente,
recebendo muitos trabalhadores para a construgao da BR-010, camponeses a procura de terra
produtiva, e grupos religiosos. Maria Martens, que era uma parteira diplomada, migrou de
regides do sudeste para o nordeste brasileiro com as missoes religiosas, construiu uma clinica
em 1967 que atendia as pessoas da regido. Em reconhecimento aos trabalhos prestados a
comunidade de Acailandia-MA Maria Martens ¢ homenageada no dia internacional da parteira

na Camara Municipal de Agailandia-MA.

Figura 4- Camara de vereadores de Acailandia-MA

M ey
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Fonte: site da Camara Municipal de Agailandia-MA. Maria Martens entre as duas mulheres vereadoras.
Disponivel em: https://www.cmacailandia.ma.gov.br/noticia/vereadores-fazem-homenagem-em-alusao-ao-dia-
internacional-da-parteira Acesso em: 20 de set. de 2024.

Maria Martens sobre a vocagdo de ser parteira revela que: “Deus me ensinou como
cuidar, porque nunca morreu nenhum.” (Maria Enfermeira, documentario colonia do Gurupi,
2021). A parteira destaca o aprendizado do oficio de partejar, o relato estd no campo do sagrado,

nao podia ser parteira qualquer pessoa, mas tinham que ter um dom, o dossié¢ do [IPHAN (2021,


https://www.cmacailandia.ma.gov.br/noticia/vereadores-fazem-homenagem-em-alusao-ao-dia-internacional-da-parteira
https://www.cmacailandia.ma.gov.br/noticia/vereadores-fazem-homenagem-em-alusao-ao-dia-internacional-da-parteira
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p. 43) esclarece que: “Sao mulheres predestinadas e vocacionadas a essa missdao especial de
cuidar de outras mulheres e “aparar”, em seus termos, os recém-nascidos”. O “dom se relaciona
a ideia de missdao, de uma obrigacdo de retribuir ajudando outras mulheres” (2021, p. 57).
Barroso (2001, p. 92) explica que: “Dom ¢ um privilégio adquirido, seja por heranga familiar,
por circunstancias, ou ¢ atribuido a um apelo divino”. Assim, “Dom e vocagdo ndo sdo vistos
pelas parteiras como algo imposto, mas sim como natural nascendo com a pessoa” (Barroso,
2001, p. 91).

O aprender da parteira esta entrelacado com o dom, saberes ancestrais € a experiéncia.
Segundo Barroso (2001, p. 92) “Elas sdo escolhidas por possuirem algumas qualidades tais
como: curiosidade, sensibilidade e memorizag¢ao, uma vez que a forma de transmissao ¢ oral”.
J& os saberes ancestrais sao repassados oralmente entre mulheres, “¢ a produ¢do intensa de um
repertorio cunhado na oralidade acerca dos eventos de parto e nascimento, difundido e
preservado por meio da apreensdo sensivel e da perpetuacdo das narrativas da experiéncia”
(IPHAN, 2021, p. 50). Nesse sentido, “a experiéncia de ser parteira passa pela atencao as
proprias experiéncias corpdreas e socioculturais. Seus corpos sao subsidios e instrumentos do
aprendizado ao sentirem na pele as dores e as alegrias da gravidez e do parto” (IPHAN, 2021,
p.51).

E fato que as parteiras atendiam pessoas que ndo tinham recursos financeiros como
Maria Martens destaca que: “Nunca cobrei de ninguém se pudesse pagar alguma coisa no parto,
eles pagavam, se ndo pudesse, ia embora sem pagar.” (Maria Martens, documentario colonia
do Gurupi, 2021). “A dadiva ¢é entregar para a comunidade, em forma de servigos, o dom
recebido espiritualmente e receber da comunidade o reconhecimento imprescindivel” (IPHAN,
2021, p. 67). Essa troca ¢ basilar no oficio de parteira, pois integra saude e cultura que esta
pautado no dar, receber e retribuir. Portanto, a centralidade do oficio de parteira era o cuidado
com o/a outro/a, tendo uma causa maior a vida.

De acordo com Barroso (2001, p. 27): as mulheres parteiras “pela forma que assistem a
gestante e ao parto, sdo tradicionalmente chamadas de “aparadeiras”, tendo suas praticas ligadas
culturalmente a realidade do povo”. Assim, produzem o conhecimento nas relagdes cotidianas,
“ao construirem seus saberes no dia-a-dia, também sdo conhecidas como ‘“‘curiosas”,
“comadres”, “praticas”, “leigas”. A capacidade de observacao e de habilidade, faz delas as
médicas da comunidade em que vivem” (Barroso, 2001, p.27). Dessa forma, a oralidade ¢
caracteristica do oficio da parteira, “exercem essa fun¢do geralmente numa relagdo de afeto,
transmitida de mae para filha, de avo para neta, de vizinha para vizinha ou de comadre para

comadre” (Barroso, 2001, p.27).
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Figura 5- Raimunda Francisca de Jesus

Fonte: Acervo de Familia (2003).'

Raimunda Francisca de Jesus, nascida em 1928 no Estado do Ceara, era filha de uma
parteira. Ela faleceu em 2005 na cidade de Acailandia, no Maranhdo. A partir da entrevista
semiestruturada com Maria de Fatima Marcal de Sampaio, filha de Raimunda, foi possivel
reconstruir sua trajetdria de vida. Raimunda casou-se no municipio de Martinopole, no Ceara,

Meu pai era tdo bom pra minha méae que quando ele casou com ela. Ele s6 tinha duas
muda de roupa, ele levou as muda e a rede dentro de um saco de estopa. E de tudo ela
tinha um pouco, mas era porque o pai dela morreu e deixou, tinha os filhos e dava as
coisas pros filhos. Ai, meu v0 ainda era vivo, e ele acabando com tudo. -Oh Joaquim,
esse cavalo bem aqui, se o Joaquim trocar esse cavalo, bem ai, eu largo o Joaquim,
tudo o Joaquim ja acabou menos meu cavalo. Porque, ela dizia que gostava muito
desse cavalo. Quando deu um dia, o papai chegou com uma égua cega e caxingando
de uma perna (risos). Ela disse: -Volte e va desmanchar o negdcio. Ou eu corto o
punho da sua rede e vaza. Ele fez foi bater na casa do pai dele, ele disse: -Volte que o
dono da casa é vocé, depois que homem faz o negdcio, mulher nenhuma desmancha.
E isso ficou uma égua véia e cega e caxingando do quarto (Maria de Fatima Margal
de Sampaio, 08 de jan. de 2025).

Raimunda Francisca de Jesus saiu do Ceara casada com os cinco filhos, veio para o
Estado do Maranhdo acompanhando o marido, “Meu pai queria sair do Ceard para vim pro
Maranhao, ai foi parar no Pio XII (risos). E a gente foi parar numa vareda.” (Maria de Fatima
Margal de Sampaio, 08 de jan. de 2025). A causa da migragao para outro Estado foi devido a
falta de dgua: “Armaria, 14 tinha pobreza demais. Por causa do sequidao” (Maria de Fatima

Margal de Sampaio, 08 de jan. de 2025).
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Figura 6- Rota da Raimunda Francisca de Jesus

Fonte: Acervo da autora da pesquisa (2025).

Comecou a realizar partos no Maranhdo, “Ela comeg¢ou no Maranhdo. Em Pio XII. No
Pio XII ela pegou muito menino” (Maria de Fatima Marcal de Sampaio, 14 de dez. de 2024).

Em Pio XII Raimunda Francisca de Jesus mesmo com o brago fraturado realizou dois partos:

Ela foi pegar um menino, ela tinha tido um sonho que ela tinha ido pegar um menino
e tinha dado trabalho nesse parto. Ai 0 homem veio buscar ela num animal, pra levar
ela pro um local depois de Pio XII, na ladeira tinha um pé de caju, ela foi por baixo,
quando chegou no pé de caju, o cavalo birrou, ai subiu por cima, ela amontada, deu
trés voltas com ela amontada, ai coisou assim (gestos com a mao, imitando como a
made fraturou o brago) ai ela deslocou o brago. Ai ela foi para Sdo Luis, mas o médico
disse que ela ja tava sem cura. Mas nesse dia ela pegou foi dois menino, e eu atras
dela direto (Maria de Fatima Margal de Sampaio, 08 de jan. de 2025).

“A relagdo com o divino ou o sobrenatural pode ocorrer por meio de outras conexdes”
(IPHAN, 2021, p. 46), como ¢ observado ao citar os sonhos. Praticando as trocas do oficio de
parteira em que “Fia, ndo cobrava nada, o povo dava o que queria” (Maria de Fatima Margal de
Sampaio, 08 de jan. de 2025). No entanto, em 1976, Raimunda Francisca de Jesus decidiu vir

morar em Acailandia-MA,

Foi a minha mée, meu pai ndo queria vim pra c4, ndo. Ela foi passear na casa da véia
Belinha, se agradou. Meu sonho era morar em Santa Inés, mas ela disse que queria
era Acailandia, ai quando ela adoeceu, passei quinze dias dormindo mas ela,
balangando ela dentro de uma rede. Ai eu disse: -Mde vamos voltar para onde a gente
morava? Ai ela disse: -Eu morro aqui, mas para 14 eu ndo volto mais. Minha mae era
apaixonada por Acailandia, se ela fosse pra algum lugar quando ela chegava, ela dizia:
-Hoje eu cheguei no meu lugar sagrado (Maria de Fatima Marcal de Sampaio, 08 de
jan. de 2025).

Ao chegar em Acailandia-MA Raimunda Francisca de Jesus se encantou pela

localidade, “Primeira vez que ela veio aqui, ela se apaixonou logo. Porque ela disse que aqui
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era lugar de gente trabalhar e ganhar dinheiro, e ela era muito trabalhadeira, e o lugar de onde
nés veio era muito parado” (Maria de Fatima Margal de Sampaio, 08 de jan. de 2025).
Trabalhou na cidade de Acailandia-MA como vendedora de doces, “Ela fazia uma tabua de
pirulito e ia vender nas esquinas, ela comecgava a cantar, cantar... quando dava 16h ela ndo tinha
mais nenhum pirulito” (Maria de Fatima Marcal de Sampaio, 08 de jan. de 2025). Também
fazia e vendia bolo frito, “Oxente, ela fazia bolinho frito assim (gesto com as maos de enrolar)
e ia vender. Minha mae era muito trabalhadeira, muito mesmo” (Maria de Fatima Marcal de

Sampaio, 08 de jan. de 2025). Além de exercer o oficio de parteira,

Minha mae era parteira leiga, hoje o povo ndo sabe o que ¢ parteira leiga, ndo. Mas,
antigamente tinha parteira leiga que pegava menino em casa. Ai eu era crianga, ela foi
fazer um curso em Bacabal, na casa das irmds com o médico. Entdo, o médico
perguntava muitas outras perguntas ¢ nenhuma as outras respondia, ai ele disse assim
dona Raimunda eu vou lhe fazer uma pergunta: - faca doutor, eu sou analfabeta, ndo
sei de nada ndo, mas faca. -Donde que vem um filho? - O filho vem do pai. -Por que
dona Raimunda? -Porque a mae que colhe o filho e produz o filho, mas o filho vem
do pai, o menino macho de onde vem gerado ¢ do lado esquerdo, e a menina mulher
¢ do lado direito. Dona Raimunda que historia é essa? -Eu to errada doutor? - Ta néo,
para quem ¢ analfabeta, como a senhora €, t06 muito admirado. Ai isso ¢ historia que
ela contava. Ai aqui ela pegou em Acailandia muito menino. A gente veio pra ca, vai
interar 49 anos que estamos aqui, ai ela pegou muito menino (Maria de Fatima Margal
de Sampaio, 14 de dez. de 2024).

As parteiras tradicionais legitimam o seu oficio por meio da narragdo das suas
experiéncias, nesse sentido o termo “muito” ndo agrega valor ao prestigio da parteira, mas os
seus relatos que contribui para a socializagdo dos saberes ancestrais (Tornquist, 2005). O
conhecimento sobre a parteira Raimunda Francisca de Jesus em Acailandia-MA, “Foi
descoberto devaguarinho, ja tinha uma mulher conhecida nossa aqui, ela ja tinha pegado dois
filhos das filhas delas. Dona Bela morou 14 perto da igreja Sao Jodo, ai foi espalhando a histéria”
(Maria de Fatima Margal de Sampaio, 08 de jan. de 2025). Ao recordar a cidade de Acailandia-
MA no periodo da atuacdo da parteira, revela que, “Merma, a rua do campo ainda era uma

mata” (Maria de Fatima Margal de Sampaio, 08 de jan. de 2025). As casas eram de taipa,

Tava um dia conversando, que a onde que dormia com a casa aberta, igual eu dormia
antigamente aqui em Acailandia, que era s6 no abertdo, as parede era com as tabinha
véia que a gente via do lado a outro, dormia a noite toda, ela ia pegar menino, eu
ficava sozinha em casa (Maria de Fatima Marc¢al de Sampaio, 08 de jan. de 2025).

Os profissionais de saude eram poucos no periodo de abertura do hospital municipal em
1981, assim foi chamado parteiras para atender mulheres carentes, “Doutor Gérson, quando o
SESP abriu pela primeira vez, mandaram ele [...], mandaram ele, pra ele arrumar umas parteiras
leigas de Agailandia pra levar, pra atender as mulher carente, porque nao tinha médico” (Maria
de Fatima Margal de Sampaio, 14 de dez. de 2024). Compreende que o saber/fazer da parteira

era reconhecido na comunidade local.
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As lembrangas sobre Raimunda Francisca de Jesus, mostra a proximidade da parteira
com os profissionais de satde: “Quem conheceu muito ela foi o doutor Gérson” (Maria de
Fatima Marcal de Sampaio, 14 de dez. de 2024). Diante do contexto vivenciado pelas parteiras
¢ possivel perceber as multiplas relagoes estabelecidas com a comunidade, com os profissionais
da saude, com a clientela por meio de uma colaboracdo mutua com efeitos positivos para todos
os envolvidos (IPHAN, 2021, p. 53). A parteira também era vista como uma autoridade, que

promove o direito a vida, como ¢ descrito:

Sabia de muita reza, uma vez ela vinha da rua, e vinha dois caras, a facando um no
outro, ela entrou na frente das duas facas, e rezou a oraco, apartou e veio embora, €
disse pro pai Joaquim: -Eu salvei as duas vidas, ndo teve nada comigo, mas eu salvei
as duas vidas. O negocio dela era salvar vida (Maria de Fatima Margal de Sampaio,
14 de dez. de 2024).

O ato de benzer e rezar também estava associado as praticas de cuidados realizados
pelas parteiras, como € observado: “[...] ela benzia. Ela era uma mulher muito rezadeira, muita
sdbia” (Maria de Fatima Marcal de Sampaio, 14 de dez. de 2024). Mulheres de profunda f¢,
assim se denominam as parteiras, que invocam diversas entidades espirituais conforme a regiao
e a etnia (Barroso, 2001).

A oragdo refere-se a um ato de comunicagdo com uma divindade ou forga superior,
muitas vezes acompanhado de palavras especificas que expressam pedidos, agradecimentos ou
suplicas. J4 as rezas sdo férmulas ou preces ancestrais, muitas vezes repetidas ou memorizadas,
que envolvem invocagdes e pedidos de prote¢do ou béngdos. Ambas as praticas representam
manifestagdes devocionais que contribuem para o saber ancestral das parteiras, além de guiarem
suas acdes durante o cuidado do parto. Essas expressdes devocionais ndo apenas reforcam a
espiritualidade presente na pratica dessas mulheres, mas também moldam suas trajetorias e
relagdes com o sagrado no exercicio do oficio (IPHAN, 2021). Vale notar que: “muitas dessas
oragdes sao mantidas em segredo, uma vez que nem tudo deve ser compartilhado com mulheres
que ndo exercem o oficio, pois implicaria na perda do poder da ora¢do” (IPHAN, 2021, p. 99).
A manutencdo desse elo entre as parteiras revela o sentido da pratica da oralidade, assim a
dimensao religiosa caracteriza o oficio.

Nesse enlace do oficio de parteira também esta a felicidade de “pegar menino” como
afirma Maria de Fatima Margal de Sampaio a filha da parteira Raimunda Francisca de Jesus:
“Minha Mae, tinha dia que ela acordava sorrindo, sonhava pegando meninozinho, feliz” (Maria
de Fatima Marcal de Sampaio, 08 de jan. de 2025). Esse sentimento de afei¢ao, cuidado, amor
¢ inerente ao oficio das parteiras. Raimunda Francisca de Jesus era chamada a qualquer

momento:
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Chamava, 1h, 2h da madrugada. Sim, teve uma mulher naquela rua com frente ao
hotel Santa Maria, nesse tempo, 14 ndo tinha hotel ndo, era s6 aquela rua ali, a mulher
vizinha dela, [...] Ai veio, chegou aqui, a mae deitou ela na cama. -Chega aqui mulher
deita aqui na cama. Deitou, mexeu (fazendo gestos na barriga). Af disse: -Com nove
meses vem aqui, que pego seu menino. [...] Ai deu um belo dia, chuva! O marido dela
chegou aqui meio-dia chamando a mamae, a mamae saiu na chuva, com paninho na
cabeca, na garupa de uma bicicleta, [...] Na hora que chegou 14 o menino nasceu [...]
(Maria de Fatima Margal de Sampaio, 08 de jan. de 2025).

E importante destacar as relagdes estabelecidas pelas parteiras de Agailandia-MA, com
relagdo as sensibilidades, pois havia muitos sentimentos envolvidos. Nao por acaso, as
parturientes se tornavam comadres e as criancas afilhadas: “Eram as cumadi, cumadi dona
Raimunda, béncao da mae Raimunda, ai os meninos chegava: - bén¢do da mae Raimunda”
(Maria de Fatima Marcal de Sampaio, 14 de dez. de 2024). Raimunda Francisca de Jesus era

uma pessoa muito caridosa, como ¢ relatado:

Ela pegou foi o0 menino da mulher bem aqui, ndo sei se a mulher tinha 6 ou 7, s6 sei
que era menino, ai a mulher veio chamar ela, dona Raimunda, corre ali, a mulher quer
parir, ai ela chegou, o menino nasceu, -Cumadi cadé o pano? -Nao, tem ndo. Ela pegou
a saia dela rasgou, fez dois cuero ligeiro, amarrou o umbigo do menino, enrolou o
menino, € chamou as mulher 14, vizinhas, e disse: -Vocés tem menino pequeno? -
Vocés traz roupas pra ajudar essa crianga. Na mesma hora juntou roupa que nao dava
conta (Maria de Fatima Margal de Sampaio, 08 de jan. de 2025).

Sobre as pessoas que ficavam no quarto na hora do parto Raimunda Francisca de Jesus
sO permitia a entrada de mulheres: “Era so ela, a mulher que tava com dor para ganhar neném
e a mulher que estava para segurar a que estava para ganhar o neném” (Maria de Fatima Margal
de Sampaio, 14 de dez. de 2024), que a outra para segurar poderia ser uma vizinha. A parteira
Raimunda Francisca de Jesus tinha o cuidado de ndo expor o corpo da parturiente, “Ela cobria
a mulher, s6 que ficava uma, segurando ela, a mulher para parir, s6 que ela fazia era coberto”
(Maria de Fatima Margal de Sampaio, 08 de jan. de 2025). A parteira Raimunda Francisca de

Jesus era requisitada para o tratamento de doenc¢as nos bebés:

Ela pegou a meninazinha, quando deu com § dias, a mde da meninazinha chamou a
mae dela, porque a mae dela era parteira, mas ndo queria pegar a filha da filha dela,
chamou a mamae, a mamaie foi e pegou. Com 8 dias, ela mandou chamar a mamae, a
mamade foi, ela disse: -Cumadi, ta acontecendo um negdcio com a néném. -O que é? -
A menina ta menstruando. Menstruando sangue vivo, vivo. A mamae disse: -Cumadi,
qual o cha que a senhora ta dando pra néném? -Alfazema. -Pois, ndo dé mais ndo. Foi
so suspender o cha da alfazema, a menina largou de menstruar (Maria de Fatima
Margal de Sampaio, 08 de jan. de 2025).

E fato que as parteiras tinham o conhecimento de chas e ervas. O dossié do IPHAN
(2021, p. 16) comprova: “Ervas para banhos, chas, garrafadas e outros tipos de remédios
naturais aprendidos e repassados de geracdo para geracdo sao usados em conjunto com preces,
rezas, ladainhas, simpatias, oragdes e/ou defumagdes”. Os saberes ancestrais das parteiras sao

valorizados, ndo pertencem apenas ao passado, € nao estdo em processo de extingdo. Esses
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saberes estdo em “todos os lugares e constituem com frequéncia, o Unico recurso que a
populagdo tem acesso” (Barroso, 2001, p. 38). Os fitoterapicos utilizados pelas parteiras de
diferentes formas sdo importantes “para todas as etapas do ciclo gestacional, e domina-lo ¢ uma
forma de saber circunstancial, que aproveita recursos naturais disponiveis, muitas vezes
abundantemente, na regido” (IPHAN, 2021, p. 112).

O principal recurso da parteira eram as maos, “s6 as maos dela, s6 as mao dela, ¢ a
tesoura que tivesse la, se ndo, nem isso” (Maria de Fatima Marcgal de Sampaio, 08 de jan. de
2025). As maos desempenham um papel central e simbolico na pratica das parteiras
tradicionais, sendo consideradas seu principal instrumento de trabalho. Elas sdo utilizadas para
apalpar a barriga da gestante, verificar o posicionamento do bebé, realizar remédios caseiros,
massagens € puxagoes, além de acolher e respeitar o ritmo fisiolégico do parto. As maos
representam ndo apenas um recurso, mas também a sensibilidade e o cuidado no processo de
parturi¢io “E comum que as parteiras tradicionais digam, inclusive, que seus olhos estio nas
maos e que elas t€m as maos limpas (se referindo a ndo terem sido responsaveis pela morte de
ninguém)” (IPHAN, 2021, p. 144). Essa expertise tatil permite as parteiras compreender todo
o ciclo reprodutivo, desde o reconhecimento da gravidez até a recuperacdo pods-parto,
contribuindo para o bem-estar da mae e do bebé. Assim, a mdo ¢ conceituada como um
instrumento técnico e simbolico fundamental na prética ancestral do parto, representando tanto
habilidade manual quanto uma conexao sensivel com o corpo feminino (IPHAN, 2021).

Maria de Fatima Margal de Sampaio filha da Raimunda Francisca de Jesus declara que
o ensinamento sobre oficio de parteira foi passado de geracdo a geracdo: “A mae dela era
parteira. A mae dela que pegou a minha irma” (Maria de Fatima Marcal de Sampaio, 14 de dez.
de 2024). Confirmando o fato de Raimunda Francisca de Jesus ter os filhos de parto normal:
“Todos os partos foram normal, e todos foram a mae dela que pegou” (Maria de Fatima Margal

de Sampaio, 14 de dez. de 2024). Raimunda Francisca de Jesus fez um parto de um natimorto:

Ela pegou foi um menino de uma mulher, o menino pdde, 1a onde a gente morava, o
menino pdde, pode, pdde, e gragas a Deus que ela, fez um vogativo para Deus que ela
era pra ter aquele menino, que a mulher tava dando febre, ¢ ela botou o menino pra
fora s6 os pedacos, ¢ a mulher ainda viveu por muitos anos (Maria, 14 de dez. de
2024).

Vale notar, “a visibilidade da experiéncia” (Scott, 1998, p. 317), em que ‘“sujeitas/os
sdo, de fato, agentes. Eles ndo sdo individuos unificados, autdnomos, exercendo a vontade livre,
mas sim sujeitas/os cuja atuagao € constituida através de situagdes e status que lhes ¢ conferido”

(Scott, 1998, p. 320). Assim, a experiéncia “serve como uma forma de se falar sobre o
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acontecido, de estabelecer diferencas e similaridade e de postular conhecimento” (Scott, 1998,
p. 324).

Figura 7- Maria da Conceigdo Silva

Fonte: Acervo de familia. Maria da Conceicao Silva, ao fundo a estatua de Padre Cicero no Juazeiro do Norte.
29 de set. de 2019.

Maria da Concei¢do Silva, cearense, nasceu em 15 de agosto de 1928, “No Ceara,
municipio do Araripe” (Maria da Conceigdo Silva, 13 de jan. de 2025), cidade interiorana vivia
uma vida simples no campo com os pais, ao recordar os primeiros anos de sua vida revela sobre
o trabalho da familia, “S¢6 de roca, a gente trabalhava de roga” (Maria da Conceigao Silva, 13
de jan. de 2025), declara que ndo teve oportunidade de frequentar a escola, “Meus pais nunca
botou nos, pra nos estudar. S6 foi um que ele botou pra estudar, s6 um. Ele s6 tinha trés filhos
homens, ai botou s6 um pra estudar os outros nao. Mas eu fago meu nome, onde eu quiser, eu
faco meu nome” (Maria da Conceicdo Silva, 23 de jan. de 2025). Ela casou-se no Ceard, no

padre, o casamento no religioso estava no campo do sagrado:

Eu me casei foi com 20 anos, donzela, donzela...donzela, gracas a Deus! Ai morei, até
Deus levar meu marido, nunca fui falsa a0 meu marido, acredita? Ai eu tive meus
filhos. Ele gostava das muiézada. Eu dizia: -Meu Deus! Eu podia fazer também, do
jeito que ele faz. Mas nunca minha coragem deu, toda vida eu fui sincera a ele,
acredita? [...] casei com 20 anos, hoje t6 velhinha, velhinha, gragcas ao meu bom Jesus!
Af fui sincera a ele, até quando Jesus levou e até agora, ja t6 com 25 anos completando
26 anos de vitiva, né!? Mas, nunca dei um passo fora, gracas a Deus! Sempre tive
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vergonha. E achei, achei foi muito, achei até¢ um fazendeiro, mas eu dispensei, eu me
arrependo que eu podia pelo menos td com aquele homem, mas ai eu ndo quis mesmo,
tad bom, eu ja tenho 96 anos vou interar 97 anos esse ano. Gragas a Deus! No dia 15
de agosto eu completei 96 anos e esse ano vou fazer 97 anos (Maria da Conceigao
Silva, 13 de jan. 2025).

Ao recordar sobre o casamento Maria da Conceigdo Silva, descreve o fato da pureza,
sendo um reflexo da condi¢do imposta a mulher no sistema colonial de género (Lugones, 2014)
a mulher tinha que ser pura e docil a servico do homem. Revela que sempre trabalhou, mas,
depois do casamento por ordem da figura masculina ficou atada ao lar: “Eu trabalhava muito
de roca, de tudo. Mas, depois que eu me casei, peguei a ter filho, meu marido ndo deixava mais
ndo, porque ele dizia que os filhos da gente quem olha ¢ as maes ndo os outros ndo. Ai eu nao
trabalhei mais ndo. Por causa dos meus filhos” (Maria da Conceigdo Silva, 13 de jan. de 2025).

Maria da Conceigao Silva veio para o Maranhdo acompanhando o marido, “Porque meu
marido queria vim pra cd, mas minha mae ndo queria que eu viesse” (Maria da Conceicao Silva,
13 de jan. de 2025). Nao tinha motivo a saida do Ceara, “[...], ele veio adoidado, a minha mae
ndo queria que a gente viesse ndo. Ai minha mae disse: -A panela que te criou nunca furou.
Ainda hoje isso me do1” (Maria da Conceigao Silva, 13 de jan. de 2025). Teve os filhos com
parteira “meus filhos s6 tive em casa, doutor nenhum pegou meus filhos (referindo-se ao
hospital)” (Maria da Conceigado Silva, 13 de jan. de 2025).

Quando Maria da Concei¢ao Silva chegou no Maranhdo primeiro residiu na Mata Velha
povoado de Dom Pedro-MA, foi para Sdo Domingos-MA, e depois foi para o povoado Solta
em Joselandia-MA, 1a fez o primeiro parto da propria filha, “o primeiro parto que fiz foi de uma
filha minha, da Francisca. O primeiro que peguei foi uma menina mulher” (Maria da Conceicao
Silva, 13 de jan. de 2025), e ficou conhecida como parteira, “Naquela Solta eu peguei menino,
peguei menino, teve de mulher que peguei quatro menino” (Maria da Conceigdo Silva, 13 de

jan. de 2025). As rotas evidenciam a busca por terras produtivas, ja que viviam da agricultura.
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Figura 8- Rota Maria da Conceigao Silva

Fonte: Acervo da autora da pesquisa (2025).

Maria da Conceigao Silva recorda as dificuldades no povoado Solta quando o marido
ficou cego “ele cegou novo, cegou novo, novo, sim” (Maria da Concei¢ao Silva, 23 de jan. de
2025), assim ficou trabalhando na roga e também sendo quebradeira de coco juntamente com
as filhas mais velhas para sustentar a casa. Teve 10 filhos, “ Eu tive foi muito filho, eu tive 10
filhos, criei 8 filhos” (Maria da Conceigdo Silva, 13 de jan. de 2025). Na Solta ficou fazendo

parto a pedido de um médico,

Um doutor chamado Pedo Féli que disse para ficar fazendo os partos das mulheres,
porque ele ia embora para Imperatriz, entdo eu fiquei. Mulher nunca morreu de parto
na minha mio, gragas a Deus! Ele morava do lado da nossa casa, era rezador, rezador,
sabia de toda reza, benzia, muito sabido (Maria da Conceicdo Silva, 23 de jan. de
2025).

O marido decidiu mudar-se para Agailandia-MA: “Afi ele queria vim, n6s veio” (Maria
da Conceicao Silva, 23 de jan. de 2025). E continuou no oficio de parteira, “ai quando cheguei
aqui em Acailandia peguei muito, muito, muito menino” (Maria da Conceigao Silva, 13 de jan.
de 2025). Mas, tudo comegou quando ela realizou o parto da filha em Acailandia:

E porque peguei dois menino da minha filha que morava aqui, ai 0 povo pois pronto,
ai 0 povo me chamava, me chamava, eu ia. [...] Eu ainda peguei menino de todo
mundo aqui quase, essa muiézada aqui perto foi tudo eu que peguei, eu tenho menino
aqui do lado do vento, menino de pegagdo. Ai foi embora um bocado (Maria da
Conceigao Silva, 13 de jan. de 2025).

Maria da Conceicao Silva revela que era chamada para atender em lugares longe da sua
residéncia, “O marido delas vinha me buscar, eu andei nessa Agailandia, pra lugar longe, pra ir

pra la. As vezes ficava a noite todinha, as vezes vinha no outro dia” (Maria da Conceicao Silva,
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23 de jan. de 2025). Porém, ao recordar da sua chegada a Acailandia-MA, em 1981, sua casa
era simples: “Quando cheguei aqui minha casa era de taipa de barro, tinha trés quartos” (Maria
da Conceicao Silva, 23 de jan. de 2025). Afirma que a cidade ainda ndo era emancipada de

Imperatriz-MA:

[..] quando cheguei foi o primeiro prefeito que entrou aqui, aqui ndo tinha prefeito
ndo, no ano que cheguei, foi o primeiro prefeito que entrou aqui, aqui ndo tinha casa,
sO tinha uma casa véia bem ai (apontando para a cada da frente), aqui era tudo
cambise, pra ali era serraria, faz tempo que nds estamos aqui [...] (Maria da Conceigdo
Silva, 13 de jan. de 2025).

No inicio dos anos 1980 o municipio de Acailandia era constituido por uma populagao

rural. Como Evangelista (2008) expde:

Essa predominancia da populacdo rural esta relacionada com o processo de ocupacao
da Pré-Amazonia Maranhense, que até os anos 1970 era uma regido de atragdo de
fluxo migratdrios oriundos do Nordeste e alguns estados do sudeste brasileiro, que,
por sua vez, podem ser relacionados com as politicas definidas pelo Estado brasileiro
para a integracdo da regido amazonica ao espago econdmico nacional, através da
construgdo de rodovias e da politica de incentivos fiscais (Evangelista, 2008, 40).

A parteira Maria da Conceicdo Silva descreve como se tornou parteira: “No milagre de
Jesus, ninguém nunca me ensinou. Mas eu peguei a primeira menina, ai o povo ficaram s6 me
chamando” (Maria da Conceigdo Silva, 13 de jan. de 2025). Porém, logo em seguida percebe-
se que o aprendizado ocorria também por meio da observagao: “foi eu vendo, porque tive muitos
filhos, ai fui vendo e aprendendo” (Maria da Concei¢ao Silva, 23 de jan. de 2025). De acordo
com o dossié do IPHAN (2021, p. 49) “As mestras desse oficio constroem seu saber a partir de
uma metodologia baseada na observacao dos eventos.” Joan Scott (1998, p. 300) afirma que:
“Olhar ¢ a origem do saber”.

Maria da Conceicdo Silva relata que ficava a disposi¢do da parturiente: “Ai eu ia, sO
vinha quando elas ganhavam. Peguei muito menino aqui em Agailandia, mas gragas a Deus!
Nunca tive atrapaiada com nenhum” (Maria da Conceigdo Silva, 13 de jan. de 2025). Descreve
a quantidade de pessoas no momento do parto: “Eu ndo queria muita gente dentro do quarto,
ndo, quando eu tava pegando menino, sé pouco. Eu peguei menino que veio de pé, peguei
menino que vinha de bunda, tudo eu peguei, gracas a Deus! Gragas a Deus! Deus me deu uma
boa sorte, amor e felicidade” (Maria da Conceigao Silva, 28 de jan. de 2025). Ela recorda as
mudancas nos modos de “pegar menino”: “naquele tempo a mulher ficava s6 num assento,
depois que deitava na cama, ai depois nam, depois que foi na cama, ai na cama era bom pra
pegar crianca” (Maria da Conceicao Silva, 13 de jan. de 2025). E afirmar que: “tinha deles que
dava, tinha deles que agradava, tinha deles que ndo agradava, era assim, eu nem. Por isso, que

eu sou feliz, gragas a Deus! Gragas a Deus! Que eu nunca cobrei nada” (Maria da Concei¢ao
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Silva, 13 de jan. de 2025). Todas/os que chegam na residéncia de Maria da Conceigao Silva
pede a béngio e a chamam de: “E maezinha, ¢ mainha” (Maria da Conceigio Silva, 13 de jan.
de 2025).

Maria da Conceicao Silva descreve a mao da parteira: “A minha mao ¢ muito pesada,
porque a gente tem que botar for¢a para ajeitar, para tirar” (Maria da Conceicdo Silva, 13 de
jan. de 2025). Ao ser questionada como fazia os partos responde: “Dava pra Jesus Cristo com
minhas maos eu pegava” (Maria da Conceicao Silva, 13 de jan. de 2025). Maria da Conceigao
Silva acrescenta sobre o parto e revela que: “Faz ché, faz oragdo. A gente tem ajeitar a barriga,
a gente tem que ajeitar quarto, a gente tem que ajeitar tudo. Peguei um bisneto meu nessa casa
aqui do lado, da minha neta que mora 14 na Vila Ildemar” (Maria da Conceigao Silva, 23 de jan.
de 2025). Quando questionada sobre o atendimento das mulheres gravidas descreve que: “As
vezes elas vinham me procurar, para reparar, eu dizia que tava bom, ndo tivesse, eu procurava:
-Ta puxando pra esse lado? Eu ajeitava elas ia embora” (Maria da Conceigdo Silva, 23 de jan.

de 2025). Sobre “pegar” bebé de pé revela que:

Porque quando vem, que vai nascer, bota primeiro s um pézinho, ¢ obrigado a gente
cagar o outro, para emparear os dois pézinhos, para pegar os dois pézinhos. [...] pega
os dois pézinhos pra ficar esperando e ajeitando aqui a barriga, para a mulher dar
forga, até quando a crianga nasce (Maria da Conceigdo Silva, 28 de jan. de 2025).

“Ajeitar” denominado pela parteira que configura como as massagens feitas na barriga
da gestante no momento do parto facilitando a saida do bebé. Antes do nascimento essas
massagens eram utilizadas para colocar o bebé na posi¢ao cefalica, ou seja, o bebé com cabeca
para baixo acompanhadas das oragdes, também servia para aliviar dores e distensdes
musculares (IPHAN, 2021). Barroso (2001, p. 48) explica que: “O tocar, o apalpar, sentir o

corpo se opoe a medicina formal que faz intervir a mediagao instrumental e a distancia social”.
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Figura 9: Francisca Vicente da Silva

Fonte: Acervo fotografico da autora da pesquisa (2025).

Francisca Vicente da Silva, nasceu no Ceard em 19 de agosto de 1949, primeira filha da
parteira Maria da Conceigao Silva. Ela chegou ao Maranhdo ainda crianga juntamente com a
familia. Ao lembrar da infancia e juventude no povoado Solta no Maranhio, ela descreve como

ajudou no sustento da casa quando o pai ficou deficiente:

Porque quando meu pai cegou, ficou eu e a Luiza, ficou sendo a dona da casa nds
duas, a mae com buchdo, ndo sei, nem de quem era. Ai ficamos cuidando dos nossos
irmaos, trabalhando de roca, quebrando coco. O pai foi pra Terezina passou seis
meses, foi pra outro lugar passava sete, oito meses, e a gente so trabalhando para criar
os irmaos, nos trabaemo quando o pai cegou (Francisca Vicente da Silva, 23 de jan.
de 2025).

O trabalho feminino delimitado nos servi¢cos manuais, além do cuidar e dos afazeres
domésticos, demonstra multiplas tarefas sendo desenvolvidas por mulheres. Francisca Vicente

da Silva também revela que ndo teve a oportunidade de aprender ler e escrever:

Sei ndo, sei de nada. A Luzia depois que chegou aqui aprendeu. Agora meus menino
tudo sabe, ai quando nds morava na roga eu queria botar meus meninos aqui para
Agailandia, porque meu marido era do jeito deu, ndo sabia também ndo, ai meu marido
dizia: -Nam, pois eu quero criar meus menino do jeito deu. Ai eu dizia: -Pois, eu ndo
tenho o prazer de criar meus filhos do jeito que minha mae ndo se interessou ¢ nem
meu pai por mim, eu quero criar meus filhos é sabido. Eu chorava, minha filha. Eu
queria que meus filhos aprendesse, eu ndo queria criar do jeito deu, que eu ndo sei de
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nada. Tem uma carta, mandava os outros, nam, nam dar certo ndo. Botei foi tudo na
escola, 0 mais novo que aprendeu mio, essa dai (apontando para a filha que estava em
casa) veio com 12 anos para ca estudar aqui (Francisca Vicente da Silva, 23 de jan. de
2025).

Fato que expoe a realidade da classe a qual pertence, sendo todos/as responsaveis pela
sobrevivéncia da familia, ou seja, o trabalho tem inicio ainda na juventude para ajudar no
sustento da casa, mas percebe um pensamento dissidente ao almejar o conhecimento para os/as
filhos/as. Francisca Vicente da Silva ao ser questionada sobre a frequéncia no espaco escolar,

responde que:

Fiz mas ndo aprendi nada, porque era s6 na roga direto, trabalhando para criar meus
irmdos, ¢ depois para criar meus filhos, depois que casei ainda frequentei escola, mas
ndo deu ndo, quando eu chegava tinha menino espalhado na rua toda, ai eu dizia ndo
vai dar pra mim fazer ndo (Francisca Vicente da Silva, 23 de jan. de 2025).

As recordacdes das mulheres parteiras quanto ao trabalho e as fun¢des desempenhadas
por elas, evidenciam as marcas do capitalismo patriarcal € como a intersec¢ao entre a raga, a
classe amplia ainda mais a opressao (Collins, 2019). Visualmente exposto nos retratos sociais,
quando se exige que os pais trabalhem e as maes assumam a maioria das tarefas de criagdo, a
organizacao da familia € estruturada em torno dessas dindmicas. Quando essas maes sdao negras
e pobres, o peso do sustento da familia recai sobre suas responsabilidades (Gonzalez, 2020).
Implica dizer que nessa relagao de género a mulher assume a fungdo de cuidadora e responsavel
pelo sustento da familia. Francisca Vicente da Silva casou com 17 anos no povoado Solta no

Maranhao, ao lembrar da vida de casada, revela que sofreu violéncia doméstica:

O marido colocou um filho para correr daqui de casa, eu disse: -E, quem dar de comer
para nos € ele, ele que botava roga, a gente vive até no dia que der certo, se ndo cada
um pro seu lado. Ai a gente ta separado, nés dois, ele me judiava. Ele ainda veio pra
ca, atras. Ai ficou, ficou, ai s6 vivia bebendo, ai eu disse: -Nam, dar certo ndo. Ai ele
saiu, ai ta casado com outra 14 no Bom Jesus. Eu ndo quero mais ndo. Todo homem ¢
ruim (Francisca Vicente da Silva, 23 de jan. de 2025).

Francisca Vicente da Silva permaneceu na Solta ap6s a vinda da mae para Acailandia.
No inicio o marido nao queria vim para Acailandia, como afirma: “Porque o homem nao queria
acompanhar, e eu ndo queria largar, com um halqueiro de menino, eu tive muito menino macho,
s0 tive quatro menina mulher e nove menino homem, eu pari, pari (risos)” (Francisca Vicente
da Silva, 23 de jan. de 2025). Depois de muita conversa com o sogro, o marido decidiu vim
morar em Agailandia, “porque ele veio passear, ai o pai falou com ele, queria que eu ficasse
perto, pelejou com ele, pelejou até que ele veio” (Francisca Vicente da Silva, 23 de jan. de
2025), “ai passou trés meses que a gente tava aqui, a gente foi botar roga, trabalhando em roga,
fui pra Capanema, 1a eu sofri, sofri, 14 na Capanema, s6 brogoto, ai todo dia eu ia trabalhar,

porque ele ndo ia. Arrancava mandioca, fazia farinha, mas meus filhos” (Francisca Vicente da
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Silva, 23 de jan. de 2025). De certo, reconstruir essa trajetoria também passa por lidar com

memorias sensiveis, muito trabalho, dificuldades e falta de apoio do marido.

Figura 10- Rota Francisca Vicente da Silva

Fonte: Acervo da autora da pesquisa (2025).

Francisca Vicente da Silva atesta o conhecimento da parteira por meio da oralidade,
transmitida de mae para filha, de avo para neta, de vizinha para vizinha, como descreve ao
afirmar que auxiliava a mée nos partos, também revela que a filha ¢ a irma ja “pegaram?’

menino”, e relata as conversas sobre parto com as vizinhas:

Eu ajudava ela. Ela fazia era me chamar: -Umbora Francisca, que as vezes vocé
precisa fazer, ai minha filha pega. [...] A Deusa minha menina, também ja pegou
menino, um sobrinho dela. [...] Tem uma irmad aculd minha, que também pegou
menino, foi a Luiza. A Luiza pegou foi muito menino. [...] Tinha uma mulher 14 perto
de casa, que dizia assim: -que quando o menino tava custando a chegar a gente vai
nos trés canto da casa, e chuta para tras tu faz assim (gesto com as méaos), ai quando
0 menino ta puxando para tras, tu fica de quatro na cama e faz assim (gesto com as
maos). Ai quando eu sentia as dores eu fazia, e eu tinha ligeiro. Tinha vez que quando
a mae chegava, o menino ja tava era nascendo muié (Francisca Vicente da Silva, 23
de jan. de 2025).

Francisca Vicente da Silva também esclarece como eram feitos os partos: “Para aparar
0s menino era umas esteirinha, desse tamainho (gesto com as maos imitando a medida), ai
quando nascia, cortava o umbigo ali, naquela esteirinha, do jeito que Nossa Senhora teve ali no

chdo (risos)” (Francisca Vicente da Silva, 23 de jan. de 2025). A comparacdo com a figura

30 Dizer de parteira, “pegar” ¢ como elas se referem ao momento do nascimento do bebé (IPHAN, 2021, p. 290),
dessa forma, “pegar menino” € a assisténcia prestada no momento do parto.
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religiosa reflete o carater sagrado do nascimento. Francisca Vicente da Silva lembra a primeira
vez como parteira,

A mulher tava sofrendo muito, ai ela disse a dor é aqui pra tras, minha filha vou fazer
do jeito que a mée faz (gesto com as maos imitando os movimentos para “pegar” o
bébé), deite na cama, ai arribe suas cadeirinhas, ai ajeitando a barriga, o0 menino que
puxa pra tras custa nascer (Francisca Vicente da Silva, 23 de jan. de 2025).

“De fato, uma das formas mais importantes de aprendizado sobre o partejar ¢ a
experiéncia propria com seus partos” (IPHAN, 2021, p. 83). Francisca Vicente da Silva recorda

um parto dela que ela mesma “pegou” a crianga:

Teve um parto meu que eu mesmo peguei, foi da Deusimar. Os meus partos era tudo
ligeiro [...] Tinha uma cumadi mas eu, eu disse: -Cumadi, pega uns panos para cobrir
a menina. Eu levantei juntei a roupa, fiquei em pézinha, a parteira chegou disse: -Oh
cumadi, tu ja teve? Eu disse que deitei sozinha. A parteira disse que eu tenho coragem
(Francisca Vicente da Silva, 23 de jan. de 2025).

Demonstra uma experiéncia pessoal de parto na qual Francisca Vicente da Silva assume
um papel ativo e direto no nascimento de sua filha, evidencia a pratica de partos realizados por
mulheres que possuem saberes ancestrais, a partir das proprias experiéncias corporeas realizam
a parturicdo com conhecimentos de ervas, chas, massagens, oragdes um repertorio de praticas
ligadas as parteiras.

O estudo das experiéncias das parteiras fundamenta-se na compreensao de que a visdo
da/o sujeita/o, seja a pessoa que vivenciou a experiéncia ou o historiador que a reconta, constitui
o suporte principal para a construcao da evidéncia e, consequentemente, para a elaboragao das
explicacdes. Nesse contexto, tornar visivel a experiéncia dessas mulheres parteiras ¢
fundamental para compreender o saber/fazer do parto na regido amazonica, reconhecendo-as
como sujeitas constituidas por suas proprias vivéncias. Pensar a experiéncia dessa forma
implica em historiciza-la, ou seja, situd-la no tempo e no espago, valorizando sua dimensao
contextual e cultural (Scott, 1998). Assim, essa abordagem permite uma compreensao mais
aprofundada do saber ancestral e das praticas de parturigdo na Amazonia, contribuindo para
uma narrativa mais plural e representativa da Historia das mulheres parteiras de Acailandia-

MA.
3.5 Saberes das Mulheres Parteiras de Agailandia-MA
As oracdes fazem parte do repertorio do oficio das mulheres parteiras tradicionais de

Agailandia-MA, na dimensao religiosa acionam, a saber: Jesus Cristo, Virgem Maria, Anjo

Custodio, ¢ um anjo que € concedido a cada pessoa por Deus para a proteger € orientar para o
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bem e Nossa Senhora do Bom Parto que € padroeira das gestantes e das parturientes e ajuda no
parto perigoso. Barroso (2001) menciona que: “Estes santos e santas milagrosas, adorados e
invocados, estdo presentes no imagindrio popular” (p. 52).

As subjetividades estdo na relacdo com o sagrado e nas praticas de cada parteira.
Pertencentes a religido catolica, como Maria da Conceicdo Silva afirma: “Eu ndo frequento essa
igreja ai (apontando para igreja na esquina da rua da sua casa), eu frequento aquela igreja 14 de
cima, catolica, mas ndo vou sozinha, s6 vou quando as meninas me levam” (Maria da Conceigao
Silva, 13 de jan. de 2025). Uma vez por ano Maria da Conceigdo participa da Romaria de Sdo
Francisco das Chagas, no Ceara, sendo devota de Sdo Francisco e de Padre Cicero de Juazeiro
do Norte.

De acordo com Iraci Carvalho Barroso (2001, p. 51) como originarios das praticas
ancestrais, “as oragoes e devocoes sao recursos fortalecidos num simbolismo, relacionados a
concepgdo que auxiliam no bom parto para garantir as vidas de mae e filho”. No parto,
Raimunda Francisca de Jesus fazia oracdo para o Anjo Custodio, ao final da oragdo rezava o

Pai Nosso, e logo ap6s oferecia para Nossa Senhora do Bom Parto,

Custodio amigo meu, amigo meu ndo, Custédio sim, me responde 12 palavras
retornadas, ai ela retornava, retornando, até chegar no final, ai ela rezava o pade nosso.
Al ela oferecia para nossa senhora do bom parto: -Eu estou aqui, ndo deixa eu cair,
Nossa Senhora me segura, dé a vida para a mae dessa crianga para criar ele (Maria de
Fatima Marcal de Sampaio, 14 de dez. de 2024).

As “oracoes e preces envolvendo o sagrado fazem parte do repertorio de cuidados e dos
procedimentos mobilizados pelas mestras” (IPHAN, 2021, p. 96). Para cortar o cordao

umbilical,

Ela cortava com a tesoura. -Cad€ o corddo? -corre cumadi, o corddo. Ai pegava o
corddo cortava com a tesoura ¢ lamparina, thuco, metia aqui e cortava, amarrava o
corddo (gesto com as maos imitando amarragdo), e pra botar azeite de mamona pra
apodrecer, pra sarar o umbigo, ¢ 0 menino nao dava espremedeira ¢ ndo dava doenga
(Maria de Fatima Margal de Sampaio, 14 de dez. de 2024).

Segundo as parteiras “espremedeira” ¢ uma dor no abdomén do bebé. Francisca Vicente
da Silva também descreve como cortava o cordao umbilical: “Era com uma tesourinha colocava
azeite doce, mede 6 (gesto com a mao imitando a medida de dois dedos) ai amarra com uns
corddaozinho bem acochadinho para nao sair sangue, ai pega aqui as duas pontinha e corta”
(Francisca Vicente da Silva, 23 de jan. de 2025). As parteiras de Acailandia-MA usavam os

produtos encontrados na natureza. As massagens, era comum para posicionar o bebé:

Fazia. Quando a mulher tava com os pés do menino na viria, mandava a mulher vim
pra ca. -Vai 14 em casa, que vou ajeitar esse menino. Ai a mulher chegava ela deitava
na cama, ela mandava a mulher suspender, suspirar ¢ ela metia a mae aqui (apontava
para regido do abdomen) no pé¢ da viria. -Suspira. E ela encalcando. -Suspira. E ela
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encalcando. -Suspira. E ela encalcando. -Cadé? -Nam, dona Raimunda, a dor acabou.
E ela ia embora (Maria de Fatima Margal de Sampaio, 14 de dez. de 2024).

No poés-parto “a mulher fica em estado vulneravel” (Barroso, 2001, p. 102). Maria da
Conceigdo Silva recomenda 40 (quarenta) dias de repouso: “era 40 dias” (Maria da Concei¢ao
Silva, 13 de jan. de 2025). Maria da Cruz de Oliveira Baia Nunes na sua dissertacao “Plantas
medicinais para saude da mulher: comunidade quilombola Dona Juscelina (Muricilandia/TO)
(2020-2022)” (2022), também corrobora na importancia do repouso para as mulheres no pds-
parto, pois, ajuda na recuperagdo do tUtero e evita inflamagdes. Sobre o cuidado da mulher e da

crianga no resguardo:

Cumadi ndo va se banhar antes de 8 dias, ndo se banhe, ndo. Umbigo cortava era na
tesoura braba, a mie amarrava o corddo e metia tesoura, € nem a cabega sem touca, €
quando fosse dar de mamar sempre virasse 0 umbiguinho com a mée, com a barriga
da mae, dar o peito e segurar para dar aquele vaporzinho. Era s6 isso mesmo, porque
hoje em dia ndo tem mais resguardo, antigamente tinha. E sempre cal¢ado os pés,
touca na cabega, cuidado com o umbigo (Maria de Fatima Marcal de Sampaio, 08 de
jan. de 2025).

No resguardo as parturientes seguiam algumas orientagdes: “Cabega amarrada, tomar
agua inglesa temperado e folha de pido rocho aqui (apontando para a cabega) para nao dar dor
de cabeca” (Maria de Fatima Marcal de Sampaio, 14 de dez. de 2024). Francisca Vicente da

Silva relata sobre o banho no pés-parto:

Tu acredita que a mae so queria que a gente banhasse s6 com quinze dia? Toda noite
fazia um meio banho para lavar aqui (apontando para as partes de baixo) para baixo,
mulher ai quando era com 15 dias, era 4gua morna, ai eu dizia: -Ah, eu vou morrer,
ndo quero, nao quero ndo. A mae dizia: -Mulher ndo morre, como eu ndo morri. Ai eu
disse: -Mae esse banho com agua quente me mata, mie ndo quero ndo, a gente ndo
lava nem o grude mui¢ (Francisca Vicente da Silva, 23 de jan. de 2025).

Os banhos no pos-parto segue as restri¢cdes feita pela parteira, “a mulher parida deve
fazer somente um asseio com banho de mato, como algodao, mastruz e entre casco de aroeira,
com o objetivo de desinflamar a barriga” (Pereira, 2009, p. 30). Vale acrescentar que os
cuidados pos-parto seguiam um ritual orientado pela parteira, com o objetivo de prevenir
enfermidades, destacando-se praticas como os banhos de asseio, inseridos em um conjunto de
saberes ancestrais voltados a protecdo e recuperagao da mulher no periodo puerperal (Nunes,

2022). Francisca Vicente da Silva revela o tratamento para o umbigo do recém-nascido:

Tratava, minha fia, com azeite de mamona, quando ndo tinha azeite de mamona, era
azeite doce, colocava, torava com um paninho assim 6 (gesto com as maos imitando
como fazia) furava um buraquinho colocava azeite de mamona, ai tinha a cintinha, a
gente amarrava, coisava as tirinha do lado e do outro para abarcar aqui né!? para
amarrar de ladinho, agora ¢ assim (gesto com as méos) arrudiando o menino, com trés
dias o umbigo caia, tinha menino meu que com dois dias ja tinha era caido (Francisca
Vicente da Silva, 23 de jan. de 2025).
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Maria da Conceigdo Silva também corrobora no tratamento do umbigo: “Era azeite,
torrado de fumo. Sarava bem ligeirinho. Ai agora vem do hospital, passa 4, 5, 6 dias sem cair o
umbigo, ai quando cai custa sarar, 0 do meu menino sarava era rapidinho” (Maria da Conceicao
Silva, 13 de jan. de 2025). No umbigo, “Bota pd de fumo. O fumo torrava pisava, ai colocava
s 0 pd e a sola, queimava a sola, e coisava e colocava s6 o p6 da sola” (Maria de Fatima Marcal
de Sampaio, 14 de dez. de 2024).

Maria da Cruz de Oliveira Baia Nunes (2022) evidencia que a atuagdo da parteira esta
profundamente entrelagada com a natureza do territdrio em que vive. Assim, o conhecimento
das parteiras ndo se restringe as praticas do parto em si, mas envolve uma relagcdo continua e
sensivel com o ambiente natural, do qual extraem plantas medicinais utilizadas no tratamento
de doencas, no parto e no pds-parto. Nesse contexto, a natureza ¢ compreendida como espago
de cuidado, cura e transmissdo de saberes. O territdrio ndo ¢ apenas um cenario fisico, mas um
lugar de memoria e experiéncia coletiva, onde o conhecimento sobre ervas, raizes, folhas e
cascas ¢ aprendido pela observagdo, pela oralidade e pela vivéncia cotidiana. A parteira, ao
refletir esses saberes, assume o papel de guardid da biodiversidade local e mediadora entre o
corpo da mulher e os recursos naturais disponiveis.

Francisca Vicente da Silva comenta sobre os alimentos recomendados para as mulheres
no resguardo: “Mulher s6 podia comer, s6 pirdo, com cinco dias que a mae me dava um arroz
bem molinho, nem abafava. Por isso, que so sadia” (Francisca Vicente da Silva, 23 de jan. de
2025). E perceptivel como a alimentagio e a saude do corpo estio intrinseca nos cuidados da
parteira.

Para o tratamento de doencas o meio utilizado estava nos “caseiros”, pois eram de facil
acesso, sendo plantas encontradas na natureza, ou seja, naturais. Usados para o parto € nos
cuidados do bebé e da parturiente, como as parteiras revelam: “Era remédio de casa mesmo”
(Maria de Fatima Marcal de Sampaio, 14 de dez. de 2024), “Reza e remédio do mato”
(Francisca Vicente da Silva, 23 de jan. de 2025), “Era piraconta, era parto coronha, rapava a
gente fazia o café e dava pro menino beber e ficava bonzinho” (Francisca Vicente da Silva, 23

de jan. de 2025). Para dor no abdomen do bébe:

Tu sabe que ela dava? Até para essa dai eu dei (apontando para sobrinha que estava
em casa), pegava a lamparina, essa minha sobrinha cansou de vé, pegava a lamparina
acendia e botava a colher, ai aquele fogo que ficava preto colocava o leite do peito
desmanchava e dava que era pra passar a dor de barriga. Os remédios tudo, era coronha
(Maria de Fatima Margal de Sampaio, 14 de dez. de 2024).

Francisca Vicente da Silva explica sobre a coronha,

E uma planta, que a gente planta, ai deixa ficar pretinho, ai faz um café, a gente rapa
ela, amarra no pé do menino assim (gesto com as maos imitando a cruz) e outro assim
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em cruz para ndo dar mais, aquilo fede, mas era o jeito para ele ficar bom, até para
mordida de cobra ¢ bom. Ensinaram para rapar e botar na cachaga, e beber, botava na
cachaga para ndo quebrar o resguardo, 6!! a mae tampava meus ouvidos tudo para ndo
quebrar o resguardo (Francisca Vicente da Silva, 23 de jan. de 2025).

Francisca Vicente da Silva relata o que fazia antes do parto: “Dava, café amargo,
chéazinho de pimenta do reino na hora que dava. Eu mesmo quando dava, eu ja tinha feito minhas
coisas tudim, antes de chegar, eu sentava ali com um ovinho com pimenta do reino, tomava um
cha ligeiro, ai eu bebia” (Francisca Vicente da Silva, 23 de jan. de 2025). Maria da Conceigado
Silva, descreve o que dava para ter for¢a na hora do parto “Ché de pimenta, gostava de dar
pimenta malagueta” (Maria de Fatima Margal de Sampaio, 14 de dez. de 2024). Caixeta (2003,
p. 70) afirma que: “os saberes sobre o corpo eram adquiridos de maneira informal e transmitidos
oralmente, de geragdo a geracdo, fazendo uso das ervas, dos chés, do limdo, [...], legitimados
pelo senso comum”. Portanto, a pratica da parteira aliado com o natural e um saber passado de
geracdo a geracdo reflete a ligacdo com as raizes ancestrais de uma cultura feminina.

A partir desses conhecimentos, proporcionei uma compreensao aprofundada da Lei n°
14.986/24, de 25 de setembro de 2024, evidenciei o reconhecimento institucional e legal das
praticas das mulheres parteiras no contexto do Ensino de Histéria. A aula-oficina foi utilizada
como um importante instrumento pedagdgico para promover o debate e a reflexdo sobre essa
tematica junto com as/os discentes. Dessa forma, valorizei os saberes ancestrais das parteiras,
contribui para a preservagao de suas historias e reconheci sua importancia em Agailandia-MA.
Portanto, destaquei as experiéncias das parteiras, seus conhecimentos ancestrais € o papel
fundamental que desempenharam na comunidade, reforcei a necessidade de valorizar suas

praticas e trajetorias na histdria ensinada.
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CAPITULO 4: CONSTRUCAO DE MINIBIOGRAFIAS: ARTICULACAO ENTRE OS
SABERES DAS PARTEIRAS E O ENSINO DE HISTORIA DAS MULHERES

As rodas de conversas foram instrumentos potentes para ensinar a Historia das Mulheres
parteiras de Acailandia-MA, pois possibilitou o didlogo e articulou ensino e comunidade. Além
de interlocutoras do conhecimento historico imaterial do saber/fazer da parteira, também
oportunizou o direito a memoria do partejar na regido amazodnica. Assim, proporcionei a
valorizacdo da mulher, os saberes ancestrais femininos e a visibilidade de parteiras da cidade
de Acailandia-MA. Outro ponto relevante foram as aulas-oficinas que organizei para tratar da
inclusdo das mulheres parteiras, de forma especial, das trajetérias e saberes das Parteiras de
Acailandia-MA no Ensino de Historia.

Com base nos ensinamentos de Walsh (2015) acerca das “grietas decoloniales”, foi
possivel promover a experiéncia e a visibilizagdo das mulheres parteiras no Ensino de Historia
tendo como justificativa a Lei (14.986/24), abrindo rachaduras e fissuras nas ordens politicas e
epistémicas hegemonicas, possibilitando epistemologias outras com praticas situadas tecidas a
partir do territdrio. As pedagogias decoloniais sdo compreendidas como caminhos alternativos
de desconstrugdao que questionam e confrontam os modelos tradicionais e colonizadores, os
quais historicamente subalternizam as memorias e as/os sujeitas/os locais.

Diante desse fato Walsh (2015) possibilitou transitar entre e conectar as fissuras, por
meio das entrevistas, do contato e de documentar os saberes/fazeres de mulheres parteiras de
Acailandia-MA nas aulas de Historia. Assim, entendi que as “grietas” sdo espagos que
proporcionou outros modos de pensar e ensinar, ou seja, as fissuras de desaprendizagem e
reaprendizagem com, em e através de uma pedagogia pratico-politica, baseada na

conectividade, na articulacdo e na interrelagao.

4.1 Aula-oficina sobre Historia Oral Localizada

Iniciei o debate com o conceito de Historia Oral Localizada que serviu como base
teorica na reflexdo do territdrio amazdnico. Sabendo que a metodologia da Historia Oral
Localizada nos territorios da Amazonia considera as interpelagdes éticas e politicas das
proposi¢des envolvidas nos contextos de conflitos e de emergéncia politicas potentes,
denunciando os multiplos assédios aos territorios de vida amazonida, proporcionando
articulacdes e implementacdes de dispositivos concretos perspectivando um futuro para a

Amazonia (Ramos Junior et. al., 2024). Nessa perspectiva pensar:
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[...] a arte do didlogo (Portelli, 2016) ndo apenas como evento situacional do rito
metodolégico, mas como resultado dos encontros politicos, culturais, linguisticos e
epistémicos que tém lugar nos diversos territorios da luta e da vida. Lembrando que,
a interlocugdo entre os sujeitos de pesquisa que teve inicio no campo continua de
forma aberta e prossegue por anos a fio através de entrevistas, conversas em eventos
politicos [...] (Ramos Junior et. al., 2024, p. 130).

Diante disso, ¢ importante esclarecer que a pesquisa oral também ¢é cooperacdo e
responsabilidade pelo bem-estar das/os sujeitas/os que vivem nos territdrios amazonicos,
fomenta um didlogo social e de transformacdo, pois, tratar de memorias das/os sujeitas/os
amazoOnicas/os evidencia comprometimento €tico e politico com as causas e vivéncias das
populagcdes que habitam a Amazdnia. Assim, busquei instigar esse debate as/aos discentes a
partir da aula-oficina realizada em duas (02) aulas de Historia. No primeiro momento ministrei
uma aula expositiva dialogada sobre os conceitos e os fundamentos da Historia Oral Localizada,
apresentando seus objetivos, possibilidades e relevancia para a compreensdo de experiéncias €
saberes das/os sujeitas/os amazonicas/os.

Figura 11: Professora dialogando co

m as/os discentes

Fonte: Acervo fotografico da autora da pesquisa (2025)

Em seguida, as/os discentes foram organizadas/os em grupos para refletirem sobre o
tema com perguntas propostas que exigiu a percep¢ao da memoria, da escuta e da valorizagao
das/os sujeitas/os historicamente silenciadas/os. Apds a aula expositiva e dialogada sobre a
Histoéria Oral Localizada, as/os discentes participaram dessa atividade em grupo, respondendo

coletivamente as perguntas (Quadro 9).

Quadro 9: Atividade grupal acerca da aula de Historia Oral Localizada

Perguntas Respostas dos grupos
Como acessar a memoria de uma pessoa? | Grupo A: Entrevistando e fazendo pergunta a pessoa.
Grupo B: Entrevista.
Grupo C: Entrevistando e perguntando.
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Como desenvolver a escuta? Grupo A: Nio se distrair quando a pessoa tiver falando e
prestando bastante ateng@o na fala dela.
Grupo B: Parando e observando ao seu redor.
Grupo C: Prestando atengdo quando a pessoa esta falando e ndo
se distrair.
Quem sdo os sujeitas/os da Amazdnia? Grupo A: As pessoas, os indigenas e os camponeses.
Grupo B: Os camponeses, indigenas e ribeirinhos.
Grupo C: Sio as pessoas que sofrem com a queima do local, que
dependem das coisas da Amazobnia.

Fonte: Questionario. Pesquisa de campo - Ano: (2025).

As respostas apontadas sobre o0 acesso a memoria de uma pessoa demonstram que todos
os grupos compreenderam a importancia do didlogo e da escuta ativa como instrumentos
centrais na metodologia da Histéria Oral, assim reconheceram o papel da interagdo entre
entrevistador/a ¢ entrevistada/o na constru¢do da memoria e do conhecimento histérico.

Na pergunta: “Como desenvolver a escuta?”, os grupos revelaram atitudes de atencao,
concentragdo e respeito ao outro durante o didlogo. Os grupos “A” e “C” destacaram a
importancia de “ndo se distrair” e “prestar bastante atengdo” a fala do interlocutor/a, isso
demonstra a valorizagdo do outro. O grupo “B” ao mencionar “parando e observando ao seu
redor” amplia o sentido da escuta e inclui a observac¢ao do contexto, aproximando dos conceitos
da Histoéria Oral Localizada, a qual considera o territorio e as condi¢des socioculturais em que
as narrativas sao produzidas.

Em relagdo as respostas sobre as/os sujeitas/os da Amazonia, os grupos “A” e “B”
identificam de forma mais direta os povos originarios € subalternizados como os indigenas,
camponeses e ribeirinhos, indicando uma percepgao da diversidade sociocultural que compode
essa regido. Essa visdo demonstra que as/os discentes reconhecem a Amazonia ndo apenas com
um espago natural, mas como um territorio habitado e vivido, marcado por diferentes modos de
existéncia e resisténcia. O grupo “C” amplia essa compreensao ao relacionar as/os sujeitas/os
amazoOnicas/os as condi¢des e as problematicas ambientais, mencionando ““as pessoas que
sofrem com a queima do local e que dependem das coisas da Amazonia”, o que revela uma
sensibilidade em perceber as relagdes entre meio ambiente, trabalho e sobrevivéncia, apontando
para uma leitura critica das desigualdades e impactos socioambientais que atingem as/os
sujeitas/os do territdrio amazonico.

De modo geral, as respostas demonstraram que as/os discentes reconheceram os
fundamentos das metodologias da Histdria Oral e compreenderam como esse processo pode ser
desenvolvido a partir do territério. Portanto, o questionamento: Como seria possivel aplicar a
metodologia da Historia Oral Localizada na educagdo basica sem antes apresentar as/aos

discentes seus fundamentos teoricos € metodologicos? Teve uma resposta satisfatoria, pois, a
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realizacdo da aula-oficina foi de fundamental importancia para introduzir os conceitos que
orientam essa pratica, possibilitou evidenciar o territorio amazonico e reconhecer as/os
sujeitas/os que nele vivem e lutam cotidianamente pelo respeito de seus modos de vida e
saberes. Dessa forma, promovi uma sensibiliza¢do das/os discentes para a compreensao da
Histoéria Oral Localizada como exercicio de compromisso com o territdrio e as/os sujeitas/os

amazOnicas/os.

4.2 Roda de Conversa com duas Parteiras (Mae e Filha)

Proporcionei um didlogo com as/os discentes do nono ano dos anos finais do ensino
fundamental e as Parteiras Maria da Conceigao Silva e Francisca Vicente da Silva em que elas
puderam contar suas historias de vida e as experiéncias como parteiras, utilizei duas (02) aulas
de Historia, tendo como base os fundamentos tedricos metodolégicos da Historia Oral
Localizada de Ramos Junior et. al. (2024) e a perspectiva da pedagogia decolonial de Catherine
Walsh (2013), essa epistéme promove praticas insurgentes no espaco escolar de resistir, (re)
existir e (re) vivir. Nesse sentido, a roda de conversa teve como proposito aproximar as/os
discentes dos saberes e experiéncias das parteiras, possibilitando o reconhecimento dessas
mulheres como sujeitas/os historicas/os e portadoras de saberes ancestrais.

Figura 12: Didlogo entre parteiras e discentes

Fonte: Acervo fotografico da autora da pesquisa (2025).
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O momento foi conduzido em formato circular, favorecendo a escuta, o respeito ¢ a
troca de saberes. As parteiras compartilharam suas trajetorias de vida, as formas de aprendizado
do oficio, como se tornaram parteiras e os desafios enfrentados no cuidado com as gestantes.
As/Os discentes, por sua vez, demonstraram curiosidade, respeito e sensibilidade nas perguntas
e comentarios, construindo uma relagao de afetividade que vai além da sala de aula.

Durante o didlogo, emergiram reflexdes sobre a vida, o papel das parteiras, os cuidados
com a gestante e o bebé. A atividade evidenciou a poténcia da Historia Oral Localizada (Ramos
Junior et. al., 2024) e a pedagogia decolonial (Walsh, 2013) como fundamentos tedricos
metodolégicos para o Ensino de Historia, uma vez que possibilitou as/aos discentes

compreenderem a articulagdo entre memoria, territorio e resisténcias (Quadro 10).

Quadro 10: Respostas das percepgdes dos grupos acerca da roda de conversa com as parteiras

Grupos Percepgoes

A Achamos interessante, até porque elas ja fizeram muitos partos
mesmo estando de idade, perceber que naquela época era muito
dificil, mas com o tempo foi melhorando. E importante respeitar,
ter carinho, saber que elas sdo amadas.

B Foi oOtima, tivemos mais conhecimentos sobre as parteiras,
conhecemos duas parteiras pessoalmente.
C Bom, gostamos bastante, foi uma experiéncia nova, foi

basicamente eclas falando do seu passado, conquistas, desafios,
relato do primeiro e ultimo parto. Percebemos o quanto foi
importante a presenga delas aqui hoje e quanto elas sdo
importantes para a nossa historia.
D Achamos interessante ouvir cada detalhe do que elas passaram
para chegar até aqui. Dar para perceber que ndo foi facil e que
elas passaram, por isso a gente devia valorizar a vida boa,
também achamos interessante ouvir como foi o parto da primeira
filha dela, suas historias de como chegou aqui em 1981, de como
sua filha criou os seus filhos com muita luta (sozinha).
E Foi maravilhoso conhecer a historia delas so fez refletirmos o
quanto essas mulheres foram fortes e corajosas, e conhecer a
historia delas foi muito significativo, elas merecem respeito e
admiracdo, e foi um grande privilégio presenciar e ouvir suas
histdrias de vida.

Fonte: Questionario. Pesquisa de campo - Ano: (2025).

O Grupo “A” revela uma percepcao sensivel e afetiva com as parteiras, a expressao
“perceber que naquela época era muito dificil, mas com o tempo foi melhorando” indica uma
compreensdo historica do processo de mudanca a partir do relato da parteira sobre a trajetoria
de vida, sugerindo que as/os discentes relacionaram passado e presente. Vale notar, parte da
resposta: “¢ importante respeitar, ter carinho, saber que elas sdo amadas”, evidencia a dimensao
ética e emocional do encontro, demonstra a compreensao e valorizagdo do oficio das parteiras.

Como afirma Walsh (2013, p. 25):

Se podia observar claramente en las estrategias, practicas y metodologias —las
pedagogias— de lucha, rebeldia, cimarronaje, insurgencia, organizacion y accion que
los pueblos originarios primero, y luego los africanos y las africanas secuestradxs,
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emplearon para resistir, transgredir y subvertir la dominacion, para seguir siendo,
sintiendo, haciendo, pensando y viviendo —decolonialmente— a pesar del poder
colonial.

Assim, destaquei a importancia do encontro como espago de aprendizagem e
conhecimento direto, como € visto na resposta do grupo “B”, ressaltando o valor do contato
presencial com as parteiras, observei que a experiéncia da roda de conversa proporcionou uma
vivéncia concreta com o estudo das parteiras. Ja o grupo “C” apresenta a narrativa da atividade,
composta dos relatos de vida, desafios e conquistas, ao enfatizarem que “elas sdo importantes
para a nossa historia” as/os discentes expressam reconhecimento e pertencimento, evidenciando
a efetividade da metodologia da historia oral como ferramenta de ensino, como reflete Idelma
Santiago da Silva (2024, p. 149): “[...] cabe uma reflexdo sobre o potencial educativo dos
processos de investigacdo com a historia oral, especialmente quando proporciona participacao
decisoéria dos envolvidos e vinculagdo com interesses da vida pratica”.

Em relagdo a resposta do grupo “D” percebi um aprofundamento na reflexdo sobre as
condigdes de vida e resisténcia das parteiras. Ao mencionarem que “nao foi facil” e que elas
“passaram por muita luta”, as/os discentes demonstram empatia e senso critico, reconhecendo
as desigualdades de género. Na expressao “como sua filha criou os filhos sozinha” amplia o
olhar das/dos discentes para as relagdes de género e trabalho feminino, revelando compreensao
da agéncia das mulheres na construcao da histéria comunitaria.

A roda de conversa permitiu vivenciar a Historia Oral ndo apenas como metodologia de
pesquisa, mas como pratica pedagdgica que proporciona a escuta, a memoria e a valorizacao de
sujeitas/os subalternizadas/os, nesse caso as parteiras de Agailandia-MA. Ao propiciar o
encontro entre diferentes geragdes e saberes, a atividade materializou o que Walsh (2013)
denomina de pedagogia decolonial, entendida como um processo de ruptura com as logicas
coloniais do conhecimento e de afirma¢do de modos “outros” de ensinar e aprender, ancorados
nas experiéncias e na ancestralidade.

Essa experiéncia foi fundamental para inserir praticas insurgentes no espago escolar,
pois, rompeu com a logica eurocéntrica e colonizadora do ensino tradicional e colocou em
evidencia mulheres parteiras de Acailandia-MA. Assim, a roda de conversa se configurou como
um espago de aprendizagem mutua, onde a escuta e o reconhecimento dos saberes das parteiras

contribuiram para ressignificar o modo de ensinar e aprender Historia.

4.3 Oficina de Analise das entrevistas e Exposi¢ao sobre as Parteiras
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Apos a roda de conversa, prossegui com as analises das entrevistas que foi preciso
quatro (04) aulas de Historia para desenvolver a leitura, a audi¢ao das entrevistas e a constru¢ao
das minibiografias, afim de viabilizar o Ensino de Histéria das Mulheres Parteiras de
Acailandia-MA. Lembrando que, “a biografia ¢ um género textual de natureza interdisciplinar”
(Oliveira, 2024, p. 105), com abrangéncia a outras areas do conhecimento possui um eixo
dialogico, ampliando a dimensao da pesquisa.

Nesse viés, o uso da biografia no Ensino de Historia contribuiu para valorizar as
experiéncias de sujeitas/os subalternizadas/os como as mulheres parteiras que foram silenciadas
nas narrativas tradicionais. Além disso, destaquei que constituiu uma importante estratégia
pedagbgica aproximando as/os discentes das mulheres parteiras e das relagdes que essas
mantiveram e mantém com a cidade de Acailandia-MA. Mediante a isso a abordagem biografica
no Ensino de Histéria rompe com a ideia de que a Histdria se faz apenas por meio de grandes
acontecimentos e personagens consagrados, como afirma Tainah Myrene de Lima Oliveira na
sua dissertacdo “Ensino de Histéria entre agulhas e linhas: As narrativas de mulheres

bordadeiras de Sao Joao dos Patos — MA (2022-2024)”, (2024):

[...] a visdo de que todos somos sujeitos historicos e que a narrativa historica ¢é
construida por uma diversidade de atores, ndo apenas figuras “célebres”, ¢é
fundamental para se trabalhar as biografias e poder criar produtos educativos e
didaticos que nao silenciem os diversos sujeitos historicos, dentre estes as mulheres
(Oliveira, 2024, p. 78).

Nesse sentido foi valido pensar a proposicdo das memorias, experiéncias e saberes
ancestrais das parteiras nas aulas de histéria. Edson Antoni et. al. (2021, p. 35) afirma que ¢
necessario “desconstruir a perspectiva de um conhecimento universal para todos os povos,
evidenciando a multiplicidade de conhecimentos a partir do local”. Walsh (2013) acrescenta que
€ necessario praticas que subsidiam novos modos de pensar, de construir e de dar andamento ao

pedagogico e decolonial.
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Figura 13: Leitura e sintese das entrevistas

Fonte: Aervo fotogrécb da autra da pesquisa (2025).

Nessa perspectiva, distribui as entrevistas de forma impressa, realizadas pela
professora-pesquisadora. O teor das entrevistas realizadas com as mulheres parteiras,
concentravam-se entorno de suas histérias de vida, suas relacdes com a comunidade, suas
experiéncias, ¢ saberes ancestrais. As/os discentes analisaram as entrevistas em grupos, cada
grupo se dedicou na leitura, andlise e construcdo das minibiografias de uma parteira. As/os
discentes optaram pela leitura compartilhada, sendo notdria a interagdo dos grupos, grifando e
anotando, bem como comentando os pontos em que havia suscetibilidade de duvidas, sendo

estas sanadas quando ouviam nos celulares os audios das entrevistas fornecidas a elas/es.

Figura 14: Escrita das minibiografias

Fonte: Acervo fotografico da autora da pesquisa (2025).
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Assim, orientei as/os discentes na elaboracdo das minibiografias das mulheres parteiras,
proporcionando a elas/es a oportunidade de entrar em contato com memorias femininas a partir
das experiéncias de mulheres parteiras. Ao apresentar aulas de Histdria sobre as experiéncias de
mulheres parteiras, estou disposta a estabelecer uma relacdo dialdogica com as mulheres que
partejam, de modo a evidenciar suas memorias e saberes, para que essas experiéncias
permanecam. Essa pratica permite ensinar a Histéria das Mulheres, enriquecendo o
entendimento das/os discentes sobre a importancia dessas mulheres e de forma significativa o
seu oficio para a comunidade.

A seguir, serdo expostas quatro minibiografias escritas pelas/os discentes da Escola
Municipal Raimundo Telefre Sampaio. Os textos retratam as historias de vida das mulheres
parteiras que fizeram parte da pesquisa. As selecionadas refletem um pouco da diversidade racial
da cidade, sendo estas negras e brancas. Sao elas: Maria Martens, Raimunda Francisca de Jesus,
Maria da Conceigao Silva e Francisca Vicente da Silva. Seguem as minibiografias das mulheres
parteiras de Agailandia-MA.

Figura 15- Parteira Maria Martens

L | 3 b

Fonte: Portal de Carlos Cristiano Noticias. Disponivel em:
https://www.carloscristiano.com.br/2022/10/acailandia-morreu-maria-enfermeira-aos.html Acesso em: 18 de abr.
de 2025.

Maria Martens
Maria Martens, conhecida como Maria Enfermeira, nasceu em 09 de novembro de 1928, na Ucrinia,
Europa. Mudou para o Brasil em 30 de agosto de 1930 ainda crianga, primeiro foi para Curitiba, depois foi para
Sao Paulo, estudou curso técnico de enfermagem. Desde pequena sempre teve uma vontade enorme de ajudar as
pessoas do campo, mas o pai era doente ¢ viuvo (a mae morreu quando estava apenas com 13 anos). Conversou
com o pastor sobre o desejo de ajudar os outros, mas ele recomendou ficar ao lado do pai. Trabalhou como auxiliar

de enfermagem durante 16 anos (no comego teve que aprender o portugués, e nao foi facil).


https://www.carloscristiano.com.br/2022/10/acailandia-morreu-maria-enfermeira-aos.html
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Enfim, foi contratada pela Confederagdo Evangélica do Brasil, que a enviou para trabalhar em Agailandia,
na colonia da Barra Azul. Ficou 11 anos 14, realizando o grande desejo de ajudar as pessoas pobres ¢ humildes. A
primeira paciente foi Lucia, filha de Jodo Mariquinha, estava doente e os médicos de Imperatriz ja ndo tinham
mais esperanca que ela sobrevivesse, mas cuidou dela. Revela que Deus a ensinou como cuidar, fez parto em
Cajuapara, onde fez parto de gémeas, passou a noite 14, porque uma nasceu de noite e a outra s6 nasceu de manha.
As pessoas que atendiam ndo tinham muitos recursos financeiros. Ndo cobrava de ninguém se pudesse pagar
alguma coisa no parto pagavam, se nao pudesse, ia embora sem pagar.
Maria Martens ajudou a fazer nascer muitas criangas, nas suas contas afirma que ja fez mais de dois mil
e oito partos. Nunca se casou, para poder se dedicar totalmente a promocao do direito a vida. Porém, adotou quatro
filhos: trés mulheres ¢ um homem. Maria Martens faleceu em 2022, deixando muitos filhos de umbigo, ¢ um
legado enorme no cuidado com a vida, recebendo homenagem de todos os setores da cidade de Agailandia-MA.
Grupo 1

Figura 16- Parteira Raimunda Francisca de Jesus

Fonte: Acervo de familia (2003).

Raimunda Francisca de Jesus
Raimunda Francisca de Jesus nasceu em 1928 no Ceard, filha de parteira, casou-se no municipio de
Martinopole-CE, onde teve sete filhos. Saiu do Ceara devido ao periodo de seca, seguindo o esposo e veio para o
municipio de Pio XII no Maranhao. Depois de uma visita a dona Belinha na cidade de Agailandia-MA, decidiu vim
morar em Agailandia-MA em 20 de janeiro de 1976. Ja era conhecida por fazer partos, fazia bolos fritos de tapioca
para vender, ficou conhecida na comunidade por ajudar mulheres nos partos e por sua sabedoria ancestral.
Mesmo sem formagdo médica, dona Raimunda acumulou conhecimento através da pratica e¢ da

observacdo. Ela realizou inimeros partos, ndo contabilizando a quantidade, ndo tinha letramento formal. No
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entanto, uma enorme experiéncia no uso de ervas, chas, 6leos e plantas encontrados na natureza para ajudar em
cicatrizagdes, aliviar dores, ajudar nas contragdes e facilitar os partos, sempre com dedicagéo e cuidado.

Um caso marcante, dona Raimunda ajudou a salvar a vida de uma mulher que carregava um bebé
natimorto, o feto ja estava em estado de decomposi¢do, com fé e firmeza, conseguiu ajudar a expelir os restos do
bebé e preservar a vida da mae. Nio tinha hora para atender as mulheres gestantes, e ndo cobrava nada pelos partos.

Dona Raimunda faleceu em 2005, deixou um legado de cuidado, resisténcia, dedicagdo, fé e engajamento
na comunidade, apesar das dificuldades enfrentadas. Sendo uma mulher importante na histéria de Agailandia-MA.

Grupo 2

Figura 17- Parteira Maria da Conceicao Silva

Maria da Conceicao Silva

Maria da Conceigdo Silva, conhecida como Deusuita, nasceu em 15 de agosto de 1928, no municipio de
Araripe, no Cear4, e ndo teve oportunidade de frequentar a escola, sempre ajudando os pais na roca.

Aos 20 anos se casou, no padre, no Ceara, vivia de roga mais o esposo. No Ceara ainda teve duas filhas.
Em 1952, veio para o Maranhdo acompanhando o marido, sempre se manteve fiel ao marido, mesmo em momentos
de conflitos.

Quando Maria da Conceiggo Silva chegou no Maranh&o primeiro residiu na Mata Velha povoado de Dom
Pedro-MA, foi para Sdo Domingos-MA, ¢ depois foi para o povoado Solta em Joselandia-MA, 14 fez o primeiro
parto da propria filha, e ficou conhecida como parteira.

Maria da Conceigdo Silva passou por muitas dificuldades no povoado Solta quando o marido ficou cego.
Ficou trabalhando na roga e também sendo quebradeira de coco juntamente com as filhas mais velhas para sustentar
a familia, teve 10 filhos, mas so6 criou oito.

Em 1981, Maria da Conceicéo Silva passou a residir em Acaildndia-MA. E continuou no oficio de
parteira, Maria da Conceicéo Silva ficou conhecida como parteira em Agailandia por ter realizado o parto da filha
que ja morava na cidade.

Atendia em lugares longe da sua residéncia, sempre atenciosa com as mulheres e os recém-nascidos,

estava pronta a servir ao proximo. Com 96 anos parou de fazer partos, mas o aprego pelo oficio permanece, sendo
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reconhecida e chamada de “maezinha” pela comunidade. A histéria de Maria da Conceigdo Silva ¢ um exemplo
de resiliéncia e amor pelo proximo.
Grupo 3

Figura 18- Parteira Francisca Vicente da Silva
! ]‘ 1 N 1 ‘,
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Fonte: Acervo fotogréﬁc da autora da pesquisa (2025)

Francisca Vicente da Silva

Francisca Vicente da Silva, nasceu no Ceard em 19 de agosto de 1949, primeira filha da parteira Maria
da Conceicdo Silva, veio para o Maranhdo ainda crianca juntamente com a familia, na infancia e juventude no
povoado Solta no Maranh@o, ajudou no sustento da casa quando o pai ficou deficiente.

Nao teve oportunidade de aprender a ler e escrever, ndo frequentou a escola para ajudar a familia na roga
e quebrando coco. Francisca Vicente da Silva casou com 17 anos no povoado Solta no Maranh@o. Acompanhava
a mae nos partos, sempre curiosa, ajudava as mulheres gestantes da comunidade. Tem muito conhecimento no
tratamento de doengas e rezas com plantas encontradas na natureza.

Francisca Vicente da Silva permaneceu na Solta ap6s a vinda da mae para Agailandia. No inicio o marido
ndo queria vim para Agailandia, Depois de muita conversa com o sogro, o marido decidiu ir morar em Acailandia.
Em Acailandia também vivia de roga mais o esposo, porém almejava os estudos para os filhos, por isso colocou
todos na escola, teve treze filhos, sofreu violéncia doméstica, mas conseguiu se divorciar.

Superou todos os obstaculos, Francisca Vicente da Silva com um saber ancestral ajudou outras mulheres,
construiu sua casa, cuidou dos filhos, ja foi quebradeira de coco, parteira, € ndo desistiu dos seus objetivos, a sua
historia inspira respeito e admiragao.

Grupo 4

O processo de escrita permitiu que as/os discentes compreendessem as trajetorias dessas
mulheres, reconhecendo nelas sujeitas/os de saberes, experiéncias e praticas de cuidado
transmitidas entre gera¢des. Além da producdo escrita, as/os discentes apresentaram as

minibiografias em formato de exposicdo na Escola Municipal Raimundo Telefre Sampaio,

momento em que puderam compartilhar com a comunidade escolar os resultados de suas
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investigacoes. Evidenciei que a pratica pedagogica proporcionou um Ensino de Historia baseado
em narrativas femininas ligadas a saberes ancestrais.

Figura 19- Exposicao das Minibiografias das Mulheres Parteiras de Acailandia-MA

A exposi¢do relembrou aquelas que tanto fizeram pela comunidade, ndo s6 cuidando de
mulheres gestantes, mas engajadas no direito a vida, que promovia o bem estar comunitario.
Percebi como a insercdo das mulheres parteiras de Acaildndia-MA no Ensino de Historia
proporcionou uma sensibilidade no espago escolar, sendo perceptivel pela emogdo externada

tanto das/os discentes como das/os funcionarias/os da escola.
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Figura 20 - Comunidade escolar

Revivendo memérias @ & fiquei emocionada de rever a
foto de dona Raimunda. @& & %

Fonte: Acervo fotografico da autora da pesquisa (2025).

Concordo com Margareth Rago (2018) que biografar é publicizar a vida, se torna um
reconhecimento social e de direitos, que visibiliza sujeitas/os na Historia. A riqueza da escrita
biografica de mulheres estd em apresenta-las segundo seu proprio olhar e suas experiéncias.
Dessa forma: “[...] memoria ndo recupera as histérias vividas exatamente como ocorreram no
passado, mas que sdo recortadas, selecionadas, construidas com um grande grau de imaginagao,
a partir dos interesses, desejos, questoes e possibilidades do presente” (Rago, 2018, p. 212).
Assim, € no presente que se constrdi o passado e projeta o futuro.

Portanto, as parteiras de Acailandia-MA fazem parte da memoria da cidade, atuavam na
comunidade, nesse sentido, os saberes ancestrais femininos estdo presentes na vivéncia das/os
sujeitas/os locais, tendo repercussdo por meio da oralidade. A exposicdo das minibiografias
foram de extrema importancia para assimilar o conhecimento sobre as parteiras de Acailandia-
MA. Portanto, foram construidas praticas insurgentes no ensino fundamental dos anos finais nas
aulas de Historia, assim descrito por Walsh (2013) de ser, estar, pensar, olhar, ouvir, sentir e

viver com um sentido decolonial.

4.4 O Ensino de Historia das Mulheres Parteiras na Pratica Pedagogica: Caderno Pedagdgico

Decolonial para as/os Discentes
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O caderno pedagogico decolonial produzido por mim, tem como finalidade dialogar
com o curriculo existente, abordei os desafios de incluir as mulheres parteiras no Ensino de
Historia, as metodologias da histdria oral localizada e as memorias das mulheres parteiras de
Acailandia-MA, sendo elas: Maria Martens, Raimunda Francisca de Jesus, Maria da Concei¢ao
Silva, Francisca Vicente da Silva. Desse modo, quero compartilhar as memorias e os saberes
ancestrais femininos da regido amazodnica.

O caderno pedagogico decolonial visa desenvolver o conhecimento sobre as parteiras
de Acailandia-MA como interlocutoras na constru¢dao do conhecimento histérico. Por isso, no
caderno pedagogico decolonial apresentei fotografias, relatos orais, documentos para que as/os
discentes possam analisar, questionar e pesquisar fontes diversas. Assim, diante das leituras e
atividades propostas as/os educandas/os podem contribuir com a comunidade e seus territorios
por meio da criticidade e da pesquisa historica.

Com relagdo a descricdo do caderno pedagogico decolonial, ele possui os seguintes

topicos:
1) Introdugdo; 2) Mulheres e o Ensino de Historia (referente ao capitulo 1); 3) Conhecendo a
Lei (14.986/24) de 25 de setembro de 2024 (referente ao item 3.1 do capitulo 3); 4) Didlogo
com o Dossié das Parteiras Tradicionais do Brasil (2021) (referente ao item 2.2 do capitulo 2);
5) Historia Oral Localizada (referente aos itens 1.5 e 4.1 do capitulo 1 e 4); 6) Mulheres
Parteiras em Acailandia-MA (referente aos itens 3.4 € 3.5 do capitulo 3); 7) Mulheres Parteiras
na Escola (referente aos itens 4.2 e 4.3 do capitulo 4); 8) Conclusdo e Referéncias.

Para a criagdo do caderno pedagogico decolonial utilizei o site Canva, o qual possui
diversas funcionalidades que podem auxiliar a/o professora/professor para a construcao de
materiais didaticos. O Canva tem uma versao com recursos ilimitados para educadoras/es, a aba
Educagao. A/O profissional pode comprovar seu vinculo educacional e acessar os recursos da
plataforma de forma gratuita.

Apos a defesa desta dissertacdo, com as devidas corregdes e sugestdes, entrarei em
contato com uma empresa para elaborar um projeto grafico do caderno pedagdgico decolonial
com o objetivo de publicar o material em formato PDF e versao fisica. O intuito ¢ doar a versao

fisica para as escolas municipais do municipio de Acailandia-MA.
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CONSIDERACOES FINAIS

Conclui que enfrentei o desafio de valorizar as mulheres parteiras de Acailandia-MA
nas aulas de Histdria, com esse intuito garanti a visibilidade historiografica de sujeitas/os locais,
o que significou afirmar a legitimidade de saberes ancestrais femininos em perspectivas
feministas com o uso da pedagogia decolonial. Ao trazer a experiéncia de analisar as trajetorias
e os saberes ancestrais femininos de mulheres parteiras para a sala de aula, tensionei as formas
tradicionais de producdo do conhecimento historico, ampliei as referéncias curriculares e
possibilitei a circularidade de narrativas, vivéncias e memorias das/os sujeitas/os do territdrio
amazonico.

Ao longo do percurso investigativo, foi possivel evidenciar que as mulheres parteiras
desempenharam um papel fundamental na atengdo ao parto e & maternidade em contextos
marcados pela inoperancia do poder publico. Diante disso, transmitiram saberes ancestrais
sobre o corpo, o cuidado, e nas relagdes comunitirias em praticas de solidariedade. As
narrativas das parteiras revelaram concepgoes de proximidade, afetividade, escuta, e o respeito,
tais elementos demonstraram o potencial pedagdgico para o Ensino de Historia. Nesse sentido,
permitiu refletir na necessidade de um ensino que dialogue com as experiéncias femininas.

Reconheci que compreender o campo do Ensino de Historia implica ultrapassar os
limites de uma historiografia tradicional, incorporando perspectivas criticas capazes de
problematizar silenciamentos e desigualdades historicamente construidas. As reflexdes
oriundas do feminismo, da Historia das Mulheres e das Relagdes de Género evidenciam as
hierarquias que estruturam a sociedade brasileira e deslegitimam sujeitas/os e praticas,
sustentando desigualdades que demandam enfrentamento continuo e reflexivo.

A abordagem interseccional, ao articular raga, género e classe, possibilita compreender
que as experiéncias individuais sdo atravessadas por multiplos marcadores sociais que, em
interacdo, intensificam ou atenuam processos de exclusdo e acesso a oportunidades. Nessa
perspectiva, o reconhecimento da Historia das mulheres negras, exemplificado pelas
contribui¢cdes de Lélia Gonzalez e Beatriz Nascimento, amplia a compreensdo dos siléncios
produzidos por epistemologias coloniais e eurocéntricas, a0 mesmo tempo em que reafirma a
urgéncia de construir narrativas histdricas plurais, comprometidas com a justica social e com a
valorizacao de saberes historicamente subalternizados.

E a partir dessa perspectiva que tentei romper com uma histéria de matriz colonizadora,
ao analisar os desafios de incluir as mulheres parteiras na historia ensinada evidenciei a urgéncia

de repensar as praticas pedagogicas. Torna-se imperativo promover abordagens no Ensino de
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Historia que sejam efetivamente inclusivas e criticas, capazes de interrogar fontes, narrativas e
silenciamentos, bem como de tensionar o canone historiografico tradicional.

Nesse contexto, a pedagogia decolonial se apresenta como um referencial tedrico
fundamental para a desconstru¢do de narrativas eurocéntricas e colonizadoras e para a
constru¢do de uma educagdo comprometida com a pluralidade de saberes. Ao valorizar
epistemologias do sul global, essa perspectiva reconhece os saberes ancestrais femininos como
conhecimentos historicos, contribuindo para a ampliacdo do campo do Ensino de Historia e
para a formagdo de sujeitas/os criticas/os e conscientes das desigualdades historicamente
produzidas.

Refleti sobre a produgdo académica acerca das parteiras, ampliei a compreensao sobre
o corpo, a maternidade e as infincias entrelacados nas trajetérias dessas mulheres. Notei a
importancia de valorizar e reconhecer as experiéncias, saberes e praticas das parteiras que atuam
e atuavam na atencdo ao parto e a maternidade, especialmente em contextos invisibilizados,
precarizados e pouco atendidos pelo poder publico. Tal reconhecimento contribui para o
fortalecimento de narrativas contra-hegemonicas, € evidencia os saberes ancestrais femininos
como parte constitutiva da histéria social e cultural das comunidades em que essas mulheres
estdo inseridas.

Evidenciei que as parteiras carregam saberes ancestrais femininos e mantém uma
relagdo afetiva e comunitaria com gestantes e recém-nascidos. Suas praticas, muitas vezes
subalternizadas pelo olhar biomédico hegemodnico, promovem uma abordagem mais plural e
humanizada no cuidado a saide materno-infantil. Essas contribuigdes desafiam narrativas que
reduzem o cuidado a procedimentos técnicos, destaco a importancia de modos de cuidado que
consideram memoria, afetividade, contexto social e cultural. Essas reflexdes me ajudaram a
ampliar o entendimento sobre as mulheres parteiras e as construgdes sociais e culturais que
envolvem o cuidado feminino como observado no Dossié das parteiras tradicionais do Brasil
(2021), que a partir da patrimonializagdo do bem em (2024) possibilitou a valorizagdo e o
reconhecimento dos saberes ancestrais femininos.

Dessa forma, promovi a¢des que visibilizam as mulheres parteiras de Acailandia-MA
no ambito do Ensino de Historia. Por meio da compreensdo da Lei n® (14.986/24), de 25 de
setembro de 2024 evidenciei o reconhecimento institucional e legal das experiéncias das
mulheres parteiras de Acailandia-MA nas aulas de Historia, sendo através dessas “brechas” que
a/o professora/professor pesquisadora/pesquisador atuou no combate ao ensino colonizador e
tradicional. Assim, a promogao de aulas-oficinas emergiu como recurso pedagogico relevante,

ao estimular o debate e a reflexdo entre discentes sobre as mulheres parteiras.
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Valorizar os saberes ancestrais das parteiras e preservar suas historias ganha
importancia central, especialmente em Acailandia-MA, onde suas trajetorias se entrelagcam com
a memoria comunitaria € com as praticas de cuidado, a incorporacgao das suas historias de vida,
experiéncias, saberes ancestrais ao curriculo de Historia, contribuiram para uma educagdo mais
plural e significativa.

As mulheres parteiras de Acailandia-MA representam um reflexo do aspecto social,
racial e cultural da cidade, em que, de modo geral as lembradas sdo mulheres brancas, mesmo
inseridas no contexto étnico de uma populacdo majoritariamente negra. Suas trajetorias de vida
sdo marcadas por lutas relacionadas aos desafios do cotidiano doméstico, a criagdo dos filhos
e, em algumas situagdes, ao enfrentamento direto do abuso fisico e psicologico perpetrado por
figuras masculinas. E importante frisar que, por néo possuir valor aquisitivo, o oficio do partejar
deixou de ser exercido pelas geracdes mais jovens das parteiras; contudo, observou-se que esses
saberes continuam sendo repassados.

Ao reconhecer as contribuigdes das mulheres parteiras de Agailandia-MA como agentes
ativas na constru¢do da comunidade acailandense, lancei um apelo por transformagdes mais
profundas na educacdo e na sociedade como um todo. Trata-se de um convite a reflexao
continua, a constante reavaliacdo dos contetdos escolares e a promoc¢do de narrativas
inclusivas, nas quais cada gesto de cuidado, cada memoria e cada experiéncia vivida sejam
reconhecidos como elementos essenciais na tessitura da historia ensinada.

A abordagem adotada na pesquisa possibilitou colocar no centro da investigagdo as
narrativas das mulheres parteiras de Agailandia-MA. Esse enfoque contribuiu para que as/os
discentes participantes do estudo passassem a reconhecer e valorizar os saberes ancestrais
femininos, compreendendo as parteiras nao apenas como agentes do cuidado, mas como
guardids de praticas culturais. Além disso, a aproximacdo com as historias das parteiras
favoreceu uma reflexdo critica sobre os processos de subalternizagdo desses saberes no
curriculo escolar, estimulou as/os discentes a questionarem hierarquias de conhecimento
impostas pela historiografia eurocéntrica. Desse modo, a pesquisa contribuiu para uma pratica
pedagdgica mais inclusiva e decolonial, na qual o Ensino de Histéria se configura como um
espaco de reconhecimento e valorizagdo das experiéncias femininas.

Considerei que o exercicio da pesquisa se constitui em momentos formativos
importantes, pois a realizagao da dissertacao “Rotas, ritos e saberes das parteiras de Acailandia-
MA: O Ensino de Histdria das mulheres com o uso das pedagogias decoloniais na educacao
basica” representou mais que uma investigagdo académica de carater formativo, posso afirmar

que foi uma profunda experiéncia de comprometimento pessoal e profissional com o Ensino de
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Historia das Mulheres. O contato com as parteiras € com suas historias de vida ampliou o meu
olhar e das/os discentes em contraponto com a histdria tradicional-eurocéntrica- endrocéntrica-
colonizadora, evidenciei a importincia de valorizar os saberes ancestrais femininos, as
memorias e as experiéncias femininas como interlocutoras diretas na formagdo do
conhecimento histdrico.

Ao longo do percurso, apresentei elementos que proporcionou atividades de escuta e de
reconhecimento das mulheres parteiras de Acailandia-MA, criei uma sensibilidade no ambiente
escolar. Essa vivéncia transformou o meu fazer pedagogico, impulsionou-me a adotar uma
postura mais sensivel, critica e engajada com um Ensino de Historia que dialogue com as/os
sujeitas/os subalternizadas/os e que problematize as lacunas da histéria oficial. Os métodos
tedricos/metodologicos das pedagogias decoloniais contribuiu para repensar os modos de
ensinar Historia, desloquei o foco do discurso eurocentrado para narrativas enraizadas na
experiéncia, na memoria e nos saberes ancestrais femininos.

A constru¢do das minibiografias das mulheres parteiras proporcionou as/aos discentes
reconhecerem a importancia do feminino na sociedade, a proposta pedagdgica constituiu-se
como uma estratégia de enfrentamento ao machismo, a misoginia, € ao etarismo, ainda
presentes em uma sociedade marcada pela exclusdo e pela violéncia contra as mulheres. A
contribuicdo do feminismo permitiu um olhar de desconstru¢cdes das estruturas sociais e
culturais naturalizadas que atravessam a educacao basica e o cotidiano escolar.

Refleti ndo apenas sobre a produgdo do conhecimento histdérico, mas também sobre a
proposi¢ao de metodologias de ensino fundamentadas na perspectiva da pedagogia decolonial.
Trata-se, portanto, de uma contribuigao ética e politica com a Historia das mulheres e relagdes
de género. Ambos, mulheres parteiras e discentes, saem do anonimato para se tornarem
protagonistas no Ensino de Historia. Levar as parteiras para o espago escolar e ali contar suas
historias de vida e partilhar seus saberes, foram desafios enfrentados pela professora-
pesquisadora na tentativa de agir nas “brechas decoloniais”, além de visibilizar sujeitas/os
subalternizadas/os.

As/Os discentes ao participarem das oficinas, das rodas de conversa, das atividades
escritas e exposicao, expressaram entusiasmo, curiosidade e emocgdes diante das historias das
parteiras, suas impressoes revelaram reconhecimento e respeito pelas mulheres parteiras, além
de valorizarem e ampliarem o conhecimento sobre a importancia do oficio das parteiras e
atuacdo delas na comunidade agailandense. Posso destacar como uma experiéncia significativa
no espago escolar que permitiu ensinar Historia de uma maneira diferente, mais viva, proxima

e afetiva.
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Em decorréncia das atividades desenvolvidas ao longo da pesquisa, tornou-se evidente
a necessidade de elaboragdo de um material didatico voltado as/aos discentes que valorizasse
as mulheres parteiras de Acailandia-MA, suas trajetorias, saberes e relacdes comunitarias. Essa
demanda emergiu tanto do envolvimento das/os discentes com as oficinas, entrevistas e a roda
de conversa com as mulheres parteiras trabalhadas em sala de aula, quanto da constatacao da
escassez de materiais pedagogicos que contemplem, de forma critica e contextualizada, a
presenga e o protagonismo dessas mulheres no Ensino de Historia.

Nesse sentido, o caderno pedagdgico decolonial “Mulheres e Ensino de Historia: as
parteiras na Amazonia”, foi concebido como um material pedagdgico comprometido com a
valoriza¢do das mulheres parteiras. O material buscou dialogar com a realidade local, articulei
histéria, memoria, oralidade e territorio, de modo a possibilitar as/aos discentes o
reconhecimento das parteiras como sujeitas historicas e interlocutoras na producgdo do
conhecimento histérico. O caderno pedagodgico decolonial propde atividades reflexivas e
metodologias da historia oral que estimulam o pensamento critico, a problematizagdo das
desigualdades de género e o questionamento das narrativas historicas hegemonicas. Ao
incorporar perspectivas feministas, a histéria oral localizada e a pedagogia decolonial, o
material contribuiu para a reflexdo de estratégias pedagogicas que incluam saberes outros no
Ensino de Historia.

Assim, essa dissertagdo abrangeu ndo apenas um registro historiografico das parteiras
de Acaildndia-MA, mas também produzi uma proposta pedagdgica tomei como base o didlogo
entre experiéncias de mulheres parteiras, territorio amazonico e saberes ancestrais femininos.
Desse modo, posso afirmar que o Ensino de Historia das Mulheres ¢ um espaco potente de
transformagao com o uso das pedagogias decoloniais que promoveu novas formas de pensar,

sentir € ensinar.
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Antes de comegarmos o estudo,

/
Hora de refletir! ../-

* Como vocé imagina uma parteira?
+ Descreva ou desenhe uma parteira.
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Veja a representacado das parteiras feita pelos estudantes do 9° ano
dos anos finais do ensino fundamental da escola municipal
Raimundo Telefre Sampaio em Acailandia-MA
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2. Mulheres e o Ensino
de Historia

Y

Movimento feminista é um
movimento social e politico
que busca a igualdade de
género, para que mulheres e
homens tenham os mesmos
direitos e oportunidades em
todas as esferas da
sociedade.
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e

Sujeita/o histérica/o é
todo individuo ou grupo
que age e influencia as
transformagdes sociais,
politicas e culturais ao
longo do tempo.

Para refletir:
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Vamos Refletir!

1. As mulheres apareciam pouco na Histdria ensinada até o século XX?

2. E a relacdo dos estudos sobre as mulheres e o movimento feminista?

3. Como as parteiras ajudam a compreender que todas/os sdo sujeitas/os histéricas/os?

5. Desenhe ou escreva um pequeno resumo da trajetéria de vida de uma mulher que
vocé admira e que faz diferenca na sua vida ou na sua comunidade.

LA,

Trajetoria de vida é um relato que narra
o percurso pessoal de um individuo,
destacando os eventos, experiéncias,
aprendizados e desafios que moldaram
sua jornada desde o nascimento até o
presente, pode ser estruturada
cronologicamente.




3.Vocé conhece a Lei
(14.986/24)?

Entdao, vamos 1a?

O que essa Lei diz?
A lei n® 14.986/24 foi criada em setembro de 2024 e traz uma mudanca muito
importante para a educagédo. Ela diz que todas as escolas do ensino fundamental e
meédio, publicas e particulares, devem incluir nos estudos a Historia e as experiéncias
das mulheres. Observe o artigo da Lei:
Art. 26-B. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, publicos e privados, é
obrigatoria a Inclusdo de abordagens fundamentadas nas experiéncias € nas
perspectivas femininas nos conteudos curriculares (Brasil, 2024). No paragrafo unico
consta:
Paragrafo unico. As abordagens a que se refere este artigo devem incluir diversos
aspectos da historia, da ciéncia, das artes e da cultura do Brasil e do mundo, a partir das
experiéncias e das perspectivas femininas, de forma a resgatar as contribuicbes, as
vivéncias e as conquistas femininas nas dreas cientifica, social, artistica, cultural,
economica e politica.” (Brasil, 2024).
E no Art. 22 Fica instituida a Semana de Valorizagdo de Mulheres que Fizeram Historia,
campanha a ser realizada anualmente na segunda semana do més de marco nas escolas
de educacdo basica do Pais (Brasil, 2024).

3 Para leitura da Lei 14.986/24:
https:/www.planalto.gov.br/ccivil 03/ ato2023-

N

2026/2024/1ei/114986.htm :S’

Por que essa Lei é importante?

Vimos anteriormente (secdo: 2. Mulheres e Ensino de Histdria) que pouco ou quase nada
tinha sobre as mulheres nos estudos historicos. Essa Lei ajuda a mudar isso, mostrando que:
¢ As mulheres também participaram e participam da sociedade;
* Elas foram e sdo parte fundamental da nossa Historia;
¢ E que precisamos falar sobre elas;

10
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E o que isso tem a ver com o nosso estudo sobre as parteiras?
Tem tudo a ver! As parteiras de Acailandia-MA, por exemplo, sdo mulheres que
guardam saberes ancestrais, experiéncias de cuidado e que fazem parte da histéria da
comunidade. Quando estudamos e valorizamos o trabalho delas, estamos colocando

em pratica o que a lei propde: incluir as Historias e os saberes das mulheres parteiras na
educacao basica.

Em Resumo

A Lei 14.986/24 foi criada em setembro de 2024, torna obrigatéria a inclusdo de abordagens
fundamentadas nas experiéncias e nas perspectivas femininas nos conteudos curriculares.
Estudar sobre as parteiras é um exemplo de aplicar a Lei na sala de aula.

ApOs a leitura sobre a Lei 14.986/24, que tal uma conversa com
as/os colegas e a/o professora/professor,

Compreendendo a Lei 14.986/24,

1Vocé considera a Lei importante? Por qué?

2.Quais Mulheres vocé ja estudou nas aulas de Historia, Ciéncias ou Artes?

3Vocé acha que as mulheres aparecem com a mesma frequéncia que os homens nos livros
escolares? Por qué?

11
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# 4. Agoravamos dialogar com
\\'\ ; o Dossié das Parteiras
+/J  Tradicionais do Brasil (2021)

Para reconhecer um bem como patriménio do Brasil, passa
por um extenso caminho a percorrer no ambito do IPHAN,
os quais sdo: Departamento de Patriménio Imaterial (DPI),
que é vinculado ao Centro de Folclore e Cultura Popular
(CFCP) e as secretarias regionais do IPHAN. Além de
passar pelos seguintes instrumentos: o registro do bem, o
inventdario nacional de referéncias culturais (INRC), o
programa nacional de patrimonio imaterial (PNPI) e os
planos de salvaguarda.

A pesquisa e a coleta de
dados sobre os Saberes
Ancestrais das Parteiras
comecaram em 2008,
com atividades de
documenta¢do que se
estenderam ao longo
dos anos.

Em 2011 quatro instituicdes da
sociedade civil em a¢do conjunta
encaminharam o pedido ao IPHAN
de reconhecimento do oficio das
parteiras de Pernambuco como
patrimoénio cultural, sendo eles:
Instituto Nomades, Grupo
Curumim, Associacdo das Parteiras
Tradicionais de Caruaru e
Associagcao das Parteiras
Tradicionais e Hospitalares de
Jaboatao dos Guararapes.

O parecer do IPHAN ao pedido foi
desfavoravel, por compreender que os Saberes
tinham relacdes com a saude publica e as
praticas médicas.

Em 2015, um novo pedido de registro dos Saberes Ancestrais das Parteiras

. ao Departamento do Patrimonio Imaterial foi feito, o qual reconsiderou a

' questdao, entendendo que os valores patrimoniais representados pelas

" parteiras tradicionais nao estao no campo da saude publica, mas no sistema

de valores, visao de mundo e praticas culturais dessas comunidades
brasileiras tao disseminadas por todo o territorio nacional.

12
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Os pesquisadores o objetivo do Dossié era construir uma narrativa feita pelas
prosseguiram com a proprias parteiras, que tiveram papel importante na
pesquisa fazendo histéria do Brasil, podendo assim escrever suas proprias
levantamentos historias, suas epistemologias, saberes, e desmistificar o
bibliograficos, oficio da parteira que figurava no viés folclérico, de uma
pesquisa de campo, mulher que exerce a fun¢do para a sobrevivéncia da
pesquisa etnografica humanidade. Mas, que possui um conhecimento valido,
e historica sobre as respeitado e reconhecido.

mulheres parteiras.

PARTEIRAS TRADICIONAIS DO BRASIL

Estados pesquisados: Amap3,
Maranhao e Goias, Amazonas,
Minas Gerais e Sao Paulo.

Q Conheca o Livro dos Saberes: https:/bcriphan.gov.br/bens-
culturais/oficio-saberes-e-praticas-das-parteiras-tradicionais-do:

brasil S
D

Em Resumo

O saber/fazer das parteiras como patrimonio imaterial visibiliza o
reconhecimento, a valorizacdo e o respeito, além de ser uma reparacao
histdrica, considerando que a patrimonializacdo salvaguarda os saberes
ancestrais femininos.

13
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\

Agora é com vocé,

Questionamento

* Quais suas percepgcoes sobre o papel social das parteiras, e como podemos
valorizar essas mulheres? Ao final do texto vocé pode resumir em uma frase uma
homenagem as parteiras do Brasil.

Para aprofundar o assunto:
Documentario: Parteiras uma vida dedicada ao nascimento, Instituto Terra Viva, 2019.
Resumo: Entrevista com 31 mestras do oficio do partejar do nordeste brasileiro.

Encontre on-line @

14



5.Vamos conhecer a Histéria Oral
Localizada

um processo
investigativo
de carater ético e
politico
com o territério

Objetivos
cientificos e
educativos para
todas/os as/os

envolvidas/os na
pesquisa.

Reconhecer
as/os sujeitas/os

Historia Oral
Localizada

que
vivem no
territorio.

A Histodria Oral
Localizada
propds um olhar
a partir da
Amazonia.

¢ Como forma
~ depensarem
dispositivos
praticos que |
promovamum |
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Apés, a leitura do organograma

Procure desenvolver um didlogo com as/os ou um moradoras/es do territorio em que
voce vive.

Busque saber sobre a sua vida, as motivagdes e ocupacodes.

Estabeleca uma conversa aberta em que ela/e possa se sentir respeitada/o ao contar
a sua vida.

Transcreva o didlogo mediante a autorizagcdo da pessoa que vocé conversou.

Compartilhe com a turma a sua experiéncia.




BOM JA
DOM ELISEL

JOAQ LISBOA

As narrativas aqui apresentadas relinem memodrias das parteiras de Agailandia-MA.
As lembradas sa@o, em sua maioria, mulheres brancas, que atuaram em um territério de
populagé@o majoritariamente negra. Entre elas, Maria Martens, enfermeira que, em 1967,
construiu uma clinica na regido, quando Acailandia-Ma ainda pertencia a Imperatriz-
Ma e havia poucas instituicdes de saltde. Também s3o citadas Maria da Conceigao
Silva, dona de casa e agricultora; Raimunda Francisca de Jesus, quituteira e rezadeira; e
Francisca Vicente da Silva, que se identifica como preta, agricultora e filha de Maria da
Conceigao Silva. Embora nao se reconhega como parteira, Francisca guarda saberes e
tem experiéncia no oficio do partejar.

E importante destacar que a escolha dessas mulheres parteiras para participar do
estudo seguiu critérios especificos, incluindo reconhecimento na cidade, didlogo com
a comunidade escolar, proximidade com a pesquisadora, além do consentimento e do
desejo de colaborar com a pesquisa.

O estudo buscou conhecer a trajetéria de vida das parteiras, formas de aprendizado,
relagbes com a comunidade e a experiéncia no oficio. A seguir, apresentamos as
narrativas das parteiras de Agailandia-Ma.

ROIM
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JOAO LISBOA




htt

Parteira Maria Martens

Exatamente no ano que comecei a morar em Acailandia-Ma (2022)
faleceu a parteira mais famosa da cidade: Maria Enfermeira. Como
“mae” e “comadre”, conhecida e reconhecida por muitos moradores da
cidade, recebeu muitas homenagens e consternacao publica. Quando
pensei num tema para a pesquisa, esse fato me voltou a mente e o
desafio se impds, ndao deixar que as memorias e os saberes das
parteiras se apaguem, garantir que as parteiras da cidade ganhem
visibilidade historiografica, valorizar os saberes e fazeres femininos
numa sociedade que desqualifica, exclui e mata mulheres.

Assim, para reconstruir a histéria de vida da Maria Martens,
encontramos entrevistas j&a documentadas para o jornal “Nossa Voz”,
documentario “Colénia Gurupi”, e uma homenagem feita na Camara
Municipal de Acailandia-MA.

em: 20 de set de 2024.

Fonte site da Camara Municipal de Acallandla -MA. Maria Martens entre as duas mulheres vereadoras. Disponivel em:
; gem-em-alusac-ao-dia-internacional-da-parteira Acess

19
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Maria Martens conta:

“Desde pequena tinha uma vontade enorme de ajudar as pessoas do campo,
mas meu pai era doente e vilvo, a mae morreu quando eu estava apenas com
13 anos. Conversei com o pastor sobre meu desejo de ajudar os outros, mas ele
me recomendou de ficar ao lado do pai. Trabalhei como auxiliar de
enfermagem durante 16 anos, no comeco tive que aprender o portugués, e ndo
foi facil. Enfim, fui contratada pela Confederacdao Evangélica do Brasil, que me
enviou a trabalhar em Acailandia, na colonia da Barra Azul. Fiquei 11 anos 13,
realizando meu grande desejo de ajudar as pessoas pobres e humildes. Minha
primeira paciente foi Lucia, filha de Jodo Mariquinha: estava doente e os
médicos de Imperatriz ja ndo tinham mais esperan¢a que ela sobrevivesse, mas
eu cuidei dela. Em minha vida ajudei a fazer nascer muitas criangas; as que
contel, até hoje, sdo 2008” (Maria Martens, Maria Enfermeira mae adotiva da
cidade inteira, 2010).

A trajetdéria de vida da Maria Martens revela o desejo de cuidar, e a
responsabilidade com a familia por ser mulher. Podemos relacionar a escolha da
profissdo ha um exercicio que ja havia sendo feito desde a adolescéncia. Quanto
a vinda a Agailandia é fato que estava realizando um objetivo de infancia.

“Eu fiz, eu cheguei a fazer parto 1a em Cajuapara, no alto, em Cajuapara onde
fiz parto de gémeas, eu passei a noite 13, né! Que uma nasceu de noite e a
outra s6 nasceu de manha, eles eram t3o pobres que eles ficaram com
vergonha de me dar a comida que eles comiam no no outro lado da rua da da
bernado sayao que era s6 lama mesmo tinha um restaurante, eles foram buscar
um prato de comida para mim de 18” (Maria Martens, documentario colénia do
Gurupi, 2021).

O relato da Maria Martens mostra como era a regido, a questdo social, a
infraestrutura da cidade de Acailandia-MA que estava sendo construida na regido
amazoénica. Maria Martens se dedicou no servico do cuidar, ajudou muitas
mulheres e construiu relacdes que se perpetuou na formacdo da cidade de
Acailandia-MA.
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Raimunda




Parteira Raimunda Francisca de Jesus

Raimunda Francisca de Jesus faleceu em 2005, a partir da entrevista
semiestruturada com Maria de Fatima Marcal de Sampaio, filha de Raimunda, foi
possivel reconstruir sua trajetdria de vida, conheci sua histéria por meio da
comunidade escolar, que me apresentou a familia devido a proximidade ja
existente com elas. Raimunda Francisca de Jesus, nasceu em 1928 no Estado do
Cears, era filha de uma parteira. Casou-se no municipio de Martinépole, no Ceara:

“Meu pai era tdo bom pra minha mae que quando ele casou com ela. Ele sé
tinha duas muda de roupa, ele levou as muda e a rede dentro de um saco de
estopa. E de tudo ela tinha um pouco, mas era porque o pai dela morreu e
deixou, tinha os filhos e dava as coisas pros filhos. Ai, meu vo ainda era vivo, e
ele acabando com tudo. -Oh Joaquim, esse cavalo bem aqui, se o Joaquim
trocar esse cavalo, bem ai, eu largo o Joaquim, tudo o Joaquim ja acabou
menos meu cavalo. Porque, ela dizia que gostava muito desse cavalo. Quando
deu um dia, o papai chegou com uma égua cega e caxingando de uma perna
(risos). Ela disse: -Volte e va desmanchar o negoécio. Ou eu corto o punho da
sua rede e vaza. Ele fez foi bater na casa do pai dele, ele disse: -Volte que o
dono da casa é vocé, depois que homem faz o negécio, mulher nenhuma
desmancha. E isso ficou uma égua véia e cega e caxingando do quarto” (Maria
de Fatima Marcal de Sampaio, 08 de jan. de 2025).

Raimunda Francisca de Jesus saiu do Ceara casada com os cinco filhos, veio
para o Estado do Maranhdao acompanhando o marido, primeiramente residiu em
Pio XIl. Revela a causa da migragdo para outro Estado que foi devido a falta de
agua. Na cidade de Pio XlIl comecgou a realizar partos, um ensinamento passado
de gerac¢ao a geragao.

Em 1976, Raimunda Francisca de Jesus decidiu vir morar em Acailandia-MA,
como relata sua filha:
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“Foi a minha mae, meu pai ndo queria vim pra ca, ndo. Ela foi passear na casa da
véia Belinha, se agradou. Meu sonho era morar em Santa Inés, mas ela disse que
queria era Acailandia, ai quando ela adoeceu, passei quinze dias dormindo mas
ela, balancando ela dentro de uma rede. Ai eu disse: -Mae vamos voltar para onde
a gente morava? Ai ela disse: -Eu morro aqui, mas para Id eu ndo volto mais.
Minha mae era apaixonada por Acailandia, se ela fosse pra algum lugar quando
ela chegava, ela dizia: -Hoje eu cheguei no meu lugar sagrado” (Maria de Fatima
Marcal de Sampaio, 08 de jan. de 2025).

Raimunda Francisca de Jesus construiu relacdes na cidade de Acailandia-MA por
exercer a funcdo de parteira,

“Chamava, 1h, 2h da madrugada. Sim, teve uma mulher naquela rua com frente ao
hotel Santa Maria, nesse tempo, 1&8 ndo tinha hotel ndo, era sé aquela rua ali, a
mulher vizinha dela, [...] Ai veio, chegou aqui, a mae deitou ela na cama. -Chega
aqui mulher deita aqui na cama. Deitou, mexeu (fazendo gestos na barriga). Ai
disse: -Com nove meses vem aqui, que pego seu menino. [...] Ai deu um belo dia,
chuva! O marido dela chegou aqui meio-dia chamando a mamae, a mamae saiu
na chuva, com paninho na cabe¢a, na garupa de uma bicicleta, [...] Na hora que
chegou 14 o menino nasceu [...1” (Maria de Fatima Marc¢al de Sampaio, 08 de jan.
de 2025).

“Ela pegou foi 0 menino da mulher bem aqui, ndo sei se a mulher tinha 6 ou 7, sé
sei que era menino, ai a mulher veio chamar ela, dona Raimunda, corre ali, a
mulher quer parir, ai ela chegou, o menino nasceu, -Cumadi cadé o pano? -Nao,
tem nado. Ela pegou a saia dela rasgou, fez dois cuero ligeiro, amarrou o umbigo
do menino, enrolou o menino, e chamou as mulher |4, vizinhas, e disse: -Vocés
tem menino pequeno? -Vocés traz roupas pra ajudar essa crianca. Na mesma hora
juntou roupa que nao dava conta” (Maria de Fatima Marcal de Sampaio, 08 de jan.
de 2025).

N&o por acaso, as parturientes se tornavam comadres e as criangas afilhadas. O ato
de benzer, o conhecimento de chas e ervas estava associado ao saber/fazer da
parteira. Raimunda Francisca de Jesus mostra a adversidade da mulher nordestina,
e o valor da experiéncia de parteira em salvar vidas.
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Parteira Maria da Conceigéo Silva

Maria da Conceicao Silva, mais conhecida como Deusuita, nasceu no Ceara em
1928. No processo investigativo para conhecer a existéncia de parteiras na cidade
de Acailandia-MA, fui apresentada a parteira Maria da Conceicao Silva, muito
conhecida no bairro onde ela mora. Recorda que trabalhava de roca, ndo
frequentou ensino formal, casou-se com 20 anos,

“Eu me casei foi com 20 anos, donzela, donzela...donzela, gracas a Deus! Ai
morei, até Deus levar meu marido, nunca fui falsa ao meu marido, acredita? Ai
eu tive meus filhos. Ele gostava das muiézada. Eu dizia: -Meu Deus! Eu podia
fazer também, do jeito que ele faz. Mas nunca minha coragem deu, toda vida
eu fui sincera a ele, acredita? [...] casei com 20 anos, hoje to velhinha, velhinha,
gracas ao meu bom Jesus! Ai fui sincera a ele, até quando Jesus levou e até
agora, ja té6 com 25 anos completando 26 anos de vitiva, né!? Mas, nunca dei
um passo fora, gragas a Deus! Sempre tive vergonha. E achei, achei foi muito,
achei até um fazendeiro, mas eu dispensei, eu me arrependo que eu podia pelo
menos ta com aquele homem, mas ai eu ndo quis mesmo, ta bom, eu ja tenho
96 anos vou interar 97 anos esse ano. Gragcas a Deus! No dia 15 de agosto eu
completei 96 anos e esse ano vou fazer 97 anos” (Maria da Conceicao Silva, 13
de jan. 2025).

“Eu trabalhava muito de ro¢a, de tudo. Mas, depois que eu me casei, peguei a
ter filho, meu marido ndo deixava mais nao, porque ele dizia que os filhos da
gente quem olha é as maes nao os outros ndo. Ai eu nao trabalhei mais nao.
Por causa dos meus filhos” (Maria da Conceigéao Silva, 13 de jan. de 2025).

Maria da Conceicao Silva veio para o Maranhdo acompanhando o marido,
primeiro residiu na Mata Velha povoado de Dom Pedro-MA, foi para Sao
Domingos-MA, e depois foi para o povoado Solta em Joseldndia-MA, & fez o
primeiro parto da propria filha, e ficou conhecida como parteira. Teve dez filhos,
mas so criou oito, quando o marido cegou ficou trabalhando na roca e sendo
quebradeira de coco juntamente com as filhas mais velhas para sustentar a casa.
Veio para Acailandia em 1981,
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“Aj quando cheguei aqui em Agcaildndia peguei muito, muito, muito menino. E
porque peguei dois menino da minha filha que morava aqui, ai o povo pois
pronto, ai o povo me chamava, me chamava, eu ia. [...] Eu ainda peguei menino
de todo mundo aqui quase, essa muiézada aqui perto foi tudo eu que peguei, eu
tenho menino aqui do lado do vento, menino de pega¢do. Ai foi embora um
bocado. Quando cheguei aqui minha casa era de taipa de barro, tinha trés
quartos. Quando cheguei foi o primeiro prefeito que entrou aqui, aqui ndo tinha
prefeito ndo, no ano que cheguei, foi o primeiro prefeito que entrou aqui, aqui
nao tinha casa, so tinha uma casa véia bem ai (apontando para a cada da frente),
aqui era tudo cambise, pra ali era serraria, faz tempo que nés estamos aqui”
(Maria da Conceicao Silva, 13 de jan. de 2025).

Maria da Concei¢do revela o seu aprendizado de parteira: “No milagre de Jesus,
ninguém nunca me ensinou” (Maria da Conceicao Silva, 13 de jan. de 2025). E
também afirma que foi por meio da observacao: “foi eu vendo, porque tive muitos
filhos, ai fui vendo e aprendendo” (Maria da Conceicdo Silva, 23 de jan. de 2025).
Vale notar a experiéncia da parteira por meio do relato:

“Porque quando vem, que vai nascer, bota primeiro sé um pézinho, é obrigado a
gente cacar o outro, para emparear os dois pézinhos, para pegar os dois
pézinhos. [...] pega os dois pézinhos pra ficar esperando e ajeitando aqui a
barriga, para a mulher dar forga, até quando a crian¢a nasce” (Maria da Conceicdo
Silva, 28 de jan. de 2025).

“A minha mao é muito pesada, porque a gente tem que botar for¢ca para ajeitar,
para tirar” (Maria da Conceigao Silva, 13 de jan. de 2025).

“Dava pra Jesus Cristo com minhas maos eu pegava” (Maria da Conceicao Silva, 13
de jan. de 2025).

Maria da Conceicdo Silva parteira com bastante experiéncia no saber/fazer de
“pegar menino”, mostra a for¢ca da mulher nordestina em meio as dificuldades.
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Parteira Francisca Vicente da Silva

Francisca Vicente da Silva, nasceu no Ceara em 19 de agosto de 1949, primeira
filha da parteira Maria da Conceicdo Silva. Ela chegou ao Maranhao ainda crianca
juntamente com a familia. Ao lembrar da infancia e juventude no povoado Solta
no Maranhdo, ela descreve como ajudou no sustento da casa quando o pai ficou
deficiente:

“Porque quando meu pai cegou, ficou eu e a Luiza, ficou sendo a dona da casa
nos duas, a mae com buchdo, ndo sei, nem de quem era. Ai ficamos cuidando
dos nossos irmaos, trabalhando de ro¢a, quebrando coco. O pai foi pra
Terezina passou seis meses, foi pra outro lugar passava sete, oito meses, e a
gente sé trabalhando para criar os irmaos, nés trabaemo quando o pai cegou”
(Francisca Vicente da Silva, 23 de jan. de 2025).

O trabalho feminino delimitado nos servicos manuais, além do cuidar e dos
afazeres domeésticos, demonstra multiplas tarefas sendo desenvolvidas por
mulheres. Francisca Vicente da Silva também revela que ndo teve a
oportunidade de aprender ler e escrever:

“Sei ndo, sei de nada. A Luzia depois que chegou aqui aprendeu. Agora meus
menino tudo sabe, ai quando nés morava na ro¢a eu queria botar meus
meninos aqui para Acailandia, porque meu marido era do jeito deu, ndo sabia
também nao, ai meu marido dizia: -Nam, pois eu quero criar meus menino do
jeito deu. Ai eu dizia: -Pois, eu ndo tenho o prazer de criar meus filhos do jeito
que minha mae ndo se interessou e nem meu pai por mim, eu quero criar meus
filhos é sabido. Eu chorava, minha filha. Eu queria que meus filhos aprendesse,
eu ndo queria criar do jeito deu, que eu nao sei de nada. Tem uma carta,
mandava os outros, nam, nam dar certo ndo. Botei foi tudo na escola, o mais
novo que aprendeu miod, essa dai (apontando para a filha que estava em casa)
veio com 12 anos para ca estudar aqui” (Francisca Vicente da Silva, 23 de jan.
de 2025).

Francisca Vicente da Silva casou com 17 anos no povoado Solta no Maranhao, ao
lembrar da vida de casada, revela que sofreu violéncia doméstica:
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“O marido colocou um filho para correr daqui de casa, eu disse: -E, quem dar de
comer para nos é ele, ele que botava roc¢a, a gente vive até no dia que der certo,
se ndao cada um pro seu lado. Ai a gente ta separado, nés dois, ele me judiava. Ele
ainda veio pra ca, atras. Ai ficou, ficou, ai sé vivia bebendo, ai eu disse: ~-Nam, dar
certo ndo. Ai ele saiu, ai ta casado com outra Ia no Bom Jesus. Eu ndo quero mais
nao. Todo homem é ruim” (Francisca Vicente da Silva, 23 de jan. de 2025).

Francisca Vicente da Silva lembra a primeira vez como parteira,

“A mulher tava sofrendo muito, ai ela disse a dor é aqui pra tras, minha filha vou
fazer do jeito que a mae faz (gesto com as maos imitando os movimentos para
“pegar” o bébé), deite na cama, ai arribe suas cadeirinhas, ai ajeitando a barriga,
0 menino que puxa pra tras custa nascer” (Francisca Vicente da Silva, 23 de jan. de
2025).

Francisca Vicente da Silva atesta o conhecimento da parteira por meio da
oralidade, transmitida de mae para filha, de avo para neta, de vizinha para vizinha,
como descreve ao afirmar que auxiliava a mae nos partos, também revela que a
filha e a irmé ja “pegaram menino”, e relata as conversas sobre parto com as
vizinhas:

“Eu ajudava ela. Ela fazia era me chamar: -Umbora Francisca, que as vezes vocé
precisa fazer, ai minha filha pega. [...] A Deusa minha menina, também ja pegou
menino, um sobrinho dela. [...] Tem uma irma aculd minha, que também pegou
menino, foi a Luiza. A Luiza pegou foi muito menino. [...] Tinha uma mulher 13
perto de casa, que dizia assim: -que quando o menino tava custando a chegar a
gente vai nos trés canto da casa, e chuta para tras tu faz assim (gesto com as
maos), ai quando o menino ta puxando para tras, tu fica de quatro na cama e faz
assim (gesto com as maos). Ai quando eu sentia as dores eu fazia, e eu tinha
ligeiro. Tinha vez que quando a mae chegava, 0 menino ja tava era nascendo
muié” (Francisca Vicente da Silva, 23 de jan. de 2025).

Francisca Vicente da Silva evidencia a pratica de partos realizados por mulheres

que possuem saberes ancestrais, com conhecimentos de ervas, chas, massagens,
oracdes um repertorio de praticas ligadas as parteiras.
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Apos, a leitura das entrevistas

Sugestdo de atividade:

s Vamos desenvolver juntas/os, com a ajuda da/o professora/professor podemos
formar grupos para compartilhar as percepgdes sobre a analise das entrevistas.

¢ A partir das analises das entrevistas, que tal fazer um texto, ou um poema com as
impressoes, descobertas e conclusdées que chegaram.

* Vocés podem apresentar o resultado para a turma.

Para conhecer:
Documentario: Documentario Colonia do Gurupi, 2024. Resumo: A Regido de Acailandia
na década de 1960.

Encontre on-line @
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Vocé jafezuma
biografia?

A producao de biografias ajuda a revelar
trajetorias muitas vezes silenciadas.
A exemplo das Mulheres Parteiras.

Vocé também pode desenvolver uma minibiografia:
1° Escolha uma pessoa;

2° Pesquise sobre a vida da pessoa pode ser por meio de
entrevistas, documentos e outros.

32 Organize o texto desde a infancia até o momento atual.

Biografia é um género textual
que narra a histéria de vida de
uma pessoa, desenvolvida
geralmente na terceira pessoa.

31



163

7. Mulheres Parteiras na
Escola ' =

Nesta ultima parte, compartilho o que vivenciamos
ao trazer as mulheres parteiras para dentro da escola,
especialmente no Ensino de Histéria. Escutamos suas
historias, reconhecemos o seu oficio e a importancia dos
seus ensinamentos. A seguir apresento essa experiéncia
com as/os estudantes do nono ano dos anos finais do
ensino fundamental da Escola Municipal Raimundo
Telefre Sampaio.
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Roda de Conversa

Proporcionamos um didlogo com as/os estudantes do nono ano dos
anos finais do ensino fundamental e as Parteiras Maria da Conceicao
Silva e Francisca Vicente da Silva (Mae e filha) em que elas puderam
contar suas histérias de vida e as experiéncias como parteira.
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Exposig¢ao das Mulheres Parteiras de
Agailandia-MA

As/Os estudantes apresentaram
as minibiografias em formato de
exposi¢ao com bainner’s,
experimentacao de chas, mapas e
imagens na Escola Municipal
Raimundo Telefre Sampaio,
momento em que puderam
compartilhar com a comunidade
escolar os resultados de suas
investigacoes.

T
%y

“E possivel afirmar que a permanéncia das parteiras, para além do
século XIX, é fruto da luta dessas mulheres, que nao aceitaram abrir mao
de um oficio e de seus saberes sobre os corpos, o que acabou
significativamente, inclusive, sendo reconhecido pela Organiza¢cao
Mundial da Saude” Caixeta (2003, p.11).
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Vamos para nossa ultima atividade

Producdo de Cartas

* Depois de conhecer as historias e os saberes da mulheres parteiras de Acailandia-
MA, que tal escrever uma carta para uma das parteiras ou para todas elas. Na carta
vocé pode:

« Agradecer o que aprendeu.

* Contar o que mais chamou sua atencao nas historias.

* Dizer o que mudou na sua forma de ver o trabalho e a importancia das parteiras.

¢ Falar como foi participar das atividades do apoio didatico.

¢ Se quiser, vocé pode ilustrar sua carta com desenhos, simbolos e outros.

» Vocé pode montar junto com a turma e o auxilio da/o professora/professor um
mural coletivo com as cartas, desenhos e fotos das atividade realizadas.
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AUTORAS

Pés-doutorado em Histéria pela UFG. Doutora em
Historia Social (UFRJ, 2011). Mestre em Historia
(UNB, 2003). Atua como professora universitaria na
Universidade Federal do Tocantins( (UFT) desde
2005 e passou a integrar o Programa de Pds-
Graduagdo em Histéria - PROFHISTORIA, (2014).
Atualmente, desde 2024, exerce a funcdo de vice-
diretora do Centro de Ciéncias Integradas (CCl) da
Universidade Federal do Norte do Tocantins (UFNT),
campus de Araguaina - TO. Coordena, o Curso de
Forma¢do em Educacdo Escolar Quilombola do
Centro Norte Tocantinense (2024-2025). Pesquisa
sobre Histéria das Mulheres, Relagoes de Género,
Interseccionalidade , Historia Regional, Ensino de
Histéria e Imagens.

Mestranda em Ensino de Historia pelo ProfHistoria (UFNT,
2024). Especialista em Metodologia do Ensino Superior
(Uninter, 2014) e Educac¢do Especial e Inclusiva (Uninter,
2018). Possui graduagdo em Histéria pela Universidade
Estadual do Maranhdo (2013). Atualmente é professora de
Historia dos anos finais do ensino fundamental da rede
Municipal de Agcailandia-Ma desde 2018. Pesquisa o
Ensino de Histéria, temadticas - Histéria das Mulheres,
Relagdes de Género e Histéria Oral.
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ANEXOS

ANEXO A - Parecer consubstanciado do CEP

UNIVERSIDADE FEDERAL DO

NORTE DO TOCANTINS g
(UFNT)
Continuagao do Parecer: 7.469.891
Pesquisadores pdf 21:38:24 |NASCIMENTO Aceito
TEIXEIRA

Situagdo do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciagcdo da CONEP:

Nao

ARAGUAINA, 27 de Marco de 2025

Assinado por:
Marcio Araijo de Melo
(Coordenador(a))

Enderego: Avenida Paraguai, s/n, esquina com Rua Uxiramas, sala 3, prédio do PPGL

Bairro: Setor Cimba

CEP: 77.824-838

UF: TO Municipio: ARAGUAINA

Telefone: (63)3416-5686

E-mail: cep@uint.edu.br

Pagina 04 do 04
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ANEXO B - Capa do jornal “Nossa Voz” - jornal informativo da pardquia Sdo Jodo Batista.

Jornal Informativo da Pardquia Sao Joao Batista

N° 16 - Ano lIl * Maio de 2010 - Agailandia - Maranhao

COM MARIA DE NAZARE
ATE AGAILANDIA

ao foi facl para Maria,

época.

Era menina nova, aproxima-
damente catorze ou quinze ancs. De
repente tudo i1sso aconteceu com ela.
Gravida de um filho gue todos espe-
ravam, mas gue ninguém imaginava
pudesse vir de um povoado pobre, do
interior. Terra de camponeses e pes-
cadores, longe da capital e desconhe-
cida por todos.

Maria se torna para o poveado ‘mu-
Iher solteira’, Para ela o preconceito foi
mais forte ainda. De quem era aquela
cranga? Como podia uma mulher as-

sim sera da por Deus?

José, sim. era descendente de fa-
milias nobres e famosas entre as tri-
bos de israel... mas essa mulher de
onde vem? Quem ela acha gue &?

Até seu proprio filho Jesus, em al-
gum momento, parecia nao entender
a mae, ndo reconhecé-la. Parecia até
ferir 0 amor e a dedicagdo que ela he
demonstrava.

N&o deve ter sido facil ser mae de
um homem como Jesus!

Pois € Maria ¢ uma de nos. Como
as mulheres de hoje, conheceu na
pele o preconceito, foi vitima do ma-

chismo, e sofreu bastante para ficar
ao lado de seu filhe.

Ao rezarmos o tergo, nesse meés de
maio. de grao em grdo vamas repetin-
do o nome de Maria. Quantas Marias
passam em nossa oragao!

Hoje, como na época da Mae de
Nazaré, as mulheres sao persistentes,
altivas, chelas de fé na vida. A cada
dia sao mais organizadas e firmes nas
comunidades; solicitas para defender
os direitos e a dignidade das compa-
nheiras mais fragilizadas.

Nossa Senhora abengoa e convida
todas as mulheres das comunidades a

um grande mutirao em favor da vida.
s

de nos, por plo, esta-
mos preccupados pela grave situacao
do sistemna de salde publica de nossa
cidade! Quantas maes hoje estao com
medo dos dias do parto, pela falta de
atendimento digno no hospital e algu-
mas mortes de bebés recém-nascidos. .
Esta na hora que as maes e mu-
Iheres levantem e gritem o seu direito
2 vida e ao respeito! Com Maria ce-
lebremos cantando a dignidade das
mulheres: "0 Senhor dispersou 0s
homens orgulhosos, depds os pode-
rosos, despediu os ricos!”

MARIA
ENFERMEIRA
PAG. 02

Y

CARAVANA
INTERNACIONAL
VIS|TA
ACAILANDIA
PAG. 04

PROJETO
ARTE E
COMUNIDADE
PAG. 06

NOSSA MAE E
COMPANHEIRA
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ANEXO C — Entrevista publicada com Maria Enfermeira no Jornal “Nossa Voz”.

— I
MARIA ENFERMEIRA

MAE ADOTIVA DA CIDADE INTEIRA

JOAO BATISTA
E A JUSTICA

SEGUNDA EDICAD
DO PREMIO PAROQUIAL

Vem ai o Festejo
da Paréquia Sao Joao
Batista! Mais uma vez,
volta a proposta de va-
lorizar pessoas ou enti-
dades que se destaca-
ram para a promogao
da justica, assim como
nosso padroeiro indica
efez.

Esse ano, o tema
do festejo sera “Com
Sao Jodo em defesa da
vida e do meio ambien-
tel”

Nessa segunda
edigdo do prémio “Sao
Jodo e a justica" a Pa-
roquia vai valorizar e
agradecer um homem,
uma mulher ou uma en-
tidade de nossa cidade
ou regiao que se desta-
cou pelo cuidado com a
vida e o meio ambiente.

Todas as comuni-
dades podem avangar
candidaturas e sugerir
nomes de pessoas ou
entidades que mere-
cem ganhar esse pré-
mio. Uma comissao
composta por quatro
coordenadores de co-
munidade (S&o Jodo, S.
Luzia do Jacy, S. Clara
da Vila Maranhao e S.
Luzia do Piquia) avalia-
ra todas as candidatu-
ras e escolherd quem
sera premiado pelo bis-
po dom Gilberto duran-
te a celebracao do dia
24 de Junho.

Boa sorte e para-
béns a todos/as que lu-
tam em defesa do meio
ambiente!

~
—
7

Dona Maria, qual é sua
histéria de vida?

Meu nome é Maria Martens,
sou natural da Ucrania, na Eu-
ropa.

Faz muitos anos mudei para
o Brasil: Curitiba. Finalmente
fui para S&o Paulo, estudei
curso técnico de enfermagem.

Desde pequena tinha uma
vontade enorme de ajudar as
pessoas do campo, mas meu
pai era doente e vilvo (a mae
morreu quando eu estava ape-
nas com 13 anos). Conversei
com o pastor sobre meu de-
sejo de ajudar os outros, mas
ele me recomendou de ficar
ao lado do pai.

Trabalhei como auxiliar de
enfermagem durante 16 anos!
(no comego tive que aprender
o portugués, e nao foi facil!)

Afinal, fui contratada pela
Confederacdo Evangélica do

X

Brasil, que me enviou a traba-
Ihar em Acailandia, na colénia
da Barra Azul.

Fiquei 11 anos la, realizan-
do meu grande desejo de
ajudar as pessoas pobres e
humildes. Minha primeira pa-
ciente foi Lucia, filha de Jodo
Mariquinha: estava doente e
os médicos de Imperatriz ja
ndo tinham mais esperanga
que ela sobrevivesse, mas eu
cuidei dela.

Em minha vida ajudei a fa-
zer nascer muitas criangas; as
que contei, ate hoje, sdo 2008!

Uma vida inteira dedicada
a vida, nao e, Dona Maria?

Pois &, minha filha, eu acho
que a missao foi comprida;
mesmo sem ter um curso su-
perior de enfermagem, posso
dizer que fiz coisas incriveis
para nossa cidade...

Nunca me casei, para po-
der-me dedicar totalmente a
servico do povo. Porém, ado-
tei 4 filhos: trés mulheres e um
homem.

Duas filhas moram comigo;
uma delas € muda, trabalha
como interprete no CAIC e,
como voluntaria, na igreja Sao
Raimundo.

Esses filhos sao filhos do
coragao, cuidei deles com
todo amor e carinho...

Tem uma mensagem para
as maes de Acailandia?

Claro: eu também, de cerla
forma, sou mae e quero reco-
mendar a todas as outras que
eduquem seus filhos dando
muito amor. Ensinem a eles
também a amar ao préximoe a
Deus, e a obedecer a seus pais
e respeitar todas as pessoas.
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