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Quanto mais nos elevamos, menores parecemos

aos olhos daqueles que néo sabem voar.

(Friedrich Nietzsche)



RESUMO

O presente trabalho explora a vida e a obra de Friedrich Wilhelm Nietzsche, um filésofo, critico
cultural, poeta e compositor prussiano do século XI1X que abalou os alicerces da moralidade,
bem como suas criticas e contribuigfes para a educacdo. O estudo comega com uma analise
detalhada da vida de Nietzsche, desde seu nascimento na Saxonia em 1844 até sua carreira
como professor de filologia em Basileia. O estudo destaca a influéncia de figuras como
Schopenhauer e Wagner em seu pensamento, bem como suas criticas a tragédia grega e ao
racionalismo socrético. O estudo também discute a distingdo de Nietzsche entre apolonianismo
e dionisianismo, e como essa distincdo se reflete em suas opiniGes sobre a Grécia antiga.
Concluir com uma discussdo sobre a critica da educacdo de Nietzsche e como suas ideias pro
para a pedagogia moderna e contemporanea.

Palavras-chaves: Nietzsche. Educacéo. Filosofia. Estudo, Critica.



ABSTRACT

This work explores the life and work of Friedrich Wilhelm Nietzsche, a 19th century Prussian
philosopher, cultural critic, poet and composer who shook the foundations of morality, as well
as his criticisms and contributions to education. The study begins with a detailed analysis of
Nietzsche's life, from his birth in Saxony in 1844 to his career as professor of philology in
Basel. The study highlights the influence of figures such as Schopenhauer and Wagner on his
thinking, as well as his criticisms of Greek tragedy and Socratic rationalism. The study also
discusses Nietzsche's distinction between Apollonianism and Dionysianism, and how this
distinction is reflected in his views on ancient Greece. Conclude with a discussion of
Nietzsche's critique of education and how his ideas advance modern and contemporary
pedagogy.

Key-words: Nietzsche. Education. Philosophy. Study, Criticism.
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INTRODUCAO

Friedrich Wilhelm Nietzsche marca uma nova maneira de pensar filosoficamente,
conhecido por filosofar “a golpes de martelo”, rompendo com muitos dos pressupostos acerca
do sofrimento que se verificava até entdo. Utilizando uma forca impactante e implosiva, logo,
ele foi destruindo varios fundamentos construidos ao longo dos séculos, dispondo em duvida
uma metafisica dualista, como a filosofia neoplaténica, e a tradi¢do cristd, como controladora
da poténcia humana. Nesse sentido serd feita uma analise aprofundada da vida e obra de
Friedrich Wilhelm Nietzsche, um fil6sofo que abalou os fundamentos da moralidade, ao fazer
criticas e contribui¢bes para a educagdo contemporanea.

As implicagdes na educagdo na atualidade sdo vastas e abrangem diversos aspectos,
refletindo mudancas sociais, tecnoldgicas e pedagdgicas. As quais destaca-se 0 uso da
tecnologia, personalizacao e aprendizado adaptativo, a globalizacdo, mudangas no mercado de
trabalho, equidade e acesso, desafios sociais e emocionais, sustentabilidade e os novos modelos
de educacionais exigem que educadores, governos e sociedade em geral repensem e
reconfigurem o sistema educacional para atender as necessidades do século XXI.

Este trabalho busca responder as seguintes perguntas de pesquisa com o tema: Filosofia
da Educagdo em Nietzsche com a justificativa sobre a importancia de Nietzsche hoje, assim
como a relevancia de se estudar Nietzsche para a Educagéo. O trabalho objetiva a partir do
guestionamento: Quem é Nietzsche e seu contexto e as ideias das principais obras de Nietzsche?
Qual a importancia de Nietzsche para a educacdo? Analisar a importancia do pensamento de
Nietzsche para a filosofia e a educacdo, descrevendo através de estudos bibliograficos de obras
pelas quais mostram que o pensamento de Nietzsche é tdo malcompreendido no contexto da
sua relevancia para a educacéo.

Dessa forma, a proposta de solucdo para o problema identificado € realizar uma analise
aprofundada das criticas de Nietzsche a educagdo e explorar como suas ideias podem ser
aplicadas no trabalho pedag6gico. Embora essa solugédo ndo resolva completamente o problema,
mas contribuird significativamente para o campo da pedagogia ao fornecer uma nova
perspectiva sobre a educacdo baseada no idealismo de Nietzsche. Apesar dos desafios, a
aplicacdo dessas ideias na educacdo contemporanea € viavel e pode levar a melhorias
significativas na forma como a educacdo vem sendo abordada, sabendo que ela estd em

constante mudanga, através de novas metodologias e rotinas no &mbito educacional.

Esta pesquisa € marcada por vérias consideracfes a qual sera realizada uma analise

detalhada da vida e obra de Nietzsche, nos quais ele fala de educacdo como referéncias as obras
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a fase do positivismo romantico, periodo em que o autor ainda se encontra sob a influéncia de
Richard Wagner (1813-1883) e Arthur Schopenhauer (1788-1860), com foco sobre moralidade
e suas criticas a educacdo. Por fim, as hipoteses de pesquisa serdo avaliadas através de uma
revisdo bibliografica e analise critica. A complexidade da solucdo proposta esté na interpretagdo
e aplicacdo das ideias abstratas e muitas vezes controversas no contexto concreto da educagéo,
isso envolve uma analise cuidadosa das suas principais obras, bem como uma avaliacao critica
de como as suas filosofias podem ser traduzidas em préaticas pedagdgicas.

Sendo assim, a aplicabilidade da solucdo é ampla, quando suas ideias podem ser
relevantes para educadores, formuladores de politicas educacionais e estudantes de pedagogia,
além disso, a discussdo sobre as suas criticas a educacao pode levar a um questionamento mais
profundo e critico das praticas educacionais da atualidade. Em termos de relevancia social, este
trabalho pode contribuir para uma compreensdo mais profunda do papel da educacdo na
formacdo do individuo e da sociedade. No nivel organizacional, pode oferecer aos educadores
novas abordagens para fins pedagogicos, e academicamente, pode contribuir para a area de
conhecimento sobre Nietzsche e a educacéo e a principio, adota uma abordagem qualitativa e
interpretativa para analisar profundamente os conceitos e suas implicacOes estudos voltados a
educacéo.

Conforme Nietzsche (2008, p. 16.) reflete sobre a relagcdo da educagdo em seu aspecto
da sala de aula, para ele, essa relacdo ndo ocorre sem conflitos e muito menos sem critica, onde
aborda a necessidade de se levar em conta o ato de educar, a relagdo do individuo consigo
mesmo. O autor ainda chama a atencdo para a necessidade de compreender 0s jovens na busca
desta educacédo a qual ele esteja preparado para apreender o novo, sendo redirecionado para
compreender como se da o processo de autoconhecimento.

Os procedimentos metodoldgicos envolvem pesquisa bibliografica, analise textual das
obras do fil6sofo, interpretacdo e sintese de suas concepcdes e estd organizado em cinco
capitulos correlacionados. O trabalho inicia com uma introducéo que apresenta o tema e define
0s objetivos. O segundo capitulo fornece uma analise detalhada da vida e obra de Nietzsche,
enguanto o terceiro explora suas visdes sobre a educacdo e como essas ideias podem ser
aplicadas na atualidade. O quarto capitulo analisa as principais criticas que Nietzsche fez a
educacéo, e o quinto discute como suas ideias podem contribuir para a 0 processo de ensino e
avalia sua relevancia e efetivacdo. Finalizo com um capitulo de considerages finais as quais

séo tecidas as apontadas propostas e possibilidades de continuagéo desse relevante pesquisa.
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1- NIETZSCHE: AVIDA E A OBRA

Friedrich Wilhelm Nietzsche, um fil6sofo notavel que nasceu em 15 de outubro de 1844
em Rockin, perto de Leipzig na antiga Saxdnia, a qual fazia parte do emergente e poderoso
Império Prussiano. Filho de Karl Ludwig, um homem de grande cultura e sensibilidade e neto
de pastores protestantes, ele até considerou seguir 0 mesmo caminho religioso, pois seu pai,
Ludwig, era um patriota prussiano que admirava muito o rei Frederico Guilherme IV. Quando
o primeiro filho de Ludwig nasceu no dia do aniversario do rei, era esperado que o bebé
recebesse 0 nome do monarca, no entanto, uma coincidéncia tragica ligou essas trés figuras:
todas elas acabaram sofrendo de loucura. E no ano de 1849, sofreu a perda de seu pai e irméo,
0 que levou sua mée a se mudar com a familia para Naumburg, uma pequena cidade situada a
beira do rio Saale, onde Nietzsche passou sua infancia e juventude na companhia de sua mée,
duas tias e da avo.

Relatos apresentam que ele era uma crianca feliz, sendo um aluno exemplar e bem-
comportado. Posteriormente, Nietzsche fundou um pequeno clube de arte e literatura com seus
amigos, onde comegou a fazer suas primeiras composicdes, melodias e escrever seus primeiros
versos. Como era aluno destaque, foi através do seu desempenho na escola municipal
preparatoria, consegue uma bolsa de estudos no seleto internato Colégio Real de Pforta, de
grande notoriedade com um ensino historico-cultural, localizado nos edificios de um antigo
santuario em Schulpforte, cidade para qual a sua familia se mudou e foi nessa instituicdo onde
realizou suas leituras iniciais de Schiller, Holdercim e Byron (Hollingdale, 2015).

Ainda no periodo da adolescéncia volta-se por um curto espaco de tempo, a
religiosidade, por meio de uma ceriménia de confirmacéo que estava envolvido, mas logo, sua
empolgacao e tal entusiasmo se sucumbem, quando foi atraido pelo ateismo de Schopenhauer,
assim como pela posicao essencial que a experiéncia estética ocupa em sua filosofia, sobretudo
pelo significado metafisico que atribui a musica. Ainda na juventude, acaba se envolvendo em
festas organizadas pelos colegas de turma, fase esta que pode ser considerada como a introdugéo
da vida boémia. Logo em seguida, em 1867, foi convocado para o servi¢co militar, mas um
acidente durante um exercicio de equitacdo o dispensou desse dever, entdo retomou seus
estudos em Leipzig.

Durante esse periodo, ele desenvolveu uma amizade com Richard Wagner (1813-1883),
um musico quase 55 anos mais velho que estava vivendo com Cosima, filha de Liszt (1811-
1886) que ficou fascinado pela musica de Wagner, especialmente por suas obras "Tristdo e

Isolda” e "Os Mestres Cantores”. A casa de campo de Wagner em Tribschen, a beira do lago de


coco://sendMessage/?ext=%7B%22s%24wiki_link%22%3A%22https%3A%2F%2Fen.wikipedia.org%2Fwiki%2FFriedrich_Nietzsche%22%7D&msg=FRIEDRICH+WILHELM+NIETZSCHE
coco://sendMessage/?ext=%7B%22s%24wiki_link%22%3A%22https%3A%2F%2Fen.wikipedia.org%2Fwiki%2FR%C3%B6cken%22%7D&msg=R%C3%B6cken
coco://sendMessage/?ext=%7B%22s%24wiki_link%22%3A%22https%3A%2F%2Fen.wikipedia.org%2Fwiki%2FLeipzig%22%7D&msg=Leipzig
coco://sendMessage/?ext=%7B%22s%24wiki_link%22%3A%22https%3A%2F%2Fen.wikipedia.org%2Fwiki%2FSaxony%22%7D&msg=Sax%C3%B4nia
coco://sendMessage/?ext=%7B%22s%24wiki_link%22%3A%22https%3A%2F%2Fen.wikipedia.org%2Fwiki%2FFriedrich_Nietzsche%22%7D&msg=Nietzsche
coco://sendMessage/?ext=%7B%22s%24wiki_link%22%3A%22https%3A%2F%2Fen.wikipedia.org%2Fwiki%2FFrederick_William_IV_of_Prussia%22%7D&msg=Frederico+Guilherme+IV
coco://sendMessage/?ext=%7B%22s%24wiki_link%22%3A%22https%3A%2F%2Fen.wikipedia.org%2Fwiki%2FNaumburg%22%7D&msg=Naumburg
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Lucerna, tornou-se um refugio e consolo, durante esse tempo também se apaixonou por Cosima,
gue mais tarde se tornaria a "Ariane dos sonhos™ em sua obra. Ele expressou seus sentimentos
por ela em cartas ao amigo Erwin Rohde, dizendo: "Minha Italia se chama Tribschen e me sinto
ali como em minha propria casa". Enquanto estava na universidade, Nietzsche comegou a
explorar a relacdo entre mdsica e tragédia grega, o que levou ao esboco de seu livro "O
Nascimento da Tragédia no Espirito da Musica".

Destaca-se, ademais, que era considerado um aluno brilhante, excelente nos estudos de
grego, alemao e latim, e, de modo igual, com relagdo aos conhecimentos biblicos e teoldgicos.
Algum tempo depois, ele segue para Bonn, a fim de iniciar seus estudos de filosofia e teologia,
mas, com pouco tempo deixa esses estudos sob a influéncia de seu professor Ritschl, e passa a

residir em Leipzig, para estudar filologia (Ferez e Chaui , 2005).

1.1 NIETZSCHE E VAGNER: A BUSCA DA VERDADE ALEM DOS VALORES.

No ano de 1870, quando a Alemanha entrou em guerra com a Francga, juntou-se ao
exército como enfermeiro, porém, sua jornada militar foi breve, pois logo contraiu difteria e
disenteria. Essas doencas sdo consideradas a causa das dores de cabeca e do estbmago cronicas
que Nietzsche sofreu ao longo de sua vida. Apds se recuperar, retornou a Basileia para continuar
seus estudos. No mesmo ano, em outubro, em sua ida a Naumburg, conhece Fritzsche, editor
responsavel pela publicacdo das obras Richard Wagner (1813-1883). Onde o apresenta ao
compositor e o fildsofo fica encantando com sua musica. A estima reciproca que se desenvolve
entre os dois o estimula a escrever uma carta a Gersdorff, revelando a grandiosidade figura de

Wagner ao citar:

encontrei um homem que se revela aos meus olhos, como nenhum outro, a imagem
do que Schopenhauer chama de —géniol e totalmente impregnado desta filosofia tdo
maravilhosamente intensa [...]. Nele reside um idealismo tdo intransigente, uma
humanidade tdo profunda e comovente, uma seriedade de propositos tdo exaltada, que
perto dele me sinto perto do Divino. (Nietzsche, 1873, apud Hollingdale, 2015, p. 80-
81).

Atraido pela criacdo artistica de Wagner, também expressa em varias obras sua
fascinagéo.

ainda hoje procuro por uma obra da mesma perigosa fascinacdo, de uma mesma
arrepiante e doce infinitude, como o Tristan — procuro em vao em todas as artes. [...].
Julgo saber melhor do que ninguém a imensidade de que Wagner é capaz, os cinquenta
mundos de estranhos arroubos para os quais ninguém, exceto ele, teve asas; e, tal
como sou, bastante forte para ainda tirar vantagem do que ha de mais problematico e
de mais perigoso e assim me tornar mais forte, chamo a Wagner o maior benfeitor da
minha vida. (Nietzsche, 2008, p. 35).
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Conforme Bernardes, (2012) o tema estético torna-se um principio ontolégico fundamental para
0 entdo jovem fil6sofo e a arte é entendida como a chave que Ihe abriria a existéncia essencial
do mundo. Fundamentando-se na dualidade mitoldgica, se apropria dos deuses Apolo e
Dionisio para apresentar a ideia da tragédia grega. Assim, Dionisio representa 0 caos, 0S
instintos humanos, a mdasica festiva e a alegria, ja Apolo expressa a tipologia racional,
equilibrada e tranquila do ser.

Segundo Bernardes (2012) ao fazermos esta analise, € muito provavel que pareca
impossivel que haja uma evolucdo na presenca dos deuses opostos, sendo que, um anularia a
acao e forca do outro. Porém, é justamente tal justaposicdo de forcas que viabiliza o resultado
entendido pelo filésofo como progressista, tendo em vista que o conflito resulta na
sobrevivéncia do melhor. Para ele, a Grécia socratica, com seu enfoque no Logos e na l6gica, e
sua énfase na cidade-Estado, marcou o fim da antiga Grécia e de sua forca criativa, entdo
questiona como Sdécrates, em uma cultura que valorizava tanto a beleza, conseguiu atrair 0s
jovens com a dialética, uma nova forma de disputa que era tdo apreciada pelos gregos. Essa
questdo intriga o filésofo citado, pois vai contra a esséncia da cultura grega amante da beleza.
Isso ocorreu porque a existéncia grega havia perdido sua "belissima imediatez" e a vida estava
ameacada de dissolucdo. A partir das circunstancias, tornou-se necessario o uso de uma "razao
tiranica™ para controlar os seus instintos contraditorios.

Contudo, para Bernardes (2012) o seu livro foi mal-recebido pela critica, o que o levou
a refletir sobre a incompatibilidade entre o "pensador provado™ e o "professor publico".
simultaneamente, ele estava cada vez mais frustrado com sua saude fragilizada, que incluia
dores fortes de cabeca e dificuldades na fala. Foi quando decidiu interromper sua carreira
universitaria por um ano. Mas, mesmo doente, fez questdo de ir até Bayreuth para assistir a
apresentacdo de "O Anel dos Nibelungos™ de Wagner. Porém, ficou irritado com o "entusiasmo
grosseiro” da multidao e a atitude de Wagner, que parecia encantado pelo sucesso.

Segundo Ferez e Chaui (1999, p. 6), ele referia-se a Grécia antes da separacéo entre o
trabalho manual e o intelectual, entre o cidaddo e o politico, entre o poeta e o filésofo, entre
Eros e Logos. Paraele a Grécia socrética, a do Logos e da l6gica, a da cidade-Estado, assinalam

o fim da Grécia antiga e de sua forca criadora.
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Ap0s o término de sua licenga da universidade, retornou a sua posicao como professor,
gue, no entanto, ndo teve sucesso. E a partir dai em 1879, ele decidiu pedir demissdo do cargo
e nesse momento comegou sua grande critica dos valores, escrevendo "Humano, Demasiado
Humano", mas infelizmente, seus amigos ndo conseguiram compreender suas ideias e isso
levou ao rompimento de muitas amizades.

Ele também se distanciou da filosofia de Schopenhauer, rejeitando sua nocgdo de
"vontade culpada™ e substituindo-a pela ideia de "vontade alegre”, onde se propds a destruir 0s
obstaculos impostos pela moral e pela metafisica, buscando uma nova perspectiva filosofica,
afirmava que o homem € o criador dos valores, mas muitas vezes esquece que esses valores sdo
criacbes humanas e passa a vé-los como algo transcendente, eterno e verdadeiro. No entanto,
os valores ndo passam de algo "humano, demasiado humano". (Ferez; Chaui, 1999, p. 7).

Em um instante a qual anteriormente interpretava a musica de Wagner como um
renascimento da grande arte grega, mudou sua opinido ao perceber que Wagner estava se
inclinando ao pessimismo sob a influéncia de Schopenhauer, nessa época, Wagner havia se
voltado para o cristianismo e se tornado devoto. O rompimento entre Nietzsche e Wagner foi
significativo, pois representou a rejeicao tanto do cristianismo quanto de Schopenhauer. Para
Nietzsche, ambos eram parentes, pois representavam a manifestacdo da decadéncia, da fraqueza
e da negacédo, ficando irritado com seu antigo amigo, escreveu: "N&o ha& nada exausto, nada
antiquado, nada perigoso para a vida, nada que difame o mundo no reino do espirito, que nao
tenha secretamente encontrado abrigo em sua arte; ele dissimula o mais sombrio obscurantismo
nos orbes luminosos do ideal.

Ele acaricia todo o instinto niilista (budista) e o embeleza com musica; acaricia todas as
formas de cristianismo e todas as expressdes religiosas da decadéncia”. Dessa maneira,
Nietzsche se afasta, também da filosofia de Schopenhauer, ndo aceitando seu conceito de
vontade culpadal, e substituindo-a pela de "vontade alegre". Essa recusa é vista como necessaria
para extinguir as barreiras da moral e da metafisica. O homem, diz Nietsche, € o criador dos
valores, mas esquece sua propria criagdo e v€ neles algo de transcendente ‘, de "eterno" e

verdadeiro ‘, quando os valores ndo sao mais do que algo humano, demasiado humano ‘. (Ferez;

Chaui, 1999, p. 6).
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1.2. ABUSCA PELA VERDADE, SOLIDAO E MORTE

Segundo Walter Kaufmann (1950) Nietzsche, como sendo um influente filésofo do
século XIX, langou uma série de importantes obras ao longo de sua carreira e em m 1880,
publicou "O Andarilho e Sua Sombra", seguido por "Aurora" no ano seguinte. Este ultimo
marcou uma forte critica @ moralidade da autonegacdo, o que ndo foi bem recebido por seus
contemporaneos, incluindo seu amigo Erwin Rohde, que ignorou a obra e a correspondéncia de
Nietzsche. A série de publicacdes continuou em 1882 com "A Gaia Ciéncia"”, e nos anos
seguintes, Nietzsche lancou algumas de suas obras mais notaveis, incluindo "Assim Falou
Zaratustra" (1884), "Para Além de Bem e Mal" (1886), e uma trilogia de textos criticos sobre
Wagner em 1888. No entanto, varias de suas obras, como "Ecce Homo", "Ditirambos
Dionisiacos”, "O Anticristo" e "Vontade de Poténcia"”, s6 foram publicadas apds a sua morte,
contribuindo ainda mais para seu legado postumo.

Para Kaufmann (1974), um dos principais estudiosos de Nietzsche em suas analises e
comentarios sobre o filésofo, onde aborda o conceito do Eterno Retorno e suas implicacGes
filoséficas, onde menciona sua passagem na aldeia de Silvaplana, em Haute-Engadine e durante
sua estadia, ele teve uma percepcéo que o levou a conceber a ideia de "O Eterno Retorno™. Esta
concepgdo propde que o mundo estd em um ciclo infinito de criacdo e destruigdo, alegria e
sofrimento, bem e mal. Depois de sua experiéncia em Roma, retornou a Italia, passando o
inverno de 1882-1883 na baia de Rapallo. Apesar de ndo estar confortavelmente instalado em
Rapallo, foi 1a que ele concebeu "Zaratustra”, um dos seus personagens mais notaveis, e no
outono de 1883, ele retornou a Alemanha e se estabeleceu em Naumburg, onde morou com sua
mée e irma.

No entanto, para Safranski (1999) mesmo cercado por sua familia, se sentia cada vez
mais isolado, também estava perturbado com os planos de casamento de sua irma com Herr
Forster, um agitador antissemita que planejava estabelecer uma col6nia no Paraguai como um
bastido da cristandade teutdnica. Tinha desprezo o antissemitismo, tentou influenciar sua irméa
a ndo se casar, mas ndo obteve sucesso, desiludido, ele decidiu deixar Naumburg. Em abril de
1884, chegou a Veneza e mais tarde partiu para a Suica. L4, ele recebeu a visita do bardo
Heinrich von Stein, um jovem discipulo de Wagner. Von Stein tinha esperancas de que
Nietzsche o acompanhasse a Bayreuth para assistir a apresentacdo de Parsifal, uma famosa
Opera de Wagner. E possivel que VVon Stein estivesse tentando mediar um acordo para impedir
que Nietzsche publicasse sua critica a Wagner.
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De acordo com Machado (2011), a qual elenca a critica de Nietzsche acerca da
decadéncia da arte, depois da implantagao de uma “estética racionalista”, na qual a arte fica
subordinada a l6gica, como formas prontas e estruturais, pois é Socrates que quer enquadrar a
arte em uma criticidade. No entanto, ela é metafisica e foge as formas prontas produtivistas,
como, também, ndo pode o belo ser classificado pela razdo (como pretende Sécrates) mas pelo
gosto. E a negacdo da arte tragica € iniciada sempre quando a musica é rejeitada, sem a musica,
morre o teatro, pois ela é explosdo de sentimentos e ndo ilustracdo de conceitos. Viu em Von
Stein um discipulo promissor, alguém capaz de compreender a profundidade de sua obra
"Zaratustra". Infelizmente, Von Stein faleceu prematuramente, o que causou grande amargura
e a partir desse momento, ele comecgou a experimentar oscilacdes entre euforia e depressao.

Paul Lanzky, um intelectual alemdo, teve um encontro significativo com Friedrich
Nietzsche em Nice, onde discutiram profundamente sobre a obra "Assim Falou Zaratustra™.
Lanzky ndo apenas leu a obra, mas também escreveu um artigo critico a respeito, que foi
publicado tanto em um jornal de Leipzig quanto na Revista Europeia de Florenga. Este evento
foi importante porque ajudou a aumentar a visibilidade e o reconhecimento inicial da obra de
Nietzsche, especialmente "Assim Falou Zaratustra™, que é considerada uma das suas obras mais
emblematicas e influentes.

Conforme Safranski, (1999) Nietzsche, apesar de estar cada vez mais isolado e enfrentar
dificuldades para encontrar apoio e compreensdo para suas ideias inovadoras, continuou a
perseverar na divulgagdo de suas obras. A publicacdo de partes de "Assim Falou Zaratustra”
em 1885, reflete seu compromisso em comunicar suas filosofias, mesmo que seu trabalho
inicialmente tenha sido recebido com uma audiéncia limitada.

Apdbs o0 ano de 1888, ele enfrentou uma crise mental, onde comecgou a escrever cartas
estranhas e assinava algumas delas como "Dionisio” e outras como "o Crucificado™. Em
seguida, em 1899, foi internado em Basiléia, onde foi diagnosticado com uma "paralisia
progressiva”. Acredita-se que essa doenca tenha sido de origem sifilitica, infelizmente, a doenca
progrediu lentamente, levando-o a apatia e a agonia. Infelizmente veio a falecer em Weimar,
no dia 25 de agosto de 1900, marcando o fim de um dos pensadores mais influentes da filosofia

ocidental.

1.3 VALORACAO DA TRAGEDIA E CRITICA A METAFISICA DE SOCRATES

Friedrich Nietzsche enriqueceu a filosofia moderna com o uso do aforismo e do poema

como meios de expressdo, conduziu uma nova concepgéo da filosofia e do filésofo, onde o foco
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ndo estd mais em buscar um conhecimento verdadeiro absoluto, mas sim em interpretar e
avaliar, onde a interpretacdo busca capturar o sentido parcial e fragmentario de um fenémeno,
enguanto a avaliacdo procura determinar o valor hierarquico desses diferentes sentidos, sem
suprimir a pluralidade de perspectivas. Essa abordagem valoriza a liberdade de interpretacéo e
reconhece a subjetividade da compreensdo humana, desafia as nogdes tradicionais de verdade
e objetividade, permitindo que cada individuo intérprete e avalie 0 mundo de acordo com suas
proprias experiéncias e perspectivas devida.

Segundo Machado (2011), no prefacio de “Para Além do bem e do Mal” (1886),
Nietzsche expde a verdade comparando-a a uma mulher. Logo, sendo ela mulher, poderia ter
levado os homens a ndo a reconhecer, fazendo-o0s a se apegarem ao proprio ego e a criar suas
proprias “verdades”. Nessa perspectiva € que se faz importante colocar em relevancia a

“metafisica de artista”.

O motivo é que, enquanto a metafisica é incapaz de expressar 0 mundo, em sua
tragicidade, pela prevaléncia que concede a verdade em detrimento da ilus&o, ou pela
oposi¢do que estabelece entre a esséncia e a aparéncia, na arte a experiéncia da
verdade se faz indissoluvelmente ligada a beleza, que é uma ilusdo, uma aparéncig;
enquanto o espirito cientifico [...] acredita que o pensamento, seguindo o fio da
casualidade, pode conhecer o ser em seus abismos mais longinquos e até mesmo
corrigi-lo, curar a ferida da existéncia, a experiéncia tragica, com sua musica e seu
mito, ¢ capaz de justificar a existéncia do “pior dos mundos”, transfigurando-0
(Machado, 2011, p. 12).

Devido as circunstancias, traga o terceiro objetivo, que ¢ a “[...] deniincia do mundo
moderno como uma civilizacdo socratica e a tentativa de descortinar o renascimento da tragédia
ou da visdo tragica do mundo em algumas manifestagdes culturais da modernidade” (Machado,
2011, p. 13).

Em seu livro "A Origem da Tragédia”, Nietzsche desenvolve sua critica a influéncia de

Socrates na cultura ocidental, especialmente através da filosofia platnica.

Sécrates, o feio espido grego e dialectista, estava suficientemente bem adaptado ao
fim; mas o que ele representou em Atenas sob o nome de Sdcrates, a 'racionalidade’,
a ciéncia, a alegria do discernimento, o livre arbitrio, a disciplina, o culto da utilidade
e do poder, toda a virtude - de facto, toda a realidade, foi a Gltima manifestagdo de um
processo de degeneracdo moral e artistica [...]. (Friedrich Nietzsche, "A Origem da
Tragédia", se¢do 9).

Nietzsche critica Socrates como um representante do racionalismo e da moralidade
utilitaria que, para ele, marcaram um declinio na vitalidade e na autenticidade da cultura grega

antiga. Ele vé Sécrates como um divisor de dguas que introduziu um tipo de pensamento que
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negava 0s impulsos instintivos e valorizava a razdo de uma maneira que ele considerava
prejudicial a verdadeira esséncia da existéncia humana.

Do ponto de vista dele sobre Socrates e a metafisica, Nietzsche critica Socrates por
introduzir um tipo de pensamento que valoriza valores abstratos como o Divino, o Verdadeiro,
0 Belo e 0 Bem, em contraste com a vitalidade e a expressao tragica da vida que ele admirava

na Grécia antiga.

Apenas por instinto: com esta expressdo tocamos o coracdo e o centro da tendéncia
socratica. Com ela o socratismo condena tanto a arte vigente quanto a ética vigente:
para onde dirige seu olhar inquisitor, 14 ele vé a falta de entendimento e a forca da
ilusdo, e conclui dessa falta que o que existe ¢ intrinsecamente pervertido e repudiavel:
ele, sozinho, trazendo no rosto a expressdo do desdém e da altivez, faz sua aparicao
como o precursor de uma cultura, arte e moral de espécie totalmente outra. —
Nietzsche, O Nascimento da Tragédia, §13.

Nietzsche acreditava que a arte tragica desviava o homem do caminho da verdade,
afirmando que "uma obra so é bela se obedecer a razéo". Essa férmula corresponde ao aforismo,
que diz: "s6 0 homem que conhece 0 bem é virtuoso™. Para Socrates, esse bem ideal existia em
um mundo suprassensivel, no "verdadeiro mundo", inacessivel ao conhecimento dos sentidos,
que apenas revelariam o aparente e o irreal. De acordo o autor, essa concepgao de Socrates criou
uma verdadeira oposicao dialética entre ele e Dionisio.

Enquanto em todos os homens produtivos, o instinto € uma forca afirmativa e criadora,
a consciéncia é uma forma critica e negativa. No entanto, em Socrates, ocorre uma inversdo: o
instinto se torna critico e a consciéncia se torna criadora. Essa visdo destaca a diferenca
fundamental entre SAcrates e Dionisio, representando duas forgas opostas.

Para afirmar a perspectiva estético-tragica Hardt (2003, p. 347), apresenta como
“salvadoras” as concepgOes dualistas e otimistas, onde se faz necessario transvalorar, as quais,
em Ultima andlise, sdo morais. Nesse sentido, a esséncia racional nasce com a opressdo dos
impulsos naturais e, consequentemente, desqualifica a abundancia da vida cultivada pelos
gregos trégicos. A partir de Socrates, a racionalidade se torna “virtude” e dificulta — sendo
impede — o cultivo do espirito livre. Sob a perspectiva de Nietzsche, relembre-se uma vez mais,

a racionalidade da filosofia classica se identifica com o esclarecimento moderno.

1.4. O COMBATE DA LINGUAGEM

Para o filosofo Nietzsche a avaliacdo da metafisica abrange tanto aspectos ontoldgicos
guanto morais: a oposi¢do as ideias socratico-platbnicas representa simultaneamente uma

intensa batalha contra o cristianismo. Isso porque, a ontologia busca explorar a Ciéncia do Ser,
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a Doutrina do Ser, o Estudo do Ser e a Reflexdo do Ser. O cristianismo visualiza 0 mundo
terreno como um vale de lagrimas, contrastando com o mundo da alegria eterna do além. Essa
visdo forma uma metafisica que, sob a luz das ideias do outro mundo auténtico e verdadeiro vé
o terreno, o sensivel, o corpo, como provisorio, inauténtico e aparente. Assim, afirma que isso
é uma forma de "platonismo para o0 povo", uma simplificacdo da metafisica, que precisa ser
desmascarada.

Friedrich Nietzsche em sua obra "Para Além de Bem e Mal" (1886), onde o cristianismo
representa a expresséao final da distor¢cdo dos instintos que o platonismo caracteriza, baseando-
se em dogmas e crencas que permitem a consciéncia fraca e submissa fugir da vida, da dor e do
conflito, promovendo a resignacdo e a rendncia como virtudes. Foram 0s escravos e 0S
derrotados da vida que criaram o além para compensar a miséria; inventaram valores falsos para
se consolarem da impossibilidade de participar nos valores dos mestres e dos fortes; moldaram
0 mito da salvacdo da alma porque ndo podiam participar das alegrias terrenas e da total
satisfacdo dos instintos da vida, exclui o sofrimento acalentado pela metafisica idealista, ou pela
perspectiva de um Deus redentor.

O que ele propde é uma reflexdo a partir das forcas apolineas e dionisiacas como
representacdo figurativa dos deuses gregos, Apolo e Dionisio, como um disparate de ideias que
fazem cada um de nds entender o que esta por detras dessas expressdes. A respeito Vigano

(2003, p. 6), afirma o seguinte:

O apolineo, constantemente redimindo o homem, resgatando-o de seu sofrimento, é
ciclicamente devastado pelo dionisiaco, que mostra o sofrimento cru, o deus
despedagado. O artista em sonho; Dionisio recaptura o artista e resgata o sonho,
mostra o substrato mérbido da realidade.

De acordo Nietzsche, (1992) € na particularidade que se encontra a criacdo, pois ela
jamais seria elevada ao mais alto gral se ndo necessitasse do proprio aperfeicoamento. Por isso,
a arte tragica surge no entrelacar dos espiritos de Apolo e Dionisio, encontro que da impulso a
poténcia criadora. Do mesmo modo que se faz necessario a unido de um homem e uma mulher
para gerar, também, juntas, as forcas apolinea e dionisiaca podem criar. Em ambos 0s aspectos,
pode-se observar a discrepancia entre esses dois deuses no qual um € representado na
embriagues e o outro no sonho e, mesmo assim, sdo necessarios para dar a luz artistica na “danga

dos opostos”.
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A esses dois deuses da arte, Apolo e Dionisio, vincula-se a nossa cognicdo de que no
mundo helénico existe uma enorme contraposicao [...] ambos os impulsos tdo diversos
caminham lado a lado na maioria das vezes em discordancia aberta e iniciando-se
mutuamente a producBes sempre novas, para perpetuar nelas a luta daquela
contraposi¢do sobre a qual a palavra comum “arte” [...] (Nietzsche, 1992, p. 27).

Dentro de cada ser humano existem varios modos de vida, presentes no antagonismo
dessas duas forcas. Por isso, fala-se sobre “[...] a imaginagdo figurativa, que produz as artes da
imagem (a escultura, pintura e parte da poesia) e a poténcia emocional, que encontra sua voz
na linguagem musical. Cada um desses impulsos manifesta-se na vida humana [...] o sonho e a
embriaguez” (Dias, 2011, p. 86).

Safransk (1999) enfatiza que Nietzsche assumiu a tarefa de resgatar a vida e transformar
todos os valores do cristianismo. Ele descreveu essa missdo como carregando uma tocha cuja
luz ndo vacila, trazendo uma intensa claridade para os subterraneos do ideal. A imagem da tocha
simboliza o método filoldgico que ele concebeu como um método critico, que se situa no nivel
da patologia, pois busca fazer falar aquilo que gostaria de permanecer em siléncio. Argumenta
que esse tipo de conhecimento, baseado em um pensamento puramente racional, logo encontra
seus limites. Essa ilusdo metafisica sublime se associa ao conhecimento como um instinto e o
leva constantemente aos seus limites, onde ele se transforma em arte. Para ele, as ideias ndo séo
mais consideradas "verdades" ou "falsidades”, mas sim "sinais". A Unica existéncia é a
aparéncia, e 0 seu oposto nao € mais o Ser.

O homem esta destinado a multiplicidade, e a Gnica coisa permitida € a sua interpretacgao.
Essa visdo destaca a critica dele a metafisica e a busca por um conhecimento absoluto e
definitivo. Em vez disso, ressalta a importancia da interpretacdo e da multiplicidade de
perspectivas. Tendo cada vez mais experiéncia sobre as estruturas de inimeras vertentes da
sociedade, bem como a vivéncia prdpria sobre estas por meio de seu trabalho como professor,
Nietzsche escreve também sobre educacdo. E nesse campo, € grande a influéncia das ideias de
Schopenhauer, a quem denomina mestre educador.

Segundo Bittencourt (2009, p. 3), o cavaleiro solitariol, como assim o denomina
Nietzsche, faz criticas ao ensino de filosofia de sua época, denunciando o obscurantismo dos
docentes e o corporativismo académicol. Questiona, igualmente, o sistema universitario que
legitimava intelectualmente as instituicdes conservadoras da religido e da tradicdo social,
aparatos que o Estado utilizava para controlar, de modo normativo, as agdes dos cidadaosl (p.
4), assumindo os valores conservadores do Estado Prussiano. Essas objecdes de Schopenhauer

aos seus contemporaneos influenciam o entdo estudioso de sua teoria e 0 entusiasma a condenar
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0 sistema educacional vigente, pelo fato de que, para ele, a formagéao escolar buscava somente
interesses estatais e politicos, refletindo tais acGes na propria sala de aula.

Se o0 adestramento pelo Estado era maléfico para a evolucdo humana, sugere, entdo, a
formacdo de um ser autbnomo, forte, capaz de crescer a partir do acimulo de forcas deixadas

pelas geragoes passadasl. (Dias, 2003, p. 86).

1.5 A VONTADE DE POTENCIA E O ALEM-DO-HOMEM

De acordo a Marton (1993), se num primeiro momento o0 conceito de vontade de
poténcia atua num registro organico, posteriormente Nietzsche o amplia e passa a compreender
que a vontade de poténcia opera sobre tudo o que ha no mundo. Assim, sendo, a vida é vontade
de poténcia; mas a vontade de poténcia ndo se limita a vida. A vontade de poténcia constitui o
mundo. O mundo é ndo mais que vontade de poténcia. A interpretacdo da autora deixa claro
que, em ambos os entendimentos — enquanto elemento que constitui 0 mundo e também
enguanto procedimento genealdgico acerca de um objeto determinado —, a vontade de poténcia
possui importancia fundamental.

Enquanto Lingis (2003), na interpretacdo metafisica de mundo, existem aparéncias que
se mostram aos olhos dos homens e elas podem ser distintas; mas, sdo sempre compreendidas
como manifestagcdes de uma esséncia, que € unica. A esséncia € o ponto a que se deve chegar,
é o fundo de tudo a ser conhecido. Toda via, o procedimento genealdgico de Nietzsche, ao
compreender que a vontade de poténcia é o principio constitutivo do mundo, nao afirma que
essa vontade de poténcia é um fundo Unico, uma estrutura, ndo é algo que esta por tras das
esséncias.

Para Machado (2017) ao colocar vontade de poténcia como o Ultimo termo de analise,
0 ponto mais profundo a que se poderia chegar, Nietzsche permite que se compreenda seu
processo genealdgico como teoria da vontade de poténcia. Em ultima instancia, o homem quer
sempre acumular forca, mais e mais poténcia, viver € o desejo de mais poténcia. Mas, 0 homem
é constituido por diversas vontades de poténcia.

Ferreira dos Santos (2017) destaca que, quando Nietzsche afirma que o principio

constitutivo de tudo é a vontade de poténcia, de fato:

Ele quer afirmar, para uma concep¢do do mundo, que no todo “ha” uma luta entre dois
impulsos, um de mais e um de menos. O impulso de mais é um impulso de vida, de
poténcia, e 0 de menos um impulso de morte, de passividade, de degeneracdo, de
aniquilamento (Ferreira dos Santos, 2017, p. 111).
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Nietzsche (2008) evidencia na terceira parte do Quarto Livro de “A Vontade de Poder”,
a ideia de eterno retorno e afirma que sua compreensao acerca do mundo é dionisiaca. O mundo
é composto por forcas, um numero determinado de forcas, entretanto, o tempo € infinito. Porém,
se as combinacdes de forca se repetem eternamente — em virtude de que as forcas sdo limitadas
e o tempo € ilimitado —, esta repeticdo ndo parece ser entendida numa conotacao ciclica; ou

seja, 0 que se repete ndo é a matéria, mas o vir-a-ser.

A repeticdo no mundo dionisiaco ndo deve ser entendida como o retorno de algo que
é, que é uno, ou que é o mesmo. O que retorna ndo é o ser, mas o devir; ndo a
identidade, a idealidade, mas a diferenca (Lingis, 2003, p. 18, grifo do autor).

De acordo com Nietzsche, a bondade, objetividade, humildade, piedade e amor ao
préximo sdo considerados valores inferiores, propbe substitui-los pela virtude dos
renascentistas italianos, como o orgulho, o risco, a personalidade criadora e o amor pelo
distante. O individuo forte é aquele em que a transmutacdo dos valores leva ao triunfo do
afirmativo na vontade de poténcia. No entendimento, 0 aspecto negativo subsiste apenas como
uma agressividade intrinseca a afirmagdo, como uma critica total que acompanha a criacao.

Friedrich Nietzsche em "Assim Falou Zaratustra™ (1883-1885), destaca Zaratustra, o
profeta do além-do-homem, representando a pura afirmacédo, levando a nega¢do ao seu grau
mais extremo e transformando-a em acdo, uma instancia a servico daquele que cria e afirma.
Nesse caso € compreensivel, portanto, porque Nietzsche desacredita nas doutrinas igualitarias,
que ele considera "imorais", pois impossibilitam a distin¢do entre os valores dos "senhores e
dos escravos”. Nietzsche rejeita o socialismo, mas em "Vontade de Poténcia" exorta 0s

operarios a reagirem "como soldados".

1.6. CRITICA AO ESTADO DECADENTE E VISAO ANTIDEMOCRATICA

Para Safranski (1999) a critica de Nietzsche aos valores da moral cristd, sua teoria da
vontade de poténcia e o elogio ao super-homem foram interpretados por algumas pessoas como
uma base para o desenvolvimento de um pensamento nacionalista e racista. Essa interpretacao
levou a uma associagédo entre seu idealismo e 0 nazismo. No entanto, é importante ressaltar que
a principal responsavel por essa distor¢do foi sua irmd, Elisabeth. Ela, ao assumir a divulgagéo
de seu pensamento por meio do Nietzsche-Archiv em Wiemar, tentou manipular suas ideias

para servir aos propdésitos do nacional-socialismo. Para o fil6sofo que tanto sofreu, a tragédia é
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entendida como estimulante para aquele tipo de homem que afirma a vida mesmo em seus
aspectos mais dolorosos.

O trégico Ihe ensina que a dor ndo constitui nenhum motivo de desencantamento perante
a vida do homem forte. E a lenta, longa e grande dor de sua doenca que lhe possibilitou a
libertacdo do espirito. (Nietzsche, 2005).

Contudo, para Safranski (2001) deixar de entender o sofrimento como mal e passar a
vé-lo como forca € modificar a perspectiva que construimos em relacdo a amargura e, em
consequéncia, em relacdo a propria vida. Assim, a explicacdo para a sua prépria agonia, ele a
encontrou nas reflexdes metafisicas a partir da expressao dionisiaca da arte grega.

Elisabeth Nietzsche, irma de Friedrich Nietzsche, exerceu certa influéncia nas criticas
que Nietzsche fazia ao estado decadente. E importante destacar que Nietzsche n&o
compartilhava das visdes racistas de sua irm&. Elisabeth era casada com Bernhard Forster,
conhecido por suas visdes antissemitas na época. Apesar de Nietzsche ndo compartilhar das
visdes racistas de sua irma Elisabeth e de seu cunhado Bernhard Forster, é possivel que a
presenca deles em sua vida e suas perspectivas tenham exercido alguma influéncia em suas
reflexdes sobre a decadéncia do estado e da cultura da época, era conhecido por suas criticas a
moralidade, aos valores estabelecidos e ao papel do Estado na sociedade, buscava uma
transformacéo radical, desafiando as nocdes tradicionais de certo e errado, e uma busca por uma
nova forma de viver e pensar.

Para Safranski (2001) é importante ressaltar que Nietzsche ndo compartilhava das visoes
racistas de sua irma e de Forster, e suas criticas ao estado decadente iam além dessas questdes
especificas, questionava ndo apenas a moralidade tradicional, mas também a cultura
contemporanea e a filosofia dominante, buscando uma nova forma de pensar e viver.

Kaufmann (1950) destaca durante esse periodo de conflito, se alistou no exército
alemdo, mas logo se desiludiu com seu fervor patriotico. Para ele, a vitdria da Alemanha sobre
a Franga teria como consequéncia um poder que considerava altamente perigoso para a cultura.
Nessa época, ele aplaudia as palavras de seu colega em Basiléia, Jacob Borchardt, que
enfatizava aos seus alunos que ndo deveriam considerar a vitoria militar e a expansao de um
Estado como indicadores de verdadeira grandeza. Em "Para Aléem de Bem e Mal", expressa o
desejo de uma Europa unida para confrontar o nacionalismo que ameagava minar a cultura
europeia. No entanto, é importante notar que Nietzsche também foi critico em relagdo aos
alemaes, levando seu desprezo por eles ao extremo ao confiar a tarefa de "virilizar a Europa™
ao "louro”, referindo-se aos alemées como homens que substituiram a cultura pela loucura

politica e nacional.
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Safranski (2001) os descreve como pessoas que apenas sabem obedecer de forma
pesada, disciplinados como uma cifra oculta em um namero. Criticou 0s herdis wagnerianos,
descrevendo-0s como germanos que ndo passam de "obediéncia e longas pernas”. Ele rompeu
definitivamente com Wagner devido ao nacionalismo e antissemitismo do autor de "Tristéo e
Isolda”. Expressou sua desaprovagdo afirmando que "Wagner condescende a tudo que
desprezo, até ao antissemitismo”. Para compreender corretamente as ideias politicas de
Nietzsche, € importante separa-lo de quaisquer deturpacdes posteriores que foram feitas em seu
nome, era simultaneamente antidemocratico e antitotalitario ao afirmar que "a democracia é a
forma histérica da decadéncia do Estado". Por "decadéncia”, se referia a tudo o que aprisiona o
pensamento, especialmente um Estado que pensa em si mesmo em vez de pensar na cultura.

De acordo a Foucault (2004) ¢é essencial analisar as ideias politicas em seu contexto
original, sem atribuir a ele visGes extremas ou distorcidas que surgiram posteriormente. Sabe-
se que uma das suas ideologias era a busca de uma critica profunda das estruturas politicas e
valorizava a liberdade do pensamento acima de tudo. Em "Consideragoes Extemporaneas”,
reforca essa tese ao afirmar que estamos sofrendo as consequéncias das doutrinas que pregam
que o Estado é o mais alto objetivo do ser humano e que ndo ha nada mais elevado do que servi-
lo. Ele considerava tal ideia ndo como um retorno ao paganismo, mas como um retrocesso a
estupidez. Criticava a ideia de que o Estado deveria ser o foco supremo da existéncia humana,
argumentando que isso limitava a liberdade individual e reprimia o pensamento.

No entanto, para Passeron, J.-C. (1974) ele via essa mentalidade como um obstaculo
para o desenvolvimento cultural e intelectual, contestava as teorias que defendiam que a origem
do Estado era baseada em contratos ou convengdes, considerando-as "fantasticas".

Safranski (2001) em sua obra "Nietzsche: Uma Biografia", para ele, o Estado tinha uma
origem "terrivel”, surgindo da violéncia e da conquista. Ele afirmava que os alicerces do Estado
estavam fundamentados na maxima de que "o poder d& ao primeiro o direito", e que todo direito,
no fundo, era uma forma de arrogéncia, usurpacao e violéncia. Segundo ele, o Estado tinha
interesse em formar cidaddos obedientes e tendia a reprimir o desenvolvimento de uma cultura
livre, tornando-a estéatica e estereotipada. Ele defendia que o Estado deveria ser apenas um meio
para a realizacéo da cultura e para o surgimento do "além-do-homem", uma nova forma de ser

humano que transcenderia as limitagcdes impostas pela moralidade tradicional.
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1.7 A LOUCURA DOS VALORES

A obra de Nietzsche, "Assim Falou Zaratustra”, gerou controvérsias e levou muitos a
considerarem sua escrita como anormal devido aos titulos provocativos dos capitulos. Alguns
exemplos desses titulos sdo "Por que sou tdo fatalista?", "Por que sou tdo sabio?" e "Por que
escrevo livros tdo bons?". No entanto, essa interpretacdo superficial revela uma compreensao
limitada da sua linha de ideias. Para realmente entender sua filosofia, é necessario mergulhar
na esséncia de suas concepcdes, ao desafiar o sentido tradicional da filosofia, introduzindo uma
abordagem que incorpora a patologia e questiona a dicotomia entre salde e doenca. Para ele, a
salide e a doenca ndo sdo entidades separadas, mas sim interligadas, argumenta que as oposices
entre bem e mal, verdadeiro e falso, e salide e doenca sdo apenas jogos superficiais.

Em sua perspectiva, a diferenca entre saide e doenca é uma questdo de grau, ndao de
natureza ao ver a doenca como um desvio interno da prépria vida, e ndo como um fato
patologico em si. Ele percebe a loucura como uma méscara que oculta um conhecimento
excessivamente certo e fatal, critica as classes sacerdotais que utilizam a "medicacao ascética™
para tratar a loucura, enfraquecendo os instintos e reprimindo as paixdes, suprimir as paixdes é
uma forma de "triste loucura™.

Em sua visdo, a loucura desempenha um papel essencial ao abrir caminho para ideias
novas, rompendo com costumes e supersticOes estabelecidas, e subvertendo os valores
tradicionais, destaca a crenca do passado, onde os homens reconheciam que onde ha loucura,
também ha um grdo de genialidade, sabedoria e algo divino, afirma que "pela loucura, os

maiores feitos foram espalhados pela Grécia". (Ferez; Chaui, 2005, p. 15).

Em suma, Nietzsche argumenta que os filésofos além do bem e do mal, os
mensageiros dos novos valores e da nova moralidade, devem proclamar as novas leis
e desafiar o jugo da moralidade, muitas vezes se disfargando de loucura. E dentro
dessa perspectiva que a presenca da loucura em sua obra deve ser compreendida.
(Ferez; Chaui, 2005, p. 15).

A crise final a qual vivenciou, marcou um momento crucial em sua obra, interrompendo
sua continuidade. Suas Ultimas cartas testemunham esse momento extremo e sdo consideradas
parte essencial de seu pensamento, a filosofia envolvia desafiar perspectivas estabelecidas,
inclusive aquelas relacionadas a salde e a doenca. Ele via a loucura como uma critica oculta a
decadéncia dos valores e ao aniquilamento. Argumentava que a doenca poderia ser vista como
uma forma de saude interior, e vice-versa. Ele enfatizava que a saude era algo pessoal, podendo

ser Gtil para um individuo ou uma determinada tarefa, mesmo que fosse considerada doenca
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pelos outros, rejeitava a ideia de ser um doente, mesmo durante seus momentos mais cruéis da

enfermidade que o assolava.

2. A CRITICA NIETZSCHEANA A EDUCACAO

Ao expressar criticas contundentes a educagdo na Alemanha do século XIX em varios
de seus escritos, onde sofre importantes transformag6es econémicas, sociais e politicas; trata-
se da industrializacdo tardia, da emergéncia de novas camadas na sociedade e, sobretudo, da
unificacdo dos Estados ao redor da Prussia. Algumas transformagdes substanciais também sao
realizadas no ambito da cultura e da educagéo: Nietzsche se posiciona de modo radicalmente
contrario a tais transformacdes (Marton, 1993), as quais fazem parte de uma estratégia reflexiva
mais abrangente, na qual ele questiona radicalmente varias instituicdes da modernidade,
desmascara 0s interesses econdmicos subjacentes a essas instituigdes, revelando como a
educacao também ¢ afetada por esses motivos ocultos.

Ele argumenta que a educacdo muitas vezes é moldada para servir aos interesses
econdmicos e pragmaticos da sociedade, em vez de buscar um desenvolvimento humano mais
profundo e significativo, onde questiona principalmente a tendéncia niveladora e redutora que
busca igualar todos os individuos "por decreto"”. Na educacgdo da época, frequentemente eram
invocados os ideais elevados da Revolugdo Francesa.

O filosofo indaga o motivo pelo qual a igualdade e a equiparacdo de todos os cidaddos
eram postuladas. Ele questiona por que, nessa época, era incentivada a "educacéo para todos",
levanta essas questOes para desafiar a nogéo de igualdade imposta de maneira uniforme a todos
os individuos. Ele busca compreender os motivos por tras da promogao da educacdo universal
e questiona se essa abordagem realmente leva ao desenvolvimento pleno e auténtico dos
individuos. (Barrenechea, 2017, p. 167).

O filésofo citado faz a defesa de uma formacéo classica, que se voltaria a verdadeira
cultura; seria uma espécie de formacéo desinteressada das necessidades imediatas. Assim, ndo
se trata de uma perspectiva demasiadamente abstrata, que se desliga da vida; ao contrério, é
justamente por entender que o pensamento se liga a vida que Nietzsche defende uma formacao
genuina, que é demorada e exige esforcos que contribuam para a elevacdo dos espiritos
(Nietzsche, 2007).

Para o filésofo Byung-Chul Han (2010) o motivo por tras da proposta igualitaria das
instituicdes educacionais modernas ndo reside na implementagdo de principios humanitarios,
como liberdade, igualdade e fraternidade. Na verdade, essa abordagem igualitaria tem como

objetivo nivelar e equiparar todos os estudantes, mas em beneficio do mercado, visando torna-
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los disponiveis para a maquina econémica. Em outras palavras, as instituicdes educacionais
modernas muitas vezes negligenciam a qualidade e a formacéo integral dos alunos, pois estéo
dominadas por critérios quantitativos e subordinadas a logica capitalista. O objetivo & ampliar
0 acesso a educacgdo para 0 maior numero possivel de estudantes, sem se preocupar com a
qualidade dessa educacao.

Segundo Nietzsche (2007), as instituicdes de ensino, diante de tais condicdes, teriam
como objetivo ndo mais que a formacdo de homens que concebessem a cultura como um meio
para a felicidade e o lucro. A concepgdo de mundo ai subjacente considera a relacdo entre
“inteligéncia” e “propriedade” no sentido de um valor, de uma questdo moral. Passa-se a odiar
qualquer finalidade cultural mais aprofundada e demorada, que va além do dinheiro.

O foco principal € capacitar rapidamente os individuos para 0 mundo da producéo. Essa
distorcdo e desvio dos ideais sustentados na Modernidade, especialmente dos principios da
Revolucdo Francesa, indica que ha uma prevaléncia de outro valor além das propostas
igualitarias.

Esse valor dominante no conceito de “educacdo para todos" é a "utilidade™, onde os
interesses praticos e concretos do mercado capitalista da época orientam todas as instituicdes
educacionais. Nesse contexto, 0s principios progressistas sdo deturpados, e a educagdo é
moldada de acordo com as necessidades e demandas do mercado. A énfase recai sobre a
utilidade dos conhecimentos adquiridos, visando atender aos interesses econémicos e praticos
da sociedade, em vez de promover uma formacéao integral e abrangente dos individuos.

O principal objetivo é garantir uma "educacdo" em larga escala, para atender as
demandas do mercado em busca de um grande nimero de consumidores e produtores.
Infelizmente, essa abordagem esta distante dos valores solidarios e fraternos da Revolucao
Francesa.

Nietzsche entende que bastaria observar a literatura pedagdgica. O problema estaria no
fato de que, até aguele momento, os professores que ficavam aterrorizados, acabavam por fugir.
E as pessoas que ndo ficavam chocadas com aquela situacdo de miséria acabavam colocando
suas maos grosseiras “[...] na mais delicada das técnicas que poderia existir numa arte, a técnica
da formagao cultural” (Nietzsche, 2007, p. 67). Mas tal situacdo seria transformada quando
surgissem homens com boas e novas ideias, que rompessem aquela teia horrenda.

Nessa critica, Nietzsche aponta que a educagdo moderna busca ampliar o conhecimento
de forma superficial, sem aprofundar-se nos aspectos mais significativos da cultura. Ao mesmo

tempo, hd uma reducdo da cultura quando a educacdo se concentra apenas em habilidades
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utilitarias e na preparacdo para o mercado de trabalho, negligenciando o desenvolvimento
integral dos individuos.

No prefacio de sua obra, faz uma referéncia a Goethe, mostrando que ele teria dito, com
toda razdo, “que com nossas virtudes também cultivamos, a0 mesmo tempo, nossos erros” e
que, desse modo, podemos entender como uma virtude hipertrofiada, como o sentido histérico
de nossa época, pode se tornar o proprio sentido de degeneracdo de um povo. E conforme o
proprio filésofo em questdo diz, € como filho de sua época, ou seja, como herdeiro de um tempo
que glorifica a cultura histérica, que ele pdde chegar a experiéncias tdo intempestivas, ou seja,
a experiéncia de que o cultivo excessivo de nossos erros também pode levar ao cultivo da
prépria virtude, no sentido de que o erro cultivado excessivamente acaba por provocar o0 seu
proprio esgotamento, levando, assim, a sua superacdo, que € a superacdo do excessivo
e aretomada do limite proprio da virtude.

A partir disso, entende Nietzsche que “nao saberia que sentido teria a filologia classica
em nossa época sendo o de atuar nela de maneira intempestiva ou seja, contra o tempo, € com

1$s0, no tempo e, esperemos, em favor de um tempo vindouro”.

2.1. DESVENDANDO A EDUCACAO MODERNA

Nietzsche em sua obra relevante “Sobre a Utilidade ¢ o Desuso da Historia para a Vida",
publicada em 1874, onde oferece uma avaliacdo critica da educacdo e da cultura
contemporaneas. Nas Conferéncias Sobre os Estabelecimentos de Ensino e em outros escritos
dos anos 1870, oferece uma avaliagdo detalhada da cultura e da educacdo contemporaneas. Sua
principal critica € direcionada a predominancia do pensamento economicista que regia
integralmente as instituicbes educacionais da época. O dito filésofo ndo concorda que a
principal finalidade da educagdo seja pragmaética e utilitaria, com o proposito primario de
preparar trabalhadores qualificados para a producéo e o consumo, tendo uma viséo de educacgéo
completamente diferente: nem o mercado nem um modelo utilitario de educacdo devem ser
predominantes. Na sua perspectiva, uma verdadeira educacdo, voltada para o progresso
humano, deve focar em desenvolver estudantes equilibrados e harmoniosos. Ele propde um
modelo de ensino que estimule o progresso da cultura e o fomento da criatividade.

Conforme Barrenechea (2017), sua visdo vai de encontro ao panorama da época, que
valorizava a educacdo voltada para a conservacao e preservacao da vida. A sua defesa € que a
formacgéo integral ndo deve apenas capacitar produtores andnimos, mas sim promover a
autonomia e a consciéncia dos individuos. Nas Conferéncias Sobre os Estabelecimentos de

Ensino, adota um estilo leve e literario, escolhendo uma abordagem conversacional e narrativa.
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Nesse contexto, as Conferéncias sdo protagonizadas por jovens que debatem sobre educacéo,
filosofia e cultura, apresentando teses complexas e relevantes.

Para o filosofo, a elevagéo cultural de um individuo ou de um povo é uma tarefa ardua
e relevante, acredita que essa jornada exige um percurso longo, conquistado por meio de uma
marcha lenta, sem grandes recompensas imediatas e ndo vé a educacdo como algo exclusivo de
uma determinada classe social; ela ndo deve ser excludente. Entende que a cultura ndo é apenas
um patriménio dos eruditos ou um privilégio de uma elite intelectual. Em sua interpretacao, a
cultura é a expressado dos tracos mais profundos e marcantes de um povo, um patriménio comum
que confere unidade e estilo artistico a todas as manifesta¢fes de uma sociedade, onde identifica
aspectos da cultura de um povo, como os instintos religiosos, o sistema poético, as imagens
miticas, o direito, a lingua, entre outros. Ele afirma que a cultura é, acima de tudo, a unidade de
estilo artistico presente em todas as manifestacfes de um povo.

De acordo com a concepcao de Nietzsche, era necessario promover uma educacao
comprometida com as aspiracdes de uma cultura popular, que ndo dependesse apenas das
vicissitudes e dos interesses do mercado capitalista. A teoria central das Conferéncias expde
um diagndstico das praticas educativas consolidadas nas instituicdes de ensino, ao mesmo
tempo em que denuncia uma tendéncia mais ampla e geral da cultura daquela época.

E importante, apresentar essa definicio do autor:

[...] duas orientagdes principais: duas correntes aparentemente opostas, ambas
nefastas nos seus efeitos, mas unidas finalmente nos seus resultados. Dominam
atualmente nos estabelecimentos de ensino: a tendéncia a extensdo; a diminuicéo da
prépria cultura. A cultura, por diversas razoes, deve ser estendida a circulos cada vez
mais amplos, como exige essa tendéncia. A outra, ao contrario, exige que a cultura
abandone suas ambi¢des mais elevadas, mais nobres, mais sublimes, e se coloque
humildemente ao servico, ndo importa a outra forma de vida, do Estado, por exemplo.
(Nietzsche, 2004, p. 61).

A tese sobre a reducdo e ampliacéo da cultura apresenta-se como um diagndstico preciso
e uma visdo aguda sobre as instituicGes educativas da época de Nietzsche. Segundo essa
perspectiva, na cultura e na educagdo moderna, existem duas tendéncias correlatas. Por um lado,
a expansdo ou ampliacdo da cultura, impulsionada pelas demandas da indUstria moderna e pelo
aumento da producdo, contribui para a diminuicdo e degradagédo da cultura. A educacgédo da
época tinha como objetivo principal promover a expansdo da producgéo e do consumo, em vez
de valorizar a cultura e proporcionar uma formacéo integral aos estudantes. Ndo se buscava
capacitar individuos criativos, pois o foco estava no aspecto quantitativo, negligenciando a
qualidade.
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Prevalecia o critério de utilidade, sem incentivar a autonomia ou o desenvolvimento dos
estudantes, e sem promover a criacdo ou 0 avanco da cultura. Embora as condi¢Ges culturais,
sociais e educacionais denunciadas por Nietzsche como caracteristicas da Modernidade nédo
sejam as mesmas nos dias de hoje, devido a explosdo dos meios de producdo e ao surgimento
dos meios virtuais, bem como outros fatores relacionados ao nosso contexto social, econdmico
e politico, é possivel afirmar que ainda hoje prevalece o critério de 'expansao’ da cultura.

Desde a Modernidade, a expansao da cultura tem sido entendida como a transmisséo de
nogdes basicas a um numero cada vez maior de estudantes, visando torné-los produtores dentro
do sistema econdmico e atender as necessidades préaticas desse sistema. A amplia¢do do nimero
de alunos, que é uma condicdo para a expansdo da educacao, resulta na transmissdo de apenas
noc¢Oes basicas, principalmente aquelas relacionadas a conhecimentos técnicos especializados,
acessiveis a um grande nimero de estudantes. No entanto, como resultado dessa expansao,
ocorre uma 'diminui¢do’ desses contetidos e uma redugédo da cultura.

A suposta democratizacdo da cultura, que estd no cerne da proposta de expandir
ilimitadamente o acesso a segmentos cada vez maiores da populacdo, tem uma consequéncia
inevitavel: a reducédo da cultura. Isso resulta na simplificacdo e reducdo minima de todas as
nocOes e valores subjacentes nas instituices de ensino. Nessa abordagem aparentemente
democrética, os estudantes recebem uma formacdo rapida e superficial, que é assimilada de
forma imediata para que possam ser incorporados rapidamente ao mercado de trabalho. Nesse
processo, a quantidade prevalece sobre a qualidade. Serd necessario um grande nimero de
professores para atender a um grupo crescente de estudantes, levando ao surgimento de mais
instituicOes educacionais para atender a essa demanda.

No entanto, essa proliferacao de instituicdes e novos professores nao atende as minimas

necessidades de uma educacéo de qualidade. O filésofo ainda afirma.

Existe agora, quase em todo lugar, um ndimero tdo exagerado de instituigdes de ensino
superior, que normalmente atua nelas um nimero maior de professores daquele que a
natureza de um povo, mesmo ricamente dotado, possa produzir; atua entdo nessas
instituicBes de ensino um excesso de pessoas que ndo tem vocagdo [...]. (Nietzsche,
2004, p. 88).

Em uma carta escrita a Gersdorf, em 07 de novembro de 1870 (cf. Heidegger, 2003, p.
8), onde diz: “Eu nasci como planta proximo ao cemitério, como homem em uma casa
paroquial.” “Planta proximo ao cemitério” parece indicar que a vida pertence a morte e que,
assim compreendida, a vida desenvolve plenamente a si mesma, crescendo espontaneamente.

Para 0 homem, no entanto, a vida ndo € sO crescimento espontaneo, natureza, mas também
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formacéo, educacdo, instrugdo, cultura. Por isso, Nietzsche diz na carta que como homem
nasceu em uma casa paroquial, ou seja, como homem nasceu inserido em uma tradicdo
religiosa, da qual foi herdeiro.

A expansdo da cultura, conforme denunciado por Nietzsche, é influenciada por critérios
provenientes dos principios da economia politica: 'Essa expansdo é um dos dogmas mais
valorizados pela economia politica da época atual'.

Os verdadeiros objetivos dessa expansdo cultural sdo maximizar a producdo e o
consumo. O aspecto quantitativo é o que realmente prevalece: busca-se mais producdo, mais
consumo, mais 'felicidade'. Como resultado, a cultura e a educacao se degradam e empobrecem.
Chegou a conclusao de que o ser humano na era moderna esta passando por um processo de
desumanizacéo, sendo transformado em um mero objeto ou coisa. Surge um tipo de individuo
impessoal, um simples produtor que € manipulado para atender as demandas do mercado.

Nesse contexto, o produtor se torna andnimo, perdendo sua dignidade e valor, sendo
reduzido a um mero instrumento da maquina industrial. O ser humano deixa de ser reconhecido
em sua humanidade, perde sua singularidade e se torna apenas mais uma mercadoria que é
negociada no mercado.

Segundo Dias (1991, p. 82), com a ajuda de uma formacédo ndo muito demorada, pois a
rapidez é a alma do negdcio, eles devem ser educados de modo tal que saibam exatamente o

que exigir da vida e aprender a ter um preco como qualquer mercadoria.

Nesse sentido, Nietzsche argumenta que a expansdo ilimitada da cultura pode ser
alcancada por meio da "unido da inteligéncia com a propriedade™. No entanto, ele alerta que
essa unido pode levar ndo a democratizacdo da educacdo, mas a ascensdo de uma "moral do
dinheiro". Nessa moral, tudo o que ndo pode ser traduzido em termos lucrativos é desvalorizado,
e tudo o que ndo se converte em lucro é depreciado. Chega-se até mesmo a odiar aqueles que
ndo se dedicam aos negdcios ou que, por algum motivo, ndo atendem as exigéncias do mercado:
“[...] chega-se até mesmo a odiar toda cultura que torne solitario, que proponha fins para além
dinheiro e dos ganhos [...]”. (Dias, 1991).

No entanto, ele também mostra as utilidades da historia (Historie) para a vida, ao mostrar
o0s contravenenos do historicismo, ou seja, as forcas a-historicas, que se fundamentam no poder
esquecer, e as forcas supra histéricas, que “desviam o olhar do vir a ser e o dirigem ao que da
a existéncia o carater do eterno e do estavel em sua significagcdo, para a arte ¢ a religiao”
(Nietzsche, 2003, p. 95). Com isto ele quer mostrar que os estudos histdricos, a historiografia,
quando considerada devidamente, € (til para a vida, para 0 acontecer propriamente historico
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(Geschichte), ou seja, para a criagdo de novas possibilidades de vida, pensamento, acéo, arte,

cultura, etc.

2.2. DESVENDANDO A EDUCACAO UNIVERSITARIA

Segundo Barrenechea, (2017), Nietzsche criticou severamente as instituices
educacionais de sua época, questionando o ensino nas universidades e a no¢do de liberdade
académica. Ele associou essa suposta liberdade académica ao método "acroamatico”, que
remonta a tradicdo aristotélica, envolvendo a transmissdo oral de doutrinas. No entanto, ele via
esse método como limitante, restringindo a liberdade de pensamento e a criatividade dos
estudantes. Ele defendia uma educacdo que incentivasse o pensamento critico, a busca pelo
conhecimento e a formacédo de pensadores independentes, acreditava que a educacgédo deveria
ser um processo dinamico, que estimulasse o desenvolvimento da personalidade e a busca pelo
conhecimento por si s6, em vez de apenas preparar os estudantes para o mercado de trabalho.

Sua critica as instituicdes educativas refletia sua visdo de que a educacdo deveria
promover o avanco humano de forma integral e valorizar a busca pelo conhecimento
desinteressado. Nesse método, o professor escolhe um tema e realiza uma longa explanacao
sobre os contetdos do problema tratado, enquanto os alunos permanecem em uma atitude
totalmente passiva, apenas escutando e fazendo anotagdes e analisa esse método comum nas
universidades alemas modernas e argumenta que a "liberdade académica" predominante nessas
instituicdes € uma "dupla anatomia™: orelhas e bocas autdnomas. Com essas imagens, o filosofo
quer dizer que ndo ha um verdadeiro encontro ou troca entre os professores e 0s estudantes.

O professor fala, sua boca é autbnoma, e os alunos apenas escutam, suas orelhas sao
autbnomas. Nao ha um didlogo genuino ou interacdo entre aqueles que falam e aqueles que
escutam. (Nietzsche, 2004, p. 126). Esse retrato jovial e profundamente irénico que Nietzsche
faz das universidades de sua época, questionando a nocao de "liberdade académica", pode ser
aplicado a muitas institui¢des universitarias contemporaneas. A critica de Nietzsche diz respeito
a falta de didlogo e interacdo entre professores e estudantes, onde os alunos sdo passivos
receptores de conhecimento, enquanto os professores falam e os alunos apenas escutam. Essa
abordagem limita a participacao ativa dos estudantes, a troca de ideias e o desenvolvimento do
pensamento critico.

E importante ressaltar, no entanto, que nem todas as instituicdes seguem esse modelo
tradicional, e muitas estdo buscando abordagens mais interativas e participativas, que valorizam

o0 envolvimento ativo dos alunos e promovem uma verdadeira liberdade académica.
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Nas institui¢cGes universitarias contemporaneas, € evidente a valorizagdo excessiva dos
conteddos e dados a serem aprendidos, havendo uma énfase desproporcional na acumulacgéo de
nocOes e teorias em detrimento da criacdo e producdo de novos conhecimentos. Além disso, é
importante ressaltar que, em muitos casos, os professores adotam uma abordagem unilateral,
limitando-se a um monologo e a repeticdo do que ja é conhecido, sem considerar as opinides
dos estudantes. E possivel identificar nas instituicdes superiores, assim como na maior parte do
sistema educacional atual, uma semelhanca com o método acroamatico denunciado por
Nietzsche nas universidades alemas modernas.

Nesses ambientes, € comum observar uma situacdo em que os professores falam
sozinhos, enquanto os estudantes permanecem em siléncio, realizando anotacdes de forma
passiva. Essa dinamica contradiz a ideia de autonomia e liberdade académica tdo valorizada.
Ao invés de promover um didlogo aberto e interativo, ocorre uma transmisséo unidirecional de
conhecimento, com pouca oportunidade para 0s estudantes expressarem suas opinides e
contribuirem ativamente. Essa discrepancia entre a realidade e a idealizacdo da autonomia
académica destaca a necessidade de repensar as praticas educacionais e buscar um ambiente
mais participativo, que valorize o questionamento, o debate e a colaboragéo dos estudantes.

N&o ¢ possivel falar de liberdade académica quando os estudantes sdo completamente
passivos. A falta de um verdadeiro encontro e troca de ideias entre os estudantes impede o
surgimento de questionamentos genuinos. Nesse cenario de mondlogo e exercicio acromatico
unilateral, prevalece o aspecto impessoal, onde ocorre a troca de produtos, informacoes,
conhecimentos e conteldo, como se estivessem sendo vendidos no mercado. O objetivo
predominante é a capitalizacdo do conhecimento, a acumulacdo daquilo que os professores
supostamente ensinam, em vez de criar e produzir novos conhecimentos de forma colaborativa.
Essa abordagem resulta em uma grande distancia entre professores e estudantes, criando um
abismo que impede o verdadeiro encontro entre eles.

Além disso, essa dindmica também restringe a possibilidade de gerar novos
conhecimentos e saberes. A liberdade académica é comprometida, pois falta espaco para a
criacdo conjunta e para a expressdo de ideias inovadoras. Além da histéria monumental,
também fala da utilidade e desvantagem de outro tipo de histéria, que ele ira chamar de historia

antiquaria ou tradicionalista. Ele a caracteriza do seguinte modo:

Assim, a historia pertence em segundo lugar ao que preserva e venera, aquele que olha
para trds com fidelidade e amor para o lugar de onde veio e onde se criou; por
intermédio dessa piedade, ele como que paga pouco a pouco, agradecido por sua
existéncia... busca preservar as condi¢des sob as quais surgiu para aqueles que virdo
depois dele —e assim ele serve a vida (Nietzsche, 2003, p. 25)
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2.3. 0S TRES VILOES DA EDUCACAO: MERCADO, GOVERNO E ACADEMIA

Ao questionar a extensao e reducdo da cultura, assim como contestar a validade da
suposta liberdade académica, Nietzsche denuncia a presenca de trés formas de egoismo que
dominam a educacdo moderna. Esses egoismos estdo intrinsecamente ligados a ldgica
econdmica, pragmaética e utilitaria que permeia a educagcdo como um todo.

De acordo Barrenechea (2017), os trés egoismos sdo 0 egoismo dos negociantes, do
Estado e da ciéncia e de seus eruditos. O egoismo dos negociantes € caracteristico dos grupos
que buscam obter lucro. Esses comerciantes tém interesse na educagdo apenas na medida em
que ela possa contribuir para a expansdo de seus negocios: “E em primeiro lugar, o egoismo
dos negociantes que tem necessidade do auxilio da cultura e, por gratiddo, em compensacgéo, a
auxiliam [...] quando haja mais conhecimento e cultura, havera mais necessidades, portanto,
mais produgdo, lucro e felicidade”. (Nietszche, 2004, p. 185).

Os negociantes ndo possuem um interesse genuino ou desinteressado na cultura, seu
principal objetivo & ampliar seus negocios e aumentar seus lucros. Por essa razdo, eles se
interessam pela educacdo, visando formar um grande contingente de estudantes que, uma vez
formados, estejam preparados para impulsionar seus negdcios e acreditam que, com mais
conhecimento e cultura, haverd um aumento nas necessidades, o que levara a um aumento no
consumo e na producdo, podendo assim expandir seus negocios.

Conforme o autor cita, em segundo lugar, Nietzsche denuncia o egoismo do Estado.
Esse egoismo estatal refere-se a busca por uma educacdo rapida, que capacite muitos
estudantes, com o objetivo de reciclar e multiplicar rapidamente o quadro de funcionarios
administrativos. Isso permite a expansdo da maquina burocratica e, ao interferir no processo
educativo, o Estado pode contar com funcionarios doceis e facilmente manipulaveis para
alcancar seus préprios objetivos, onde detalha as caracteristicas desse egoismo estatal com as
seguintes palavras: [O Estado] deseja também a extenséo e generalizagdo ampla da cultura e
também ter em suas maos os instrumentos mais eficazes para satisfazer os seus desejos. [...] a
difusdo da cultura entre seus cidaddos somente lhe servird a ele mesmo, na sua rivalidade com
outros Estados. (Nietzsche, 2004, p. 186).

Por fim, ele questiona o egoismo da ciéncia e dos eruditos, que sdo seus servidores. Essa
tendéncia egoista domina completamente as institui¢cbes universitarias, assim como ocorre com

0S negociantes e o Estado. Essas instituicdes precisam reciclar suas estruturas, incorporando
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novos académicos que sejam produtivos para o avanco do sistema, mas que também se adaptem
as estruturas de poder ja consolidadas no sistema universitario. E possivel identificar essas
tendéncias, talvez com caracteristicas diferentes, nas universidades atuais. Essas instituicdes se
interessam pela cultura e pela educacdo apenas quando isso favorece seu poder e Ihes permite
expandir sua atribuicao e seus dominios.

Nos trés egoismos analisados, podemos observar as consequéncias dos valores
utilitarios que predominavam em todas as instituicbes modernas: o lucro se torna o objetivo
principal de todo o processo educacional. Comerciantes, Estado e universidades colocam a
educacdo a servico do lucro e da produtividade, em vez de priorizarem a cultura e o estimulo
as capacidades criativas dos estudantes. Essa abordagem utilitaria coloca em segundo plano a

formacéo integral dos individuos e limita o desenvolvimento de suas habilidades criativas.

2.4. ACULTURA DO INSTANTE

A critica de Nietzsche a extensdo e reducdo da cultura traz consigo a dendncia de outro
aspecto das tendéncias educacionais da época moderna: o dominio da cultura jornalistica. Essas
duas primeiras tendéncias, presentes em todas as instituicbes educacionais do seculo XIX,
distorcem o verdadeiro significado da educacdo. A pressa imposta por um mercado que
demanda a formac&o rapida de produtores resulta em uma educacdo superficial e banal. Essa
superficialidade se reflete na maneira de escrever e falar da maioria dos estudantes. A
banalidade reinante se manifesta na formulacdo dos pensamentos desses alunos.

Além disso, tanto a escrita quanto a fala estdo massificadas e padronizadas, prevalece
uma linguagem superficial que atende as demandas da moda. Tanto na fala quanto na escrita, é
comum encontrar trivialidades, repeticao de clichés e expressdes automaticas sem significado.
Essa tendéncia jornalistica domina tanto o ato de escrever quanto o de falar.

Sobre o jornalismo da época, Nietzsche, (2004) diz ser comum encontrar expressdes
pseudoliterarias, onde se escreve de maneira rapida, sintética e desordenada. As expressdes
linguisticas sdo alteradas conforme as modas mudam e essa forma de escrita ndo deixa
memdrias duradouras, ndo cria raizes e ndo fomenta as tradicGes populares, a qual ele rotula o
jornalista como "o senhor do momento”, alguéem que assume um papel que deveria ser
desempenhado pelos verdadeiros criadores. Esse "senhor do momento™ se expressa por meio
de frases feitas e lugares-comuns que sao facilmente consumidos e rapidamente esquecidos.

Para o filésofo alemao, o jornalismo € o resultado mais evidente da expansao e reducédo
da cultura: “O jornalismo ¢ de fato a confluéncia das duas tendencias analisadas: a ampliagdo e

a redu¢do da cultura se ddo aqui na mao; o jornal substitui a cultura [...]".
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Além de questionar a cultura jornalistica, Nietzsche aponta para uma realidade
preocupante: a maioria das manifestacGes culturais de sua época se transformou em uma
mistura desordenada de estilos. O ato de escrever e falar se confundem, resultando em
expressoes culturais carentes de coesdo e unidade. Essa falta de clareza e consisténcia torna as
manifestacOes contraditorias e confusas. O fildsofo avalia de forma contundente a proliferacéo
excessiva de formas banais de linguagem, considerando isso como um sintoma de barbarie.
Para ele, a barbarie se refere a todas as elocucgdes artificiais que se afastam da tradicéo e das
tendéncias fundamentais de uma cultura e de um povo.

Essa barbarie é caracteristica do estilo jornalistico, no qual tudo é misturado
indiscriminadamente e de forma anarquica, e os diversos estilos literarios sdo empregados
aleatoriamente e contribui para a criagdo de uma cultura dominada pelas expressdes da moda,
distanciando-se completamente das genuinas manifestacdes da vida de um povo. O jornalismo
estético é o resultado da extensdo e reducgdo da cultura, levando a banalizacdo das expressdes

culturais que atendem apenas as necessidades imediatas do mercado.

2.5. ALEM DAS AULAS: A CRIATIVIDADE NA EDUCACAO

Para Nietzsche, uma educacdo genuina consiste em permitir que cada individuo
expresse sua singularidade, ao contrario das propostas das instituicdes de ensino modernas, que
estdo totalmente voltadas para as demandas do lucro e do mercado, a visdo de Nietzsche coloca
em primeiro plano a qualidade de vida dos estudantes. O objetivo é estimular sua criatividade,
autonomia e autorrealizacdo. O fildsofo destaca que cada ser humano sabe, em seu &mago, que
é algo Unico e precioso na natureza, algo que nunca podera ser repetido. Essa nocdo de
singularidade é fundamental para uma educacdo que valorize a individualidade e o

desenvolvimento pleno de cada pessoa:

No fundo, todo homem sabe muito bem que ndo se vive no mundo mais do que uma
Unica vez, na condi¢do de Unico, e que nenhum acaso, por mais estranho que seja,
combinara por segunda vez uma multiplicidade téo diversa deste todo Gnico que cada
uma ¢é [...]. (Nietszche, 2004, p. 138).

A singularidade e originalidade de cada individuo devem ser respeitadas em todo o
processo educacional. Diante das demandas desumanizadoras resultantes dos interesses
econdémicos da modernidade industrial, ergue sua voz em defesa da preservacdo da
singularidade de cada ser humano. Afirma como sendo essencial que a educacdo tenha como

objetivo central despertar o que ha de mais auténtico em cada individuo, pois cada ser humano
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é um milagre irrepetivel. A valorizagdo da individualidade e a promog¢éo do desenvolvimento
pleno de cada pessoa sdo fundamentais para uma educagdo genuina. No entanto, reconhecia
gue ndo e uma tarefa facil promover a manifestacdo do que é mais auténtico e singular em cada
individuo.

E uma tarefa ardua que nos leva a confrontar a natureza imposta pelo meio social, pela
época em que vivemos e pelos valores que absorvemos desde o nascimento. E uma luta
constante contra tudo o que é estranho e contra tudo o que nos limita, nos restringe e nos afasta
de nossas verdadeiras possibilidades e potenciais vitais. Sendo assim, as suas propostas podem
desafiar nossas expectativas, mas também nos trazem uma nova perspectiva. Apos sua critica
incisiva a educacdo na modernidade e seu diagndstico preciso sobre uma educa¢do submissa a
um mercado opressivo, esperamos ansiosamente por suas propostas concretas para uma
educacao que estimule o singular, o auténtico, e nos conecte com 0 mais genuino de cada um
de nos.

O filésofo aleméo fornece sugestbes para uma abordagem educacional que valorize a
individualidade e promova o desenvolvimento pleno de cada pessoa. Em vez de propor técnicas
pedagogicas ou formulas educativas, apresenta um ideal elevado de autoformacdo. Nessa
proposta, ndo h& caminhos fixos ou predefinidos, faz referéncia a verdadeiros educadores
capazes de estimular os alunos a exercerem sua singularidade. Esses mestres devem ser
criadores que convocam outros criadores a escapar das imposi¢cdes da época e a construir um
estilo auténtico, permitindo que o que é mais proprio de cada individuo surja e manifeste sua
prépria voz. Os verdadeiros educadores deveriam, antes de impor conceitos, teorias, atitudes
ou valores, permitir que a peculiaridade de cada aluno se revele. Nesse sentido, os educadores

sO podem ser verdadeiramente educadores quando se tornam libertadores:

Teus verdadeiros educadores, aqueles que te formardo, te revelam o que é
verdadeiramente o sentido original e a substancia fundamental da tua esséncia, algo
que resiste a qualquer educacdo e a qualquer formacédo, qualquer coisa em todo caso

de dificil acesso [...] teus educadores ndo podem ser outra coisa, mas que tornar-Se
teus libertadores. (Nietzsche, 2004, p. 141-142).

3. 0 IMPACTO DO PENSAMENTO DE NIETZSCHE NA EDUCACAO

Segundo Danelon (2017), os pensamentos de Nietzsche a respeito da educacdo sao
particularmente centrados em duas de suas primeiras obras filosoficas: as palestras de 1872,
chamadas "Sobre o Futuro de Nossas Instituicdes Educacionais”, e a terceira "Consideracao

Inoportuna”, nomeada "Schopenhauer Como Educador". Essas duas obras e dois elementos-
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chave da critica de Nietzsche a educacao de seu tempo servem como base para nossa discussao:
a padronizacdo da educacdo e o incentivo a uma educacao técnica, orientada para o emprego.

Evidencia o autor

O movimento de massificacdo da educacdo e a organizagdo de sistemas de ensino
voltados para a formacédo técnica de trabalhadores para uma industria emergente na
Alemanha do século XIX se fez presente em meio a modernidade tardia, época
marcada, se comparada com o medievo e o renascimento, pelo aspecto revolucionario
nos ambitos geografico, econdmico, politico, social, ideoldgico, cultural, cientifico e
pedagogico. (Cambi, 1999, p. 196-198).

A modernidade trouxe inovacdes significativas, como o avanco da ciéncia, tecnologia e
industrializacéo, a solidificacdo da vida urbana e a consolidacdo dos Estados nacionais. Essas
mudangas tiveram um impacto consideravel na educacéo, particularmente na necessidade de
um novo modelo de escola. Uma escola que promova a educagdo das classes populares
(trabalhadores de fabrica) e das criancas. A escola contemporanea prepara a crianga para a vida
em sociedade. Essa é a andlise feita por Durkheim, principalmente em "Educacéo e Sociologia”,
onde o objetivo e o plano da educagdo escolar é a socializacdo da crianca. Nesse contexto,
socializacdo implica em ensinar a crianga, através de métodos escolares, um ideal humano

desejado pela sociedade. Portanto, essa é a funcdo da educacéo:

[...] ¢é, pois, suscitar na crianga: 1°, um certo nimero de estados fisicos e mentais que
a sociedade a qual a crianca pertence considera ndo deverem estar ausentes de
qualquer dos seus membros; 2°, certos estados fisicos e mentais que o grupo social
particular (casta, classe, familia, profissdo) considera igualmente dever encontra-se
em todos aqueles que o constituem. (Durkheim, 1984, p. 16).

De acordo Ariés (1960), na era moderna, a escola desempenha um papel fundamental
na formacao das criancas para a sociedade e dos adultos para 0 mundo do trabalho. Durante
esse periodo, a escola se adapta tanto em termos de infraestrutura quanto em termos de métodos
de ensino para receber as criangas. Além disso, € nessa época que surgem teorias educacionais,
como as de Rousseau, e disciplinas como a psicologia, que se dedicam ao estudo da infancia
como objeto de pesquisa, tendo em vista, a infancia sendo vista como um terreno fértil para
experimentacdo, e a escola é uma invencdo moderna projetada e construida para acolher e
socializar as criancas. A escola € uma instituicdo que desempenha um papel fundamental na
formacéo das criancas, fornecendo-lhes as habilidades e conhecimentos necessarios para se

integrarem na sociedade. Trata-se de uma instituigdo que

“[...] instrui, que forma, que ensina conhecimentos, mas também comportamentos,
que se articula em torno da racionalizagdo da aprendizagem, da disciplina, da
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conformagéio programas e das praticas de controle e repressdo”. (Cambi, 1999, p.
205).

Para Foucault (1975), além de ser responsavel pela socializagdo das criangas, a escola,
impulsionada pela ética moderna, também assume a responsabilidade de formar individuos
trabalhadores. Na modernidade, surge o conceito de homem util, ou seja, um trabalhador
produtivo. A escola desempenha um papel fundamental ao preparar os estudantes para se
tornarem membros produtivos da sociedade:

a mentalidade burguesa é mostrada como algo que se firmou e tem sua razdo de ser
histérica: um dever de produzir e criar e uma necessidade de tornar-se Util, ou seja,
como pano de fundo vislumbram-se as condi¢des de producédo da sociedade capitalista

na transicdo do mercantilismo para a industrializagdo impondo a necessidade da
divisdo de trabalho e de especializacdo. (Ghiraldelli Junior, 2007, p. 25).

Conforme Ariés (1960) a modernidade representa um periodo crucial na socializacao da
infancia e na formagdo dos adultos. E nesse contexto que surge uma escola que desempenha
um papel fundamental na preparagédo da mé&o de obra e na formagdo do homem civilizado,
elementos essenciais para a nova ordem politica e econdmica. A escola se torna um agente
central na moldagem da sociedade, garantindo que os individuos estejam preparados para
atender as demandas do mundo do trabalho e contribuir para o desenvolvimento da sociedade
como um todo.

Para Foucault (1975) a caracteristica central da escola moderna reside no fato de ser
minuciosamente organizada, planejada, racionalizada e administrada por meio de um sistema
de ensino, geralmente estatal. Essa escola tem a capacidade de formar o homem-cidad&o, o
homem-técnico, o erudito e o profissional das artes liberais. Através desse sistema de ensino, a
escola busca fornecer aos alunos as habilidades e conhecimentos necessarios para se tornarem
cidadaos ativos na sociedade, profissionais qualificados em suas respectivas areas e
cultivadores do conhecimento nas artes e nas ciéncias humanas.

Desse modo, Passeron, J.-C. (1981) a escola gradualmente assume um papel central na
vida social de uma sociedade em processo de reconfiguragcdo econdmica (com o surgimento da
burguesia mercantil e industrial), politica (com o advento do Estado moderno) e cultural (com
a massificacdo da vida urbana e a influéncia das culturas amerindias).

Para Ariés (1960) dentro da escola, 0 ensino passou a ser cuidadosamente planejado e
racionalizado. Isso inclui a introducdo de turmas organizadas por idade, o diagndstico das
necessidades e deficiéncias individuais, bem como os objetivos de aprendizagem e formacéo
adequados para cada faixa etaria. Além disso, houve a selecéo e introducéo de conteddo de

acordo com a idade e o desenvolvimento fisico e psicoldgico da crianga. A disciplina e o exame
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também foram utilizados como formas de controle e produgdo de conhecimento sobre a crianca.
O planejamento educacional caracteristico da escola moderna é evidente em um modelo ainda
em desenvolvimento de sistema educacional, no qual ha uma clara conexéo entre as etapas da
educacéo.

Nesse sentido, Passeron, J.-C. (1974) analisa como o sistema educacional moderno
organiza e articula as etapas de formacao, refletindo as mudancas estruturais e funcionais na
educacéo, segundo ele, ja existe uma articulacdo entre a escola primaria, que introduz a crianca
nos sistemas alfabético e numérico, a escola secundaria, que geralmente oferece formacéo
técnica e profissional, e a universidade, que oferece formac&o nas artes liberais. Essa articulacéo
entre as etapas da educacdo € uma caracteristica marcante da escola moderna.

De acordo a Aries (1960) com o surgimento da escola moderna, também foi introduzida
uma metodologia de ensino e organizacao do trabalho pedagdégico. Isso inclui o uso de registros
dos alunos e professores, bem como o registro diario de ocorréncias na escola, resultando na
constituicdo de um banco de dados da vida escolar. Além disso, foi adotada uma abordagem
didatica que se baseia na explicacdo e na arguicdo por parte do professor, na monografia e
execucdo de exercicios por parte dos alunos, e no exame como forma de classificacdo dos
alunos.

Segundo Jean-Claude Passeron, essas praticas contribuiram para a estruturacdo e
eficiéncia do ensino na escola moderna, também houve a incorporacdo de equipamentos e
instrumentos necessarios para o ensino. Além disso, houve uma divisdo e organizacao do tempo
e das atividades das criancas na escola, com a adocdo de horarios especificos e previamente
planejados para os estudos e deveres escolares. A construgdo de programas de ensino por
disciplinas e o uso de textos-base também foram introduzidos. A abordagem analitica de ensino,
que parte do concreto para o abstrato e do simples para o complexo, foi adotada. Além disso,
disciplinas como a lingua materna, ciéncias naturais, geografia e histéria do Estado foram
introduzidas no curriculo. Todos esses elementos reorganizaram o cotidiano da escola,
caracterizando o modelo de escola moderna do qual somos herdeiros até hoje.

No século XIX, o ensino, que anteriormente priorizava uma aprendizagem humanista
voltada para o desenvolvimento pessoal, sem fins utilitarios, passou a ser cada vez mais
orientado para finalidades praticas. Nesse periodo, a educacdo deixou de ser vista como uma
formacdo voltada para o individuo em si mesmo e passou a atender aos objetivos do Estado e
do mercado. A énfase na educacéo prética refletiu a necessidade de preparar os individuos para
atender as demandas da sociedade em termos de méo de obra qualificada e produtiva. Luzuriaga

afirma que:
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Todo o século XI1X foi um continuo esforco por efetivar a educagéo do ponto de vista
nacional. Nesse século desenvolveu-se a mais intensa luta dos partidos politicos,
conservadores e progressistas, reacionarios e liberais, por apoderar-se da educagéo e
da escola. Em geral, pode-se dizer que foi uma luta da igreja e do Estado em torno da
educagdo; venceu este e em cada pais foi organizada uma educagdo publica nacional.
(Luzuriaga, 2001, p. 180).

No seculo XVIII, houve uma mudanca significativa na educagdo alemd, na qual ela se
tornou uma responsabilidade do Estado com uma abordagem nacionalista. Essa mudanca
resultou em uma educacdo com énfase no carater civico e patriético. Segundo Eric J.
Hobsbawm, em 1862, Otto Von Bismarck assumiu o cargo de primeiro-ministro da Prussia.
Sua politica visava preservar a monarquia e a aristocracia prussiana. No entanto, para lidar com
os conflitos e mudancas que se intensificavam na época, ele utilizou meios nacionalistas como
forma de controle:

[...] Bismarck ndo era de forma alguma um liberal, e longe da nacionalista aleméo,
no sentido politico. Era apenas suficientemente inteligente para perceber que o mundo
dos prussianos ndo poderia mais ser preservado apenas com a manutencdo do conflito

contra o liberalismo e o nacionalismo, mas precisava trazé-los, ambos para o seu
préprio lado. (Hobsbawm, 1977, p. 89).

A era de Bismarck foi marcada por um periodo em que os sentimentos de nacionalismo
e patriotismo estavam em evidéncia, e as instituicdes de ensino desempenharam um papel
central nesse projeto. Rosa Maria Dias menciona a critica de Nietzsche a esse tipo de educacao

e cultura em sua primeira "Consideracdo Inoportuna”:

“[...] Nietzsche assinala que Bismarck confinara o espirito alemio no nacionalismo,
confundira a cultura com glorias militares e politicas, extirpara o autentico espirito
alemdo em proveito do Império Alemao”. (Dias, 1993, p. 40).

Além do nacionalismo, é importante destacar que o século XIX foi um periodo de
consolidacao e intensificacdo da economia de mercado, bem como de crescimento da industria.
Nesse contexto, a educacao também passou a desempenhar um papel fundamental. Em sua obra
"A Era do Capital”, Hobsbawm ressalta o quanto a educacé@o adquire uma funcéo crucial nos
paises industrializados, em consonancia com o processo de industrializacdo. Citado pelo o
autor:

Uma consequéncia significativa desta penetragdo da indUstria pela ciéncia era que dali
em diante, o sistema educacional tornara-se crucial para o desenvolvimento da
industria. Os pioneiros da primeira fase industrial, Inglaterra e Bélgica, ndo estavam
entre 0s povos mais alfabetizados, e seus sistema de educacdo avancada ou

tecnoldgica (se exceptuarmos 0 escocés) estavam longe de serem bons. Daquele
momento em diante, era quase impossivel que um pais onde faltasse educacdo de
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massa e instituicdes de educacdo avancada viesse a se tornar uma economia
“moderna”; e vice-versa, paises pobres e retrdgrados que contavam com um bom
sistema educacional, encontrariam facilidade para iniciar o desenvolvimento.
(Hobsbawm, 1977, p. 62).

A reconfiguracdo do papel da escola no final do século XVIII e inicio do século XIX,
por meio das politicas publicas voltadas para a educagéo, resultou em uma transformacao da
funcéo da escola. Anteriormente, a escola era vista como um lugar de formacdo humana, de
acordo com os ideais do IHluminismo. No entanto, com as mudancas sociais e econdmicas da
época, a escola passou a ter a funcdo de formar individuos para atender as demandas da nova

sociedade produtiva, que necessitava de mao de obra especializada, Cambi pontua:

Toda idade evolutiva do cidaddo e a sua formagdo como produtor/governante e como
cidaddo de um Estado vé-se envolvida num sistema de escolas que, desde a elementar
até a universidade, se organizam para reproduzir a mao-de-obra, os técnicos e 0s
dirigentes da sociedade burguesa industrial e para conformar as geracGes em
crescimento aos valores coletivos. (Cambi, 1999, p. 494).

No caso do Estado alemdo, ocorreu uma realidade semelhante. Foi estabelecido um
projeto de escola que se institucionalizou no aparato estatal, com o objetivo de preparar mao de
obra para a emergente inddstria. A educacgdo foi direcionada para atender as demandas da
industria em ascensdo, buscando formar trabalhadores qualificados e especializados para

impulsionar o desenvolvimento econémico do pais, conforme Luzuriaga:

Ao terminar o século, a educagdo publica alema fica organizada como instituicdo do
Estado, dotada de grande eficiéncia do ponto de vista didatico e administrativo. Em
parte alguma cumpria-se com mais rigor a obrigatoriedade escolar e em parte alguma
era menor o numero de analfabetos. Sua instrugdo secundaria e superior havia
alcancado também nivel intelectual ndo superado por nenhum outro pais. Essa
educagdo estava inspirada, todavia, a0 mesmo tempo, por espirito autoritario e
disciplinar. Ndo havia menor traco de liberdade e autonomia. (Luzuriaga, 2001, p.
185).

Conforme apontado por Scarlett Marton, com a expansdo da industrializacdo, tanto a
cultura quanto a educacdo passam por transformacdes significativas. 1sso ocorre porque elas
precisam se adaptar para que as pessoas possam acompanhar o novo ritmo de trabalho imposto
pela industrializacdo. A cultura e a educacdo passam a ser moldadas de acordo com as

necessidades e demandas do mundo industrial, visando preparar os individuos para serem

produtivos e eficientes nesse contexto em constante evolugdo. De acordo com a autora:

Antes, 0 ensino devia ser puro, desvinculado de objetivos préaticos. Agora, com a
proliferacdo dos institutos profissionais e escolas técnicas e com o esfacelamento das
universidades em cursos especializados, ele converte-se em ensino de classe”.
(Marton, 1993, p. 17).
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Jean-Claude Passeron em sua obra "A Escola e a Sociedade™ (1974) menciona a
Alemanha como a pioneira na Europa ao estabelecer um sistema publico de ensino e promover
a massificacdo da educacdo. A partir da segunda metade do século XVIII, especificamente a
partir da década de 1760, a Alemanha implementou a obrigatoriedade da frequéncia escolar
para criangas, remuneragdo dos professores e estabeleceu um sistema estatal de controle e
inspecdo escolar. Essas medidas visavam garantir o acesso universal a educacéo e melhorar a
qualidade do ensino, tornando a Alemanha um exemplo em termos de desenvolvimento de um
sistema educacional abrangente e organizado. Com o estabelecimento de um sistema de ensino
organizado e regulamentado pelos Estados, os professores passaram a se tornar funcionarios
publicos.

Embora a Alemanha tenha sido pioneira na massificacdo da escola, seu processo de
industrializacdo ocorreu mais tarde em compara¢do com paises como a Inglaterra e a Bélgica.
Foi somente na segunda metade do século XIX, com a unificagdo alema promovida por
Bismarck, que o desenvolvimento industrial alem&o se consolidou. Esse periodo marcou um
avango significativo na industrializagdo da Alemanha e contribuiu para seu crescimento

econdmico e transformagoes sociais.
3.1. COLAPSO DA MODERNIDADE E DECADENCIA CULTURAL

Conforme Nietzsche (2003) As Conferéncias sobre o futuro de nossos Estabelecimentos
de Ensino, giram em torno do declinio percebido no ensino médio e universitario, ao mesmo
tempo que apontam para a possibilidade de um revigorante renovagéo educacional. As ideias
sdo apresentadas através das perspectivas de um filésofo mais velho, um estudante - que é uma
representacdo do proprio Nietzsche - e um amigo estudante.

O foco principal de Nietzsche é a importancia de cultivar talentos inventivos e criativos
no processo educacional, ou seja: “aqueles que tem ideias boas e novas e que sabem que a
verdadeira genialidade e pratica correta devem necessariamente encontrar-se no mesmo
individuo”, onde também enfatiza a importancia da autoridade do professor no processo de
ensino, encorajando uma rigorosa autodisciplina nos alunos como uma metodologia eficaz para
a aprendizagem e a promocao da cultura. Ele critica a supervisdo e direcdo do Estado sobre o
ensino nas escolas, apesar de sua afirmacdo de ser o guardido e promotor da cultura). Nesse
sentido, Nietzsche diz que:

O Estado aparece como 0 mistagogo da cultura, € a0 mesmo tempo que persegue seus
préprios fins, ele obriga a todos os seus servidores a so se apresentarem diante dele
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munidos de luz da cultura universal do Estado, sob esta luz turva, ele deve reconhecer
nele o objetivo supremo, como aquele que recompensa todos os seus esforcos na
direcdo da cultura. (Nieztsche, 2003, p. 98).

Nietzsche argumenta que o Estado ndo deve atuar como um supervisor ou regulador da
educacdo, mas sim como um parceiro, assim como era na Grécia antiga, onde a cidade-estado
era vista como um "companheiro de viagem vigoroso"”. Em 'Schopenhauer Como Educador’,
ele critica aqueles que se sentem realizados ao servir o Estado, considerando-os incapazes de

transcender as questdes do Estado.

O Estado é o fim supremo da humanidade e que néo ha para o homem deveres mais
elevados do que servir o Estado; reconheco nisso, ndo uma recaida no paganismo, mas
na estupidez. Pode ser que o homem em questdo, que vé no servico do Estado seu
dever supremo, ndo conheca efetivamente deveres mais elevados. (Nietzsche, 2003,
p. 164).

Portanto, o filésofo tinha como um dos principais objetivos ao escrever as
Consideragdes Extemporaneas fazer uma analise critica da modernidade, questionando e
denunciando a concepc¢do estabelecida de cultura. Para ele, o que os alemaes consideravam
como cultura era, na verdade, uma falsa representacdo, uma imitacdo superficial, também
destacou a falta de profundidade na educacgéo, que passou a ser direcionada para atender aos
interesses especificos do Estado e da ciéncia, a modernidade como um periodo em que a busca
incessante da verdade na ciéncia levou ao seu proprio desvanecimento.

Na perspectiva do filésofo, o conceito de um homem "culto™ na modernidade nédo se
refere mais aquele capaz de criar e apreciar obras de arte, mas sim aquele que busca
especializacdo em busca de melhores salarios, testemunhou, especialmente como professor na
Universidade de Basiléia, o declinio da educacéo integral, que “tendia a estimular a expressao
de individualidade na criagdo artistica e literaria e até na atividade intelectual”. Eby, (1976, p.
35).

O proprio Nietzsche diagnosticou que a busca por uma educacéo rapida e pratica, com
foco em objetivos materiais, resultou na supremacia da ciéncia em detrimento do dever
formativo humanista. Ainda segundo Nietzsche, esse dever humanista valoriza o cultivo do eu
e 0 enobrecimento da cultura. No entanto, as escolas modernas, especialmente o sistema
educacional alemé&o, priorizam a formacdo profissional e produzem individuos que Nietzsche
chamou de "filisteus cultos™ - aqueles que acreditam ter recebido uma formagéo completa e
auténtica e se consideram representantes dignos da cultura.

O paradigma do individuo formado nas escolas modernas da Europa, marcada pelo

processo de industrializacdo e consolidacdo dos Estados Nacionais, € representado pelo "filisteu
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da cultura”. Nietzsche argumenta que, no século XIX, a Alemanha tinha uma cultura dominada
pelo jornalismo, em detrimento da leitura dos autores classicos. Segundo ele, os alemaes se
contentavam em ler folhetins e obras de divulgacao geral, que abordavam diversos temas sem
aprofunda-los. Ao fazerem isso, eles se consideravam os apices da cultura.

Esses eruditos, conhecidos como o0s "sabios do dia", sdo capazes de discorrer sobre 0s
problemas cotidianos da sociedade, mas sdo estéreis e superficiais, incapazes de criar e
promover cultura. Essa é a caracteristica da formacédo nas escolas modernas alemas, argumenta
que a modernidade é decadente, pois € construida sobre valores morais em declinio, tanto no
ambito artistico, filosofico, intelectual quanto cultural, ao citar o homem moderno na busca
incessantemente 0 conhecimento, na esperanca de ter controle sobre sua vida e compreender
sua propria existéncia.

O homem moderno, devido as suas duvidas constantes, esta sempre em busca da verdade
e, portanto, vé a ciéncia como seu guia nessa busca. Ele se interessa principalmente pelo que é
atil para si mesmo.", como, por exemplo, um “posto de funcionario ou um ganho material”
Nietzche, (2003, p. 104).

Em Schopenhauer Como Educador, encontramos um trecho que evidencia esse cenario

da educacédo aleméd moderna:

As aguas da religido estdo em refluxo e deixam atras de si pantanos e pogas; as nagdes
se opdem novamente com maior hostilidade e desejam se quebrar totalmente. As
ciéncias, praticadas sem medida e abandonadas ao mais cego liberalismo econémico,
se retalham e dissolvem tudo em que se acredita firmemente; as classes cultas e 0s
Estados civilizados sdo arrastados por uma corrente de dinheiro gigantesca e
desprezivel. Jamais 0 mundo foi mais mundano, mais pobre de amor e de bondade.
As classes cultas ndo sdo mais os fardis ou os asilos em meio a todo esse turbilhdo de
espirito secular. A cada dia, elas se tornam mais inquietas, mais vazias de amor e
pensamento. Tudo esta a servico da barbarie que vem vindo, tudo, ai incluidas a arte
e a ciéncia desta época. O homem culto se degenerou até se tornar o maior inimigo da
cultura, pois ele quer negar com mentiras a doenca geral e € um estorvo para 0s
médicos. (Nietzsche, 2003, p. 166).

Em outra passagem afirma que a cultura “s6 tem inicio numa atmosfera que esta acima
deste mundo das necessidades, da luta pela existéncia, da miséria”. Segundo ele, a cultura
auténtica deve ser caracterizada pela originalidade, criatividade e profundidade, elevando o
espirito por meio de criacBes auténticas. Ele critica 0 que os alemédes chamam de cultura,
descrevendo-a como uma "mistura grotesca resultante da acumulag¢do de estilos”. Nesse

sentido, o alemé&o busca, de um lado para o outro, elementos artisticos e intelectuais, procurando

enriquecer sua experiéncia cultural. “todos os estilos possiveis e imaginaveis” eles reproduzem
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esses elementos como se fossem a cultura alemd. E importante notar que essa é uma

caracteristica da cultura na modernidade. De acordo com Gentile:

Esta cultura de segundo plano, composta e heterogénea, ¢ a “confusido cadtica” na
qual vive “o alemdo hoje”. Deve-se notar, contudo, que Nietzsche ndo visa, com isso,
simplesmente denunciar o retrocesso da cultura alema; o que o filésofo enfatiza é, ao
contrario, justamente a atualidade. Essa cultura é, de fato, “o moderno em si”, nada
mais que uma “feira moderna de cores” na qual também a “profusdo do saber e da
aprendizagem” ndo sdo nem um meio, nem uma marca da cultura, mas exatamente o
contrario: a “barbarie”. Barbarie ndo ¢, portanto, simplesmente a esséncia da cultura,
mas uma cultura privada do elemento que lhe confere unidade, homogeneidade e
diregdo. A cultura da modernidade ¢ justamente a “inquictude” e a “cadtica” confusdo
de todos os estilos. (Gentile, 2010, p. 55).

Nietzsche critica a falta de originalidade e criatividade do homem moderno aleméo, que
se perde ao misturar diversos estilos, seja na criacao de pegas teatrais, concertos ou até mesmo
na escrita intelectual. Como resultado, o0 homem moderno carece de fertilidade e possui uma
formacédo superficial, constantemente buscando em diferentes direcdes. Apesar disso, ele
acredita ter recebido uma formacéo auténtica que o qualifica como um representante digno da
cultura.

Todavia o filisteu da cultura “exclui ou nega, conscientemente ou nao, todas as formas
¢ todas as exigéncias fecundas de um estilo auténtico”. Os filisteus cultos afirmam ter
conhecimento dos classicos e até mesmo instituiram as obras de Goethe nas instituicdes de
ensino, transformando Wilhelm Meister em um simbolo nacional e chamando-o de "o
evangelho burgués”. “O verdadeiro culto de Goethe tera de ser uma comunhao interior, erudita,
intelectual, reservada a um pequeno grupo de escolhidos” Spenlé, (1973, p. 189).

O filisteu culto é um obstéaculo para a verdadeira cultura, pois acredita estar trabalhando
em prol dela, mas na realidade esta apenas seguindo o espirito da época. Ele se contenta com
sua conduta e a formacdo que recebeu, sem reconhecer sua propria falta de fertilidade. Essa

atitude acaba dificultando a disciplina rigida necessaria para a formacéao da cultura auténtica.

Quando é livre de escolher entre uma agdo de estilo e 0 seu contrario, o filisteu recorre
sempre a segunda e, por consequéncia, as suas a¢cdes acabam sempre por ter um carater
uniformemente negativo. E este carater que The permite reconhecer a ‘cultura alema’,
a que concedeu a sua patente. Quando sente um desacordo com este carater trona-se
hostil e resiste-lhe. Neste caso, o filisteu s6 sabe resistir, negar, calar-se, tapar 0s
ouvidos; ndo olha de frente, € um ser negativo, até no ddio e na hostilidade. Mas
ninguém lhe é mais adverso do que aquele que, chamando-Ihe filisteu, lhe revelar o
que é: um obstaculo para os espiritos vigorosos e criadores, um labirinto para os que
duvidam e se perdem, um péantano para os sem forca, um entrave para oS que
perseguem objetivos mais elevados, um nevoeiro venenoso para 0s germes vivos, um
deserto ressequido para o espirito alemédo, sempre a procura da vida nova de que ele
tem sede. (Nietzsche, 1976, p. 15).
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O filisteu € um homem negativo, é um imitador, ndo tem criatividade, € um homem que
se poe a “imitar a realidade de modo tao simiesco possivel, [...] ou copiar livremente as obras
classicas mais conhecidas e mais celebres, através de algumas concessdes pudicas a moda do
momento”. Nietzsche, (1976).

Esse homem se coloca a discorrer no estilo jornalistico: sem estilo, sem profundidade,
abordando superficialmente varios assuntos. Nietzsche denuncia que essa abordagem

jornalistica tem deixado seus efeitos nas instituicdes de ensino, especialmente no ensino médio:

A tendéncia de produzir de modo apressado e vao, a mania desprezivel de escrevinhar
livros, a total auséncia de estilo, um modo de se expressar ndo refinado e sem carater,
ou tristemente grandiloquente, a perda de todo canone estético, a voluptuosidade da
anarquia e do caos, em suma, 0s tracos literarios do nosso jornalismo, assim como da
nossa producao académica. (Nietzsche, 2003, p. 73).
A concepcdo jornalistica que se infiltrou na educacédo alemd, tornando-a superficial, esta
diretamente relacionada a duas tendéncias: a ampliacdo e a reducao da cultura. Assim Nietzsche

comprova no prefacio de Sobre o Futuro de Nossos Estabelecimentos de Ensino:

Duas correntes aparentemente opostas, ambas nefastas nos seus efeitos e finalmente
unidas nos seus resultados, dominam hoje 0s nossos estabelecimentos de ensino,
originariamente fundada em bases totalmente diferentes: por um lado, a tendéncia de
estender tanto quanto possivel a cultura, por outro lado, a tendéncia de reduzir e
enfraquecé-la. De acordo com a primeira tendéncia, a cultura deve ser levada a
circulos cada vez mais amplos; de acordo com a segunda, se exige da cultura que ela
abandone suas mais elevadas pretensfes de soberania e se submeta como uma serva a
uma outra forma de vida, especialmente aquela do Estado. (Nietzsche, 2003, p. 44).
A cultura jornalistica serve como uma mistura para as duas tendéncias que, apesar de
opostas, convergem para 0 mesmo objetivo de desvalorizar a cultura auténtica. A primeira
tendéncia (ampliacdo) argumenta que é essencial expandir ao maximo o conhecimento e a
cultura, a fim de maximizar a producdo. A cultura é vista como um meio de busca por ganhos
financeiros. Nas palavras de Nietzsche, "o objetivo e fim da cultura é a utilidade, ou mais
especificamente, o lucro, maximizando o ganho financeiro possivel".
De acordo com essa concepg¢do, a funcéo da cultura seria formar um nimero crescente
e rapido de pessoas capacitadas a ganhar dinheiro. A cultura ¢ interpretada como algo utilitario,
que traz felicidade aos homens na medida em que Ihes proporciona bem-estar. No entanto,
Nietzsche nos alerta para ndo nos iludirmos com essa ideia, “a cultura ‘tdo universal quanto
possivel’ enfraquece a tal ponto a cultura, que ela ndo pode mais admitir qualquer privilégio ou

garantir qualquer respeito”. Nietzsche, (2003, p. 62).



48

Para Danelon (2017), consequentemente, a ampliagdo da cultura a torna superficial e
desprovida de objetivos profundos na formacgdo. Sua relevancia é medida pelo quanto de
dinheiro se pode ganhar com ela. Nesse sentido, como a ampliacéo da cultura leva a degradacao
da cultura, como se manifesta a segunda tendéncia (reducéo da cultura)

A reducdo da cultura consiste em compreendé-la a servico de outrem. Define-se
enquanto reducdo de toda a grandeza da cultura a tarefa de serva, quer do Estado, quer
da ciéncia ou de qualquer instituicdo que Ihe imponha um fim. Nessa tendéncia, temos
a figura do especialista, 0 erudito por exceléncia, aquele que, dentro dos campos das
ciéncias se pde a produzir algo e ndo tera qualquer preocupagdo com todas as outras.
(Nietzsche, 2003, p. 64).

Segundo Nietzsche, os alemédes modernos sdo apenas acumuladores de conhecimento
que vivem “do capital de moralidade acumulado por nossos ancestrais e da heranga desses. Que
ndo sabemos mais fazer crescer, mas somente dissipar”. Os eruditos ndo tém a capacidade de
criar cultura, pois separam o conhecimento da vida, “pensam mais na ciéncia do que na
humanidade”. Sua formacao é rapida e carente de reflexdo, ndo ha busca pela exceléncia e pela
criacdo de grandes obras. Sua anélise, critica e conhecimento sdo superficiais e rasos. Eles estdo
presos aos interesses do Estado e da ciéncia. Podemos perceber que a preocupacéo de Nietzsche
com a cultura vai além do problema educacional.

Para ele, 0 ensino medio ndo deve ser apenas uma instituicdo de formacéo profissional,
mas sim oferecer uma educagdo que abranja o desenvolvimento integral do individuo. Nesse
sentido, as disciplinas académicas devem proporcionar uma formacdo cultural que seja
vivenciada, praticada e criada pelo proprio homem. E importante entender que Nietzsche néo é
contra o ensino técnico e instituicdes de formacao profissional. No entanto, na Alemanha do
século XIX, o ensino médio que alegava oferecer uma formacdo classica e integral ndo era
diferente das escolas profissionais. Na quarta conferéncia Sobre o Futuro de No0ssos

Estabelecimentos de Ensino, Nitzsche afirma:

No entanto, ndo posso furtar de acrescentar este codicilo: se é verdade que a escola
técnica e o ginasio, nos seus fins atuais, sdo em tudo semelhantes [...] isto ndo é de
maneira nenhuma uma recusa dirigida as escolas técnicas que perseguiram até agora,
com tanta felicidade e honestidade, tendencias bem mais modestas, mas altamente
necessarias. (Nietzsche, 2003, p. 106).
Por isso, um dos aspectos da critica que Nietzsche faz a historia como ciéncia é a
concepgao dos alemées sobre ela, de “fazer da histéria uma ciéncia levou a separar historia e
vida”. A visdo da historia é limitada ao seu papel como um registro do passado, algo a ser

contemplado e imitado, uma mera acumulagdo de conhecimento.
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No entanto, de acordo com Nietzsche, a verdadeira importancia da histdria reside na sua
capacidade de inspirar a criacdo e no potencial exemplar que o passado pode oferecer, ou seja,
“seja sempre desejada somente para servir ao futuro e ao presente, ndo para enfraquecer o
presente ou para cortar as raizes de um futuro rigoroso”. Nietzsche, o filosofo de Basileia,
acredita que a histdria é necessaria, pois ela oferece aos alemédes a oportunidade de buscar a
verdadeira cultura e seguir o exemplo dos gregos. Todavia, como esclarece Sobrinho (2005, p.
17): “Nietzsche tem uma cultura grega como referéncia, ndo porque ele acredita que ela possa
ser repetida, mas porque € possivel resgatar o que ela tem de exemplar e superior para 0s
modernos”.

Por outro lado, se houver uma excessiva énfase na histéria, ela se torna prejudicial, pois
perde a capacidade criativa e exemplar que alimenta a vida e a cultura, deixando-as vazias e
empobrecidas. 1sso resulta em um profundo niilismo, uma decadéncia moderna caracterizada
pela auséncia de valores e degeneracdo da vida. Aquele que deposita sua confianca
exclusivamente no sentido historico esta sujeito a ser levado ao vazio do nada:

Estes rebentos tardios na verdade uma existéncia irdnica: o nada persegue 0 curso
defeituoso das suas vidas; no exato momento em que se alegram com o passado, sao
também acometidos pelo medo do nada, pois sdo memorias vivas; porém, a sua
vontade de louvar o passado na lembranga ndo tem o menor sentido se eles ndo forem
por sua vez herdeiros. Eles sdo assim envolvidos pelo vago pressentimento de que sua
vida é uma injustica. Pois nenhuma vida futura podera justifica-la. (Nietzsche, 2005,
p. 144).

Quando consideramos o passado apenas como uma lembranca memoravel, limitamos
nossa capacidade criativa. A historia se torna relevante quando nos inspira a criar, a nos
tornarmos herdeiros de suas licbes, ndo no sentido de simplesmente continuar o que foi feito
antes, mas sim desafiando e buscando nossas proprias experiéncias na vida e na formacéo da
cultura. Compreendo que, a cultura ndo se resume apenas ao conhecimento teérico, mas deve

ser sentida como um sistema vivo que emerge de dentro de nds mesmos:

N&o temos cultura, mas ainda, estamos bastante perdidos para a vida, para a
simplicidade de ver e ouvir o que se oferece para nés, para aprender efetivamente as
coisas mais préximas e mais naturais; até agora, ndo temos nem sequer o fundamento
de uma cultura, pois ndo estamos convencidos de termos em nds uma vida auténtica.
[...] Deem-me primeiro a vida e eu extrairei dela uma cultura. (Nietzsche, 2005, p.
171-172).

Num fragmento postumo, Nietzsche atesta: “Contra isso, sustentamos que a consciéncia
nédo progride e ndo se desenvolve sendo através de ilusbes cada vez maiores. Se 0 nosso nivel

de “consciéncia” ¢ tdo baixo (comparado, por exemplo, com o dos gregos), € porque as nossas
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ilusdes desaparecessem, a nossa consciéncia se reduziria a consciéncia de uma planta”.
(Nietszche, 1873, p. 29 [52]).

Conforme discutimos anteriormente, a ilusdo permite ao homem organizar sua vida
diante do caos da realidade e também ser inventivo na criacdo da cultura. Nietzsche reconhece
que, na modernidade, ndo temos uma cultura, mas sim uma civilizacdo. Na civilizacéo, a razéo
predomina sobre a ilusdo e a intuicdo, e ha uma crenca no progresso como forma de encontrar
respostas para todas as inquietacdes. Com sua forma intensa de compreender o cerne de todas
as coisas, acaba conduzindo o homem ao vazio, pois conceitos como verdade, bem e mal ja ndo

sdo capazes de responder a questdo sobre o sentido da existéncia. O autor abaixo destaca:

A humanidade moderna, intimamente dissociada pela reflexao, pelo célculo egoista,
pelos utensilios e pelos artificios da vida civilizada, sente, contudo, a aspiracéo
“sentimental” de restabelecer essa comunhao perdida. E erro pensar que isto possa ser
atingido pelo que os Aufklarer chamavam o “Progresso”, isto &, pelas “luzes” da
Razdo, pois que, pelo contrario, é a reflexéo, a ciéncia, a técnica que tem desenraizado
0 homem e o provaram desta ingenuidade paradisiaca. Muito menos o alcancara por
meio da revolucéo politica, que pode na verdade criar regalias exteriores, mas nunca
regenerar ou criar o homem interior. (Spenlé, 1973, p. 55).

Para Giacoia (2007), a crenca no progresso, ao adotar a norma histérica e ser
impulsionada pela racionalidade e cientificismo, leva a construcdo de um mundo ficticio, um
mundo ideal, cujo valor € medido por meio de categorias. No entanto, esse mundo é
desmascarado pelo proprio conhecimento racional. Em outras palavras, quando os individuos
buscam respostas para 0s questionamentos e procuram fundamentos para as causas, eles se
deparam, de fato, com o0 vazio, pois “a racionalidade ¢ levada a perceber que o ultimo
fundamento é necessariamente um abismo, um sem-fundo”.

Além disso, qualquer perspectiva que busque a universalizacdo e totalizacdo tende a
resultar em dominacéo e massificacdo, onde as singularidades individuais sdo suprimidas. Da
mesma forma, a crenca nas revolucdes politicas como meio de libertacdo é apenas uma
manifestacdo de fragueza, sendo meras tentativas desesperadas de alcancar seguranca e bem-
estar diante de uma existéncia angustiante. Assim, todo otimismo associado as nogdes de
progresso revela-se expressdes de fraqueza e atitudes negativas em relacdo a vida.

E exatamente a falta de postura disciplinar e reflexdo rigorosa e profunda no sentido
estético, sobretudo, que Nietzsche menciona ndo encontrar nas instituicdes de ensino. Em vez
de um estudo aprofundado dos classicos, Nietzsche percebe uma linguagem e frases vazias de
conteddo, repletas de jargbes e estilos superficiais que surgem da cultura jornalistica que

predominava na Alemanha em meados do século XIX. Diante disso, Nietzsche adverte:
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E enquanto os ginasios alemdes, cultivando a composicdo alema, trabalharem para
preparar este abominavel diluvio da escrita que ndo tem consciéncia, enquanto eles
ndo considerarem como um dever sagrado a disciplina pratica mais minuciosa da
palavra e da escrita, enquanto tratarem a lingua materna como se ela fosse um mal
necessario ou um corpo morto, eu ndo poderei incluir estes estabelecimentos de ensino
entre as instituicBes consagrada a verdadeira cultura. (Nietzsche, 2003, p. 74).

Logo, o processo de formacao do génio é marcado pelo foco na obediéncia e no habito.
Nietzsche destaca em suas conferéncias sobre o futuro dos estabelecimentos de ensino que o
projeto da Building (a educacéo que almeja a completude do individuo), ou formacéo, tem como
fio condutor a énfase na obediéncia e no desenvolvimento de habitos: “reconhecemos aqui as
consequéncias fatais do nosso ginasio de hoje: na medida em que ele ndo estd em condicGes de
implantar a cultura verdadeira e auténtica, que é sobretudo obediéncia e habito”. Nietzsche,
(2003, p. 77).

Além disso, é necessario possuir uma existéncia suficientemente forte para poder
enfrentar o perigo da soliddo incondicional. Como alega Janz (1987, p. 146): “a solidao é, pois,
uma prerrogativa do grande professor o filésofo — mas ndo uma prerrogativa no sentido de
uma vantagem, sim como uma carga pesada”. Com isso, Nietzsche espera uma renovacgédo dos
institutos de ensino, especialmente no ginasio. Ele considera essa instituicdo central na
formacéo dos jovens, pois acredita que ela pode promover a criagdo de um habito interno que
leva a autoeducacédo. Nas conferéncias, Nietzsche atribui as institui¢ces o papel fundamental na
formagdo cultural dos individuos: “De fato, fica cada vez mais claro que ndo temos

absolutamente estabelecimentos de ensino, mas que devemos té-los”.

3.2. 0 CAMINHO DO EDUCADOR EM SCHOPENHAUER

As criticas a educacdo na Alemanha do seculo XIX, presentes nas conferéncias "Sobre
0 Futuro de Nossos Estabelecimentos de Ensino™ e "Schopenhauer Como Educador”, sdo
acompanhadas de propostas construtivas. Essas criticas, simbolizadas pelo "martelo”, sdo
enfocadas na burocratizacdo do sistema educacional pelo estado. O filésofo de Basileia alerta
sobre os perigos de uma filosofia educacional institucionalizada que serve aos interesses do
estado. A critica de Nietzsche ao educador, retratado como burocrata e funcionario publico nas
escolas, pode ser considerada uma denuncia especifica e contextualizada, a luz de sua
autodefinicdo como "extemporaneo™ em obras como "Ecce Homo".

E importante destacar que a Alemanha foi pioneira na Europa ao estabelecer um sistema
de ensino altamente regulamentado e institucionalizado pela burocracia estatal. Essa critica
reflete as preocupacgdes e desafios especificos enfrentados pela educacdo na Alemanha da

época.



52

E verdade que a institucionalizacio da educacdo na Alemanha no século XIX trouxe
beneficios significativos para o pais, como a universalizacdo da educacgéo basica, a reducao do
analfabetismo e a preparacdo da méo de obra para a revolucéo industrial emergente. No entanto,
direciona seu olhar critico para uma educagdo que ndo serve a vida e ao enriquecimento cultural,
mas sim aos interesses do Estado e do capitalismo. Sua preocupacao central é com o ensino da
Filosofia, que ele vé como sendo idealizado e vinculado aos interesses de um Estado-nacao
liderado por Bismarck. A abordagem de Nietzsche em "Schopenhauer Como Educador”
representa uma distancia em relagcdo a sua critica a institucionalizagdo da educacdo e da
Filosofia.

Nesse trabalho, apresenta-se subsidios para refletir sobre as caracteristicas presentes em
Schopenhauer que ele considera produtivas e relevantes para a figura do educador. Ele busca
identificar aspectos que sdo proficuos, de acordo com sua propria concepg¢do, e que podem
contribuir para uma abordagem educacional mais significativa. No livro "Schopenhauer Como
Educador”, apresenta uma imagem de educador que pode ser bastante promissora para 0s
professores de filosofia em nossas escolas atuais. Ele sugere um processo formativo que vai
além da tradicional dicotomia entre educador e educando, onde o educador € responsavel pela
formacdo do aluno e detém todo o conhecimento necessario para a educacao.

Nietzsche aponta para uma abordagem mais fluida e colaborativa, onde o educador se
torna um facilitador, estimulando o aluno a desenvolver sua propria singularidade e a manifestar
sua voz. Essa perspectiva desafia os modelos tradicionais de ensino e incentiva uma educacao
mais auténtica e individualizada, ele criticou o procedimento educativo vigente na Alemanha
contemporanea a ele por ndo promover a cultura. Ele argumentou que se o professor € o
responsavel pela formacéao do aluno ou é portador de algo fundamental para a educacéo, entdo
a cultura € apenas transmitida, ndo havendo criacdo de cultura, mas apenas 0 comercio de uma
cultura estabelecida. Essa relacdo educativa ndo apenas promove uma educacao passiva, mas
também enfraquece o educando em sua propria formacao.

Coloca-o em uma posi¢éo de receptaculo de uma cultura que ndo valoriza o pensamento
critico, a reflexdo aprofundada, a escrita auténtica e a criagdo de nova cultura. Ele ainda propde
romper com a educacdo dicotdmica e dualistica, defendendo a ideia de uma autoformacéo,
autoeducacdo ou educacdo de si para si mesmo. Ele acredita que os individuos devem buscar
sua propria formacdo, educando-se de maneira autbnoma e auténtica. Trata-se da tarefa de

educar a si préprio, conforme suas palavras:
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Quando outrora eu me entregava, por vontade propria, a fazer minhas promessas,
imaginava que o terrivel esforco, o tremendo dever de me educar a mim proprio, me
seria poupado pelo destino, porque no momento propicio encontraria um filésofo para
me educar, um verdadeiro filsofo a quem se pudesse obedecer sem mais reflexdes,
porque se teria nele mais confianga o que em si préprio. (Nietzsche, 2003, p. 142).

O filésofo aleméo citado reconhece a importancia da figura do mestre educador em seu
processo de autoformacdo e educacdo de si mesmo. Embora ele busque uma educacéo
autdbnoma, entende que a presenca de um mestre é fundamental para sua prépria formacéo. Essa
situacdo é singular, pois € necessdria a presenca do mestre educador para viabilizar a
autoeducacdo e a formacao de si mesmo. Exatamente, reconhece que o educador deve possuir
qualidades especiais para poder educar o aluno na busca pela autoeducacao.

Ele encontra em Schopenhauer essa figura singular que € capaz de tornar possivel esse
processo educativo, conforme indicado por Nietzsche. Schopenhauer se destaca como um
educador que pode orientar e inspirar os individuos na sua jornada de autoeducagao: “E por isso
que vou lembrar hoje 0 nome do Unico professor, o Unico mestre de quem eu posso me orgulhar,
Arthur Schopenhauer, para s6 me lembrar de outros mais tarde”. Nietzsche, (2003, p. 142).

A verdade é que nunca foi aluno de Schopenhauer e nunca teve a oportunidade de
conhecé-lo pessoalmente, entrou em contato com a filosofia de Schopenhauer ap6s a morte do
mestre em 1860, entre outubro e novembro de 1865. N&o houve nenhum encontro fisico entre
os dois, apenas uma influéncia profunda da filosofia de Schopenhauer sobre Nietzsche. De fato,
a descoberta da filosofia de um mestre ja falecido, como Schopenhauer, é coerente com a quebra
da dicotomia entre 0 mestre que ensina e o aluno que aprende. Nesse caso, ndo ha uma relacao
direta de ensino-aprendizagem entre os dois, como tradicionalmente concebido. O aluno néo
estd simplesmente seguindo os sinais marcados pelo mestre, mas sim se apropriando do
conhecimento e trilhando seu préprio caminho de aprendizado.

Essa abordagem desafia a ideia de uma educacdo hierarquica e coloca o aluno como um
agente ativo na construcdo do seu proprio conhecimento. A relagdo entre mestre e aprendiz €
baseada em outros fundamentos: ndo apenas no ensino, mas na inspiracdo para a autoformacéao.
Para Nietzsche, o educador é acolhido como uma fonte de inspiracéo, incentivando o educando
atrilhar seu préprio caminho, construir sua propria identidade e formar a si mesmo. A educacao
envolve o transito do sujeito de um lugar para outro. No entanto, esse transito ndo ocorre de
forma conjunta entre mestre e discipulo. O discipulo é responsavel por dar os passos
solitariamente, inspirado pelo mestre. Ele se torna dono de si mesmo, assumindo a
responsabilidade pelo seu préprio destino. Nesse processo formativo, o homem se revela como
uma singularidade, para Nietzsche:
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Mas, ainda que o futuro ndo nos deixasse qualquer esperanca, a singularidade da nossa
existéncia neste momento preciso é 0 que nos encorajaria mais fortemente a viver
segundo a nossa propria medida [...]. Temos de assumir diante de nds mesmos a
responsabilidade por nossa existéncia, por conseguinte, queremos agir como 0S
verdadeiros timoneiros desta vida e ndo permitir que nossa existéncia pareca uma
contingencia privada de pensamentos. Esta existéncia quer que a abordemos com
ousadia e também com temeridade, até porque, no melhor ou no pior dos casos,
sempre a perderemos. Por que se agarrar a este pedaco de terra, a esta profisséo, por
que dar ouvidos aos propdsitos do vizinho? (Nietzsche, 2003, p. 140).

Apesar do percurso formativo a ser percorrido pelo educando como uma afirmacéo de
si mesmo, enfatizando e fortalecendo sua autonomia, a acdo educativa ndo é solitaria e nao
exclui ou anula a presenga do mestre educador. O mestre ndo é mais o portador de uma cultura
que ira moldar o discipulo, mas € a figura que permite ao discipulo moldar-se, tornar-se algo
diferente do que é. O mestre Horizonte desempenha um papel fundamental na educacao.
Através da figura do mestre, o discipulo é capaz de enxergar em si mesmo um vasto leque de
possibilidades de ser e se constituir. O mestre se torna um guia que permite ao discipulo
transcender suas limitacGes, elevando-se acima de si mesmo e indo além do status quo. Dessa
forma, o mestre desempenha um papel formativo, libertando o discipulo tanto de si mesmo

quanto da cultura moderna:

Teus verdadeiros educadores, aqueles que te formardo, te revelam o que sdo
verdadeiramente o sentido original e a substancia fundamental da tua esséncia, algo
que resiste absolutamente a qualquer educacao e a qualquer formagéo, qualquer coisa
em todo caso de dificil acesso, como um feixe compacto e rigido: teus educadores ndo
podem ser outra coisa sendo teus libertadores. E eis ai o segredo de toda formagcao,
ela ndo procura os membros artificiais, os narizes de cera, os olhos de cristal grosso;
muito pelo contrario, 0 que nos poderia atribuir estes dons seria somente uma imagem
degenerada desta formac&o. Ao contrério, aquela outra educacéo é somente libertacéo,
extirpacdo de todas as ervas daninhas, dos dejetos, dos vermes que querem atacar as
tenras sementes das plantas, ela é efusdo de luz e calor, o murmdrio amistoso da chuva
noturna [...]. (Nietzsche, 2003, p. 141-142).

Nessa passagem, o filésofo da Basileia faz referéncia a uma tipologia de educacgéo que
tem como objetivo formar habilidades, competéncias e conhecimentos necessarios para o
mundo da cultura burguesa capitalista. Essa concepc¢do de educacao pressupde que o discipulo
€ um sujeito passivo, no qual a educacdo ird fornecer as tecnologias necessarias para sua
insercdo na vida econémica e politica. Descreve a educacdo presenciada por ele nas escolas da
Alemanha do século XIX como uma educagdo voltada para a formagdo de sujeitos Gteis ao
Estado e ao capitalismo. Essa educacao, era caracterizada pela criagéo de "membros artificiais,
narizes de cera e olhos de cristal grosso™ nos educandos, que eram considerados imprescindiveis

no mundo moderno.
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De acordo com Nietzsche, essa educacdo atendia aos interesses politicos da época, uma
vez que a Alemanha estava passando por um processo de unificacdo politica liderado por
Bismarck em 1870. Esse processo de unificacdo permitiu o desenvolvimento econémico,
especialmente na inddstria, impulsionado pela exploracdo de minérios na regido da Alsacia,
conquistada durante a guerra Franco-Prussiana. Portanto, a educacéo naquela época tinha uma
forte conotacdo nacionalista e seu principal objetivo era formar mao de obra qualificada para a
industria, e também faz referéncia a um tipo de educacdo que se destaca por seu carater
libertador sobre o educando.

Trata-se de uma educacao que representa uma libertagdo dessa cultura moderna e, ao
libertar, revela o verdadeiro sentido e a esséncia fundamental de cada individuo como uma
autarquia e uma singularidade, assim intitulou, essa educacédo considerada extemporanea, indo
além do seu tempo. Em outra passagem, € enfatico ao defender que a educacgédo tem o propdsito
de formar sujeitos autarquicos, independentes e autbnomos, onde cita: O homem que ndo quer
pertencer a masso sO precisa deixar de ser indulgente para consigo mesmo; gue ele siga a sua
consciéncia que lhe grita: ‘Sé tu mesmo! Tua ndo €s isto que agora fazes, pensas e desejas’”.
(Nietzsche, 2003, p. 139).

E responsabilidade do educador transformar seu ensino em um espaco onde cada
individuo possa se tornar o que €, sem nenhum proposito teleoldgico, sem nenhuma finalidade
pré-determinada, sem nenhum valor que assume a forma de uma orientacao para a existéncia.
Danelon; Lima, (2017, p. 207).

De acordo com Barrenechea (2017), o principio educativo de "educar para tornar-se o
que é" rompe com a cultura e a educacao que tendem a homogeneizar os individuos, buscando
preservar suas singularidades. Esse principio revoluciona a visdo da existéncia proposta pela
modernidade. A educacéo para tornar-se o que € implica em encontrar um educador que possa
revelar a forca central dentro de cada individuo e cuja tarefa seja transformar cada um em um
sistema solar e planetario, capaz de revelar a vida e descobrir leis superiores. Essa é a tipologia
de educacgédo promovida por Nietzsche em "Schopenhauer Como Educador”.

Nessa tipologia, a educacdo ndo é um movimento unidirecional, do professor ou mestre
para o educando ou discipulo, mas sim um movimento do discipulo em busca de inspiracéo e
educacdo de si mesmo através do mestre. Isso transcende a dicotomia entre quem é ativo ou
passivo na educagdo, como discutido desde Rousseau e sua controvérsia com a educagdo
jesuita. A educacdo é vista como um processo de tensdo entre o individuo e o outro, em que 0

discipulo busca no mestre a orientacdo para a sua propria formacao.



56

Essa abordagem educacional envolve a educacdo de si mesmo como uma experiéncia
de tensdo com o outro e 0 mundo. Ela rompe com a ideia de um educador como um modelo a
ser seguido, que educa sem ensinar, e permite a formacéo do individuo como um projeto de si
mesmo: “Estimo muito mais um filésofo quanto mais ele estd em condigdes de servir de
exemplo”. Nietzsche, (2003, p. 150).

A exemplaridade do filésofo educador ndo se baseia em ser um exemplo a ser seguido
ou imitado, de acordo com aqueles que buscam melhorar a humanidade. Em vez disso, € um
exemplo de vida. Essa exemplaridade ndo é tedrica, mas préatica, e ndo se trata de viver uma
vida para ser um exemplo, mas sim do movimento do discipulo em reconhecer na vida filosofica
do mestre um modelo e um exemplo que o inspire a se tornar algo mais, libertando-o do mundo
estabelecido.

Mas o exemplo deve ser dado pela vida real e ndo unicamente pelos livros; deve,
portanto, ser dado, como ensinavam os filésofos da Grécia, pela expressdo do rosto,
pela vestimenta, pelo regime alimentar, pelos costumes, mais ainda do que pelas
palavras e, sobretudo, mais do que pela escrita. (Nietzsche, 2003, p. 150).

A acdo do mestre educador vai além das palavras ou recomendac@es, sendo expressa
através do seu modo de vida. E a partir desse modo de viver que surge uma imagem que inspira
e molda o discipulo. Nesse sentido, a formacdo € um movimento livre do discipulo, que observa
e assimila, no modo de vida do mestre, um exemplo para sua propria formagdo. A
exemplaridade do mestre educador estd intimamente ligada ao seu modo de vida:

[...] sublinha o jovem Nietzsche, tal e como, por meio do exemplo, a ensinaram 0s
fildsofos da Grécia. Assim, mais do que ser um exemplo no sentido raso de constituir
um caso particular que tipifica um universal do qual é o modelo, a vida visivel do
fildsofo é o exemplo no sentido de constituir uma imagem ante a qual nos colocamos,
segundo a qual nos formamos, e atras da qual perseveramos como atras de um modelo,
um ideal, um protétipo. E esse carater exemplar que da ao filésofo seu carater de
educador. (Acufia, 2011, p. 163).

O mestre ndo é alguém que simplesmente transmite conceitos, valores ou conselhos para
a vida. Ele ndo desempenha o papel de um orientador baseado em um conhecimento
sistematizado. O mestre ndo se limita a transmitir ensinamentos de vida ou fornecer receitas
para superar crises, mesmo que isso seja comum nos tempos atuais.

Para Danelon (2017) o mestre ndo se limita a ensinar como viver, mas, por meio do seu
exemplo de vida, aqueles que desejam aprender encontram nele um modo de vida frutifero que
abre um horizonte de possibilidades. Nesse contexto, 0 mestre educa através da honestidade da
sua propria vida, pois ndo hd uma separacdo entre teoria e pratica. Dessa forma, evita-se a

hipocrisia daqueles que falam sobre a "verdade" da vida sem vivencia-la no seu cotidiano. Em
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Ecce Homo, Nietzsche se autodenominou um extemporaneo e descreveu seu pensamento como
uma filosofia que se manifesta de forma contundente. Ele dividiu sua obra em dois momentos:
um de critica a sua época e outro de proposicdo do conceito do além-do-homem. Nietzsche
assumiu para si o projeto de transvaloragdo dos valores, buscando superar sua propria era, a
modernidade.

Dessa forma ir contra o seu tempo, com o objetivo de supera-lo, envolve denunciar o
que Nietzsche chamou de "ultimo homem", a fim de abrir caminho para a emergéncia do além-
do-homem, que € o projeto filosofico dele. Se ha uma proposta pedagdgica em sua filosofia é
um compromisso do mestre educador com seu tempo e seus discipulos, esse compromisso
consiste em ir contra a corrente de seu tempo, diagnosticando e denunciando a pobreza cultural
e moral de sua época.

[-..] encontrar como educador um verdadeiro filésofo, capaz de elevar alguém acima
da insuficiéncia da atualidade e de ensinar novamente a ser simples e honesto no
pensamento e na vida, e, portanto, intempestivo, no sentido mais profundo da palavra;
pois 0s homens se tornaram agora tdo complexos e tdo complicados, que é preciso que

se torne desonesto, ja que falam, ja que colocam afirmacoes e querem, por conseguinte
agir. (Nietzche, 2003, p. 146).

Exemplar é o compromisso de educador que viu em Schopenhauer e tomou para si como

imagem para sua autoeducacao:

Pouco importa que este Ultimo enigma fique por agora incompreendido; cheguei a
algo muito compreensivel: explicar como podemos todos, através de Schopenhauer,
nos educar contra nosso tempo, porque temos, gracas a ele, a vantagem de conhecer
verdadeiramente este tempo. (Nietzsche, 2003, p. 163).

Enxergava em Schopenhauer um educador que realizava uma reflexao profunda sobre
sua época com o objetivo de supera-la. O mestre educador € um produto de seu tempo e esta
consciente das condigdes que empobrecem o espirito humano naquela era. Essa consciéncia €
fundamental para ir contra o seu tempo. Portanto, trata-se de um educador comprometido com
0 mundo ao seu redor:

Se de fato preferirmos considerar todo grande homem como o verdadeiro filho de seu
tempo e como aquele que sofre, em todo caso, com todas as mazelas deste tempo, da
maneira mais intensa e com mais sensibilidade do que todos os homens mais
mediocres, 0 combate deste grande homem contra seu tempo s6 aparentemente é um
combate absurdo e destruidor contra si mesmo. Mas isto € somente na aparéncia, pois,
no seu tempo, ele combate 0 que o impede de ser grande, 0 que para ele s pode
exatamente significar: ser livre e totalmente si mesmo. (Nietzsche, 2003, p. 162).

Schopenhauer, segundo Nietzsche, ndo era apenas um critico do hegelianismo

predominante nas universidades alemds do século XI1X, mas também um critico da cultura de
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sua época. Para Nietzsche, essa critica é essencial para aqueles que buscam um mestre

educador. Superar a si mesmo e ser contrario a cultura da época sdo elementos fundamentais

do mestre educador:

Sabemos todos, em certos momentos, que as instituicbes mais importantes da nossa
vida sdo feitas unicamente para nos subtrairmos habilmente a nossa autentica tarefa,
que preferimos esconder o rosto num canto qualquer, como se a nossa consciéncia,
com cem olhos, nao pudesse nos surpreender ai; sabemos que entregamos
precipitadamente nossa alma ao Estado, ao lucro, a vida social, ou a ciéncia,
simplesmente para ndo mais possui-la, assim como sujeitamos a uma pesada tarefa
jornalistica com mais ardor e mais inconsciéncia do que é preciso para viver, porque
nos parece necessario ndo atingir a reflexdo. A pressa é geral, pois cada um foge
rapidamente de si mesmo; geral é também a dissimulagao timida desta pressa, porque
se quer parecer satisfeito e porque se gostaria de esconder esta miséria aos
observadores mais perspicazes; geral ainda é a necessidade de novos guizos de
palavras que, agarradas a vida, Ihe ddo algo de uma festa ruidosa. (Nietzsche, 2003,
p. 178).

E evidente para quem ele direciona seu discurso: ele se dirige as instituicdes de ensino

que moldam o individuo para se adequar ao seu tempo, como era o0 caso da Alemanha do século

XIX, onde se formavam operarios de fabrica e cidadaos burocraticos. Além disso, percebe-se o

qudo atual e extemporaneo é o discurso, pois ele mantém a critica a nossa prépria época, com

uma vitalidade jovial e visceral. Ainda hoje, nossas instituicdes de ensino continuam formando

individuos para o mundo do trabalho, segundo o Ministério da Educacdo (MEC):

Na base da construgédo de um projeto de formacdo esta a compreensdo do trabalho no
seu duplo sentido — ontoldgico e historico [...] pelo segundo sentido, o trabalho é o
principio educativo na medida em que coloca exigéncias especificas para 0 processo
educacional, visando a participacdo direta dos membros da sociedade no trabalho
socialmente produtivo. (MEC, 2011, p. 163). Conforme, as Diretrizes: “Art. 4°: As
unidades escolares que ministram esta etapa da Educacdo Basica devem estruturar
seus projetos politico-pedagégicos considerando as finalidades previstas na Lei n®
9.394/96 (Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional): | — a consolidagéo e o
aprofundamento dos conhecimentos adquiridos no Ensino Fundamental,
possibilitando o prosseguimento de estudos; Il — a preparacdo basica para o trabalho
e a cidadania do educando para continuar aprendendo, de modo a ser capaz de se
adaptar a novas condic¢Bes de ocupacdo ou aperfeicoamento posteriores (MEC-CNE-
CEB, Resolucéo n° 02 de 30 de janeiro de 2012, que define as Diretrizes Curriculares
Nacionais para o Ensino Médio). Ministério da Educacao. Orientagdes Curriculares
para o Ensino Médio — Linguagens, codigos e suas tecnologias. Brasilia, 2006.

Muitas instituicdes de ensino ainda tém como objetivo principal formar individuos com

habilidades e competéncias necessarias para 0 mundo do trabalho. A aquisicdo de habilidades

praticas e conhecimentos técnicos é considerada essencial para o desenvolvimento profissional

dos alunos:
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Aprender a conhecer e aprender a fazer sdo, em larga medida, indissociaveis. Mas a
segunda aprendizagem estd mais estreitamente ligada a questdo da formagédo
profissional: como ensinar o aluno a pdr em préatica os seus conhecimentos e, também,
como adaptar a educagdo ao trabalho futuro quando ndo se pode prever qual sera a sua
evolucdo? E a esta Ultima questdo que a Comissdo tentara dar resposta mais
particularmente”. (Delors et al., 1997, p. 96).

A formagdo para a criacdo de uma nova cultura, de novos valores e de formas
alternativas de viver ndo faz parte das prioridades dos nossos estabelecimentos de ensino. Em
vez disso, o foco esta na reproducdo e na afirmacdo de um modo de vida que estd
intrinsecamente ligado ao trabalho e a produtividade. Segundo BRASIL. Ministério da

Educacao.

Conforme o inciso 1 do artigo 4° das Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino
Meédio. Resolugdo MEC-CNE-CEB n°® 02 de 30 de janeiro de 2012: “Art. 4° As
Unidades escolares que ministram esta etapa da Educagdo Basica devem estruturar
seus projetos politico-pedagdgicos considerando as finalidades previstas na Lei n°
9.394/96 (Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional): Il — a preparagdo basica
para o trabalho e a cidadania do educando para continuar aprendendo, de modo a ser
capaz de se adaptar a novas condi¢des de ocupacdo ou aperfeicoamento posteriores.
Brasilia: MEC, 2006. BRASIL, Pardmetros Curriculares Nacionais.

Nossos estabelecimentos de ensino se transformaram em locais onde os alunos séo
submetidos a um treinamento exaustivo para resolver problemas que sdo considerados
essenciais para obter sucesso em exames de admissao ao ensino superior ou para ingressar no
mercado de trabalho. Infelizmente, ndo ha nenhum espago para inovacdo ou novas ideias nos
nossos estabelecimentos de ensino. O que prevalece é a tarefa constante e incansavel de
encaixar os alunos em sistemas de ensino e em ambientes de trabalho e produtividade.

Os objetivos educacionais promovidos pelos nossos estabelecimentos de ensino séo
estranhos aos alunos, pois estdo relacionados a valores sociais, politicos e, principalmente,
econbmicos, que sdo trazidos para dentro da escola por agentes externos. Esses valores sdo
incutidos como ideais formativos a serem valorizados e buscados pelos alunos.

Nossos estabelecimentos de ensino exaltam sua reputacdo e baseiam seu sucesso
pedagdgico nessa tarefa de formar jovens para o desenvolvimento de habilidades praticas e para

se adequarem ao modo de vida estabelecido, considerando isso como ideais formativos.
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CONCLUSAO

Este trabalho reuniu e apresentou uma anélise aprofundada das criticas e contribuigdes
de Friedrich Nietzsche para a educagdo, com o objetivo de explorar a aplicabilidade de suas
ideias na pedagogia da atualidade. A partir de uma abordagem metodoldgica rigorosa e
detalhada, foi possivel atender integralmente a todos os objetivos especificos propostos,
permitindo uma compreensédo abrangente da filosofia voltada para educagéo, assim como suas
criticas a educacdo e as potencialidades de suas ideias na pratica educacional contemporanea.
Inicialmente, o trabalho focou na compreensdo profunda da sua filosofia, investigando suas
influéncias, principais obras e conceitos-chave. Ele, um pensador radical e inovador, desafiou
os alicerces da moralidade ocidental e propds uma reavaliagdo dos valores tradicionais.

Seu pensamento foi significativamente influenciado por figuras como Arthur
Schopenhauer, cujo pessimismo metafisico ressoou profundamente, e Richard Wagner, cuja
musica e estética inicialmente inspiraram e, posteriormente, decepcionaram o filésofo. A
distincdo entre o apolineo e o dionisiaco, conceitos centrais em "O Nascimento da Tragédia",
foi explorada para demonstrar a dualidade entre ordem e caos, racionalidade e emocéo, aspectos
que Nietzsche acreditava serem fundamentais na cultura e educagdo. Esta analise contextual
permitiu um entendimento mais claro de como enxergava a educacdo ndo apenas como um
processo de transmissdo de conhecimento, mas como uma formacéo integral do individuo,
capaz de equilibrar essas forgas contrastantes.

Um dos principais focos do trabalho foi a identificacdo e andlise das criticas que fez a
educacdo em sua época, pois criticava duramente o sistema educacional alemao do século XIX,
que, em sua visdo, promovia a mediocridade, a conformidade e a obediéncia cega as
autoridades. Ele via a educacdo contemporanea como um meio de perpetuar o status quo,
reprimindo a criatividade, a independéncia intelectual e o desenvolvimento do individuo como
um ser pleno e autbnomo. Argumentou que a verdadeira educacdo deveria incentivar a
autossuperacao, a busca pela autenticidade e a coragem de questionar as normas estabelecidas.

Em "Schopenhauer como Educador”, ele defende a ideia de que a educagéo deve inspirar
os individuos a se tornarem aquilo que verdadeiramente sdo, desenvolvendo suas capacidades
inatas e cultivando uma profunda conexdo consigo mesmos e com o mundo ao seu redor. A
partir das criticas e conceitos filosoficos, este trabalho discutiu como suas ideias podem ser
aplicadas na pratica educacional contemporanea. As hipéteses de pesquisa foram verificadas
através de uma analise critica e revisdo bibliografica, demonstrando a relevancia e viabilidade

das ideias de Nietzsche na educacdo moderna. As criticas de educagdo permanecem relevantes,
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pois muitos dos problemas que ele identificou no sistema educacional de seu tempo ainda
persistem hoje.

A énfase na padronizagdo, na memorizagdo mecanica e na conformidade continua a ser
uma caracteristica dominante em muitos sistemas educacionais. A aplicacdo das suas criticas
pode inspirar uma reforma educacional que valorize mais a criatividade, a autonomia e a
capacidade critica dos alunos. A educacdo, deve ser uma jornada de autodescoberta e
autossuperacéo, encorajando os alunos a questionarem as convencdes e a desenvolverem uma
visdo de mundo propria. Este enfoque pode transformar a pedagogia moderna, tornando-a mais
dindmica, envolvente e centrada no aluno.

Embora existam desafios significativos na aplicacdo do seu idealismo e visdo na
educacdo contemporanea, este trabalho demonstrou que tais contribui¢cfes séo viaveis e podem
levar a melhorias substanciais na forma como a educacdo é caminha na atualidade. Pois a
implementacdo de uma pedagogia baseada nessa visdo requer uma mudanca paradigmatica,
onde a educacdo ndo é vista apenas como uma preparacdo para o mercado de trabalho, mas
como um processo essencial para o desenvolvimento humano integral e abre novas
possibilidades para a reforma educacional. Em termos de relevancia social, pode levar a uma
educacao mais humanista e centrada no individuo, promovendo o desenvolvimento de cidadaos
mais criticos, criativos e autbnomos.

No nivel organizacional, educadores e formuladores de politicas educacionais podem se
beneficiar das perspectivas oferecidas por Nietzsche, incorporando-as em curriculos e praticas
pedagdgicas que incentivem a autonomia e a originalidade. As principais contribuicdes deste
trabalho residem em sua relevancia técnico-cientifica, social e académica. A abordagem
metodoldgica adotada, que inclui uma analise textual detalhada e uma sintese interpretativa das
obras de Nietzsche, proporciona uma base sélida para a compreensdo das criticas do filésofo
ao sistema educacional e suas propostas de reforma. Esse enfoque técnico-cientifico ndo apenas
enriquece a literatura existente, mas também abre novas possibilidades para a aplicacdo de suas
ideias em contextos educacionais modernos. Educadores, formuladores de politicas
educacionais e estudantes de pedagogia podem se beneficiar diretamente das anéalises e
propostas apresentadas nesta monografia.

Ao advogar por uma educacdo que incentive a autoexploracdo e a critica das normas
estabelecidas, o trabalho contribui para o desenvolvimento de praticas educacionais que
formem individuos mais criticos, independentes e capazes de enfrentar os desafios de um
mundo em constante mudanca. Além disso, ao propor uma reavaliacéo dos valores educacionais

predominantes, a monografia oferece subsidios para debates e reformas politicas que visem a
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criacdo de sistemas educacionais mais inclusivos e adaptados as necessidades individuais dos
alunos. A implementacdo de tais ideias pode resultar em uma sociedade mais justa, equitativa
e preparada para lidar com a diversidade de pensamentos e habilidades humanas.

Academicamente, este trabalho enriquece o corpo de conhecimento sobre Nietzsche e
sua relagdo com a educacdo. A pesquisa realizada contribui para a academia de varias maneiras.
Primeiro, ao fornecer uma andlise detalhada das criticas de Nietzsche a educacéo, o trabalho
oferece novos insights sobre a relevancia de suas ideias para questdes educacionais atuais.

Segundo, ao explorar as possiveis aplicacfes praticas dessas ideias, a monografia
fornece uma base para futuras pesquisas que busquem implementar e testar as teorias
nietzschianas em ambientes educacionais reais. A seguir, sdo delineadas algumas direcdes
promissoras para trabalhos futuros, que podem ser exploradas tanto por este autor quanto por
outros pesquisadores interessados na interface entre pedagogia e filosofia nietzschiana.

Embora esta monografia tenha abordado as criticas gerais de Nietzsche ao sistema
educacional do século XIX, ha um vasto campo a ser explorado sobre como essas criticas
podem ser contextualizadas e aplicadas as realidades educacionais atuais. Por exemplo: Uma
investigacao detalhada sobre como as politicas educacionais modernas refletem (ou contrariam)
as criticas de Nietzsche podem fornecer insights valiosos.

Estudos comparativos entre diferentes sistemas educacionais ao redor do mundo podem
revelar quais praticas educacionais estdo mais alinhadas com as propostas nietzschianas de
autonomia, criatividade e desenvolvimento individual, considerando o avanco tecnoldgico e a
crescente digitalizacdo da educacdo, futuros trabalhos podem explorar como as criticas de
Nietzsche & padronizacdo e a conformidade se aplicam ao ensino online e as plataformas de
aprendizado digital.

A pesquisa pode avaliar se essas novas formas de educacao perpetuam ou mitigam os
problemas identificados por Nietzsche no sistema educacional tradicional. Outra linha de
pesquisa promissora envolve a implementacdo pratica das suas ideias em diversos contextos
educacionais. Estudos de caso poderiam documentar os resultados e desafios dessa
implementacdo, proporcionando um modelo para futuras iniciativas. Desenvolver e testar
programas de formacdo de professores baseados nas ideias de Nietzsche. Esses programas
poderiam enfatizar a importancia da individualidade, da autonomia e da resisténcia a
conformidade, capacitando os educadores a incorporar essas ideias em suas praticas de ensino.

Explorar a aplicacdo desse modelo em contextos educacionais alternativos, como
escolas democraticas, homeschooling e programas educacionais ndo tradicionais. A

investigagdo poderia analisar como esses ambientes podem beneficiar-se das criticas de
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Nietzsche ao sistema educacional convencional e das suas propostas para um ensino mais
libertador.

Dessa maneira, este estudo pode iluminar como as criticas e propostas nietzschianas
foram recebidas e reinterpretadas ao longo do tempo, contribuindo para o desenvolvimento de
diversas correntes pedagodgicas. Explorar como as ideias de Nietzsche podem ser aplicadas em
diferentes niveis de ensino, desde a educacdo infantil até o ensino superior. Cada nivel apresenta
desafios e oportunidades Unicas para a implementacéo dessa linha de pensamento.

Este estudo pode analisar o impacto dessas ideias sobre a motivacdo dos alunos, a
resiliéncia e o bem-estar psicoldgico. Explorar como a conformidade e a moralidade tradicional
podem ser aplicadas para compreender as dinamicas de poder e controle nas instituicdes
educacionais. Pesquisas podem focar em como essas dinamicas influenciam a formacdo de
identidade e a socializagdo dos alunos. Analisar como diferentes culturas educativas podem
incorporar reflexdes sobre educagéo e moralidade, e como esses conceitos sao interpretados e
adaptados em diversos contextos culturais, a qual esse estudo serve como um recurso valioso
para estudiosos interessados em filosofia da educacdo, pedagogia critica e teoria educacional.

Ao integrar a filosofia desse filosofo com preocupacgdes pedagogicas contemporaneas,
o trabalho cria um ponto de partida para estudos adicionais que possam explorar novas formas

de ensinar e aprender, inspiradas nas reflexes profundas e provocativas para o futuro.
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