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Desta maneira, um movimento de
resisténcia surge a partir da “consciéncia
do corpo, da mente, consciéncia de ser o

que se é e escolher ir além da experiéncia
da sobrevivéncia (...)

Eu sempre olhei essas grandes cidades
do mundo como um implante sobre o
corpo da Terra. Como se, nao satisfeitos
com a beleza dela, pudéssemos fazé-la
diferente do que ela é. A gente deveria é
diminuir a investida sobre seu corpo e
respeitar sua integridade. Quando os
indios falam: “A Terra é nossa méae”, os
outros dizem: “Eles sdo tao poéticos, que
imagem mais bonita!”. Isso ndo é poesia,
€ a nossa vida. Estamos colados no corpo
da Terra, quando alguém a fura, machuca
ou arranha, desorganiza o0 nosso mundo.
(Krenak, 2020, p. 54, 60)



RESUMO

O povo Apinayé possui uma sofisticada organizagdo social estruturada em varios
sistemas de metades cerimoniais e em aldeias populosas. Seu territorio, localizado ao
norte do estado do Tocantins, nas proximidades da cidade de Tocantinépolis, &
fundamental para sua sobrevivéncia e para a preservacao de seus saberes ancestrais,
da lingua e dos processos identitarios. Conhecer a maneira como as culturas
indigenas se relacionam com o proprio corpo € fundamental para compreender o
sentido de suas praticas culturais nos diferentes contextos. A corporeidade indigena
envolve um processo de construgdo simbdlica, afetiva e relacional que atravessa o
cotidiano. Diante das dificuldades historicas enfrentadas pelo povo Apinayé, a
educacao escolar apresenta-se como uma possibilidade de atuar no resgate e na
manutengado da cultura indigena, valorizando os saberes ancestrais que compdem
seu patriménio imaterial. “Corpo e Ancestralidade na Educacado Escolar Indigena
Apinayé”, tem como objetivo investigar como a ancestralidade € abordada na
educacao escolar indigena Apinayé, a partir das representagdes do corpo como
mediador de saberes historicamente construidos e socialmente compartilhados. E
uma pesquisa de abordagem qualitativa, voltada a compreensao dos significados
culturais atribuidos as experiéncias educativas e corporais no contexto das relacées
de um grupo em seu ambiente educacional. Para a coleta de dados, foram utilizados
como instrumentos de pesquisa: a observacao participante nao-estruturada, analise
documental, diario de campo e entrevista aberta com oito educadores indigenas das
escolas Tekator (aldeia Mariazinha) e Matyk (aldeia Sdo José). Os resultados
encontrados demonstram a importancia de valorizar as praticas corporais e 0s
saberes ancestrais do povo Apinayé, reforcando a necessidade de uma abordagem
pedagogica fundamentada na ancestralidade, que reconhecga a diversidade cultural e
a interculturalidade. A construgcao de propostas educacionais voltadas aos povos
indigenas exige o rompimento com paradigmas hegeménicos de origem eurocéntrica.
No caso das escolas Apinaye, a reelaboracdo cultural assume uma dimensao
pedagogica central, na qual praticas corporais ancestrais, como dang¢as, cantos, jogos
e ritos, devem ser incorporadas ao curriculo escolar como formas legitimas de
conhecimento, expressao e pertencimento cultural.

Palavras-chave: Apinayé. Ancestralidade. Corporeidade. Educagao indigena.



ABSTRACT

The Apinayé people possess a sophisticated social organization structured around
various systems of ceremonial moieties and populous villages. Their territory, located
in the northern region of the state of Tocantins, near the city of Tocantinopolis, is
fundamental to their survival and to the preservation of their ancestral knowledge,
language, and identity processes. Understanding how Indigenous cultures relate to the
body is essential for comprehending the meaning of their cultural practices in different
contexts. Indigenous corporeality involves a process of symbolic, affective, and
relational construction that permeates everyday life. Given the historical challenges
faced by the Apinayé people, school education emerges as an important means of
preserving and strengthening Indigenous culture by valuing the ancestral knowledge
that constitutes their intangible cultural heritage. This study, entitled Body and Ancestry
in Apinayé Indigenous School Education, aims to investigate how ancestry is
addressed in Apinayé Indigenous school education through representations of the
body as a mediator of historically constructed and socially shared knowledge. The
research adopts a qualitative approach focused on understanding the cultural
meanings attributed to educational and bodily experiences within the context of group
relationships in the school environment. Data were collected through unstructured
participant observation, document analysis, field notes, and open-ended interviews
with eight Indigenous educators from Tekator School (Mariazinha Village) and Matyk
School (Sao José Village). The findings demonstrate the importance of valuing the
bodily practices and ancestral knowledge of the Apinayé people, reinforcing the need
for a pedagogical approach grounded in ancestry that recognizes cultural diversity and
interculturality. The development of educational proposals for Indigenous peoples
requires a break from hegemonic paradigms of Eurocentric origin. In the context of
Apinayé schools, cultural re-elaboration assumes a central pedagogical dimension, in
which ancestral bodily practices, such as dances, songs, games, and rituals, should
be incorporated into the school curriculum as legitimate forms of knowledge,
expression, and cultural belonging.

Keywords: Apinayé; Ancestry; Corporeality; Indigenous education.



HARENH PA

Apinayé ja ja tanhma mé kot amnepém amnhi nhipéx to ho pa ha kaga , Apinayé
nahtem paxit ta ho axkrux né ahpynha ho hkinh ho pa, né mé ixpé panht ja ja na pa
htem ixtax pé tékatix kama mé ixpa, nohti kama né na htem manén mé kapér kdm pix
ma axpén ma kapér ho pa. Amnépén panhi ja ja htem am akunt pix kama ri mry né pi
x0 pix ho ri apkur ho ri pa, né kri kama ixkore pé Tekator né Matyk, kurGm mé kot kaga
Xwy jaja mé tamhhma kukama mémoj mex ha omunh két harénh mex, mé pahte anhi
péx ta ho pa pikunor pumaj ha kaga nhipéx né manén kaga pumunh xwy jaja mé hakre
kaxym nhim mex ho mex.

Palavras-chave: Apinayé jaja; Tanhma; Mé kot; Ixkore Kama; Anhipex to.
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CONSIDERAGOES INICIAIS
MEMOJ HO RER KRAX XA

Ao iniciar as discussbes desta tese € necessario primeiro reconhecer que
minha perspectiva parte de um lugar ndo indigena, moldado por uma formacgao cultural
colonizada e por uma educagao, tanto familiar quanto escolar, estruturada sob os
paradigmas eurocéntricos da sociedade em que nasci e fui "educado". Trata-se,
portanto, de uma posigdo em processo continuo de decolonizacgao.

Meu interesse pelo significado das praticas corporais em diferentes contextos
surgiu da vivéncia com jogos, esportes, dancas, formas de ginastica e, sobretudo, com
as lutas, que sempre estiveram presentes na minha trajetéria e desempenharam um
papel importante nas minhas interagdes sociais. Com o tempo, senti a necessidade
de compreender como esses saberes foram elaborados e quais significados assumem
nas diversas sociedades, especialmente, nas sociedades indigenas.

No periodo que fui estudante de graduagdo em Educacéo Fisica eu procurei
compreender de que forma o universo ludico corporal se expressa enquanto
linguagem e como se manifesta em forma de cultura, foi o que pude observar durante
o periodo de pesquisa no mestrado em Cultura e Territério, onde os estudo da cultura
corporal de movimento, no ambito da educacao indigena, proporcionou reflexdes
importantes sobre as intencionalidades do corpo humano em movimento e suas
intersubjetividades nas praticas de resisténcia cultural.

A cada etapa de aprofundamento de estudos e de formacgao académica, novas
camadas de conhecimento foram surgindo, desafiando minhas concepg¢des iniciais e
revelando a complexidade dessas praticas que, embora reconhecidas como
relevantes no meu contexto de interacdes sociais, permaneciam insuficientemente
exploradas.

Durante esse processo descobri realidades até entdo desconhecidas como: a
evidéncia de que a floresta amazodnica foi significativamente moldada por intervengdes
humanas desses povos; a presenca dos povos indigenas nas Ameéricas, habitando o
continente por milhares de anos, a existéncia de centros urbanos populosos e
complexos em territério americano, incluindo o Brasil, ja estabelecidos quando os

primeiros exploradores europeus chegaram. (Barreto, 2008; Neves; Castriota, 2023)
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Minha aproximag&o com essas praticas ganhou contornos mais concretos, por
meio de experiéncias diretas com comunidades indigenas, no estado do Tocantins,
desde que vim morar na cidade de Araguaina no ano de 2002.

Meu primeiro contato com o povo Krah6 foi particularmente marcante. Era a
primeira vez que visitava uma aldeia indigena, onde dormi e, logo ao amanhecer,
enquanto tomavamos café da manha, eu e meu orientador, Prof. Francisco Edviges
Albuquerque, um grupo de indigenas nos abordou e perguntou: “Entdo, estamos indo
procurar a tora. Vocés nos acompanham?”

Essa interacdo inicial, marcada por simplicidade e hospitalidade, abriu caminho
para uma imersao nas praticas culturais da comunidade, era o a preparagao para uma
das praticas mais presentes nas festas e ritos dos povos “Timbira”, o0 que me deixou
mais motivado a conhecer aquela atividade. (Melatti, 1978)

De maneira semelhante, minha primeira visita a Terra Indigena Apinayé foi um
momento significativo, embora familiarizado com as historias sobre esse povo através
de outros canais de comunicagao, estar em seu territorio pela primeira vez revelou as
caracteristicas e a relevancia de suas tradigcdes, especialmente aquelas que se
expressam pela linguagem do corpo.

Nessas experiéncias, fui recebido generosamente pelas comunidades
indigenas, que n&o apenas compartilharam seus saberes, mas também permitiram
que eu conduzisse minhas pesquisas com respeito e colaboracio. Esse acolhimento
foi fundamental para a construgdo do meu aprendizado, proporcionando um espaco
de dialogo intercultural que valorizava os conhecimentos tradicionais e reconhecia a
importancia de uma abordagem ética na pesquisa.

Ao estabelecer um contato direto com os povos indigenas fui instigado a
questionar minhas concepgoes pré-estabelecidas que, por tanto tempo, sustentaram
preconceito sobre essas populagdes. A convivéncia cotidiana, o aprendizado pratico
e 0 exercicio do respeito mutuo revelaram dimensdes humanas, sociais e culturais
profundamente distintas daquelas propagadas pelos discursos coloniais.

Esse processo de desconstrucao de esteredtipos transformou meu olhar sobre
as praticas corporais € os saberes indigenas, como também despertou em mim a
necessidade de revisitar criticamente os registros historicos, ciente de que foram
marcados por um olhar estrangeiro e por uma logica de dominagdo que silenciou

vozes e distorceu sentidos.
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Neste sentido, este estudo propde investigar as praticas corporais indigenas
em seu carater ludico, analisando seus processos de construgdo, significados e
relevancia como linguagem e manifestagéo cultural em seus contextos originarios.

A pesquisa busca articular uma reflexao critica sobre minha formacao cultural,
as descobertas oriundas dessas vivéncias e as narrativas historicas que moldaram a
compreensao dos povos indigenas, promovendo um dialogo que valorize os saberes
indigenas e contribua para a desconstrugao de perspectivas coloniais.

Estudos indicam que, no século XV, a populagéo indigena da Amazonia poderia
alcancar cerca de seis milhdes de pessoas, com aldeias densamente povoadas e
cacicados em expansao na regiao do médio e baixo Amazonas (Barreto, 2008). Tais
estimativas reforcam a complexidade social desses povos, frequentemente ignorada
ou distorcida por relatos coloniais.

Ao serem contrastadas com experiéncias contemporaneas, como as
vivenciadas nas aldeias Krahd e Apinayé, essas fontes historicas evidenciam a
necessidade de revisar criticamente os modos pelos quais o conhecimento sobre os
povos indigenas foi produzido. Isso implica valorizar formas de convivéncia baseadas
no respeito, na escuta e na reciprocidade. Além disso, torna-se essencial reconhecer
as limitagdes das narrativas coloniais, muitas vezes mediadas por interpretacdes
pessoais ou por informantes indigenas de outras regides, como os Andes, que
contribuiram para a construgéo de visdes estereotipadas e generalizantes das praticas
e cosmovisdes indigenas.

A arqueologia contemporanea tem revelado que os povos indigenas que
ocuparam a AmazoOnia, e outras regides do Brasil, modificaram profundamente o
ambiente natural ao longo de milénios. Como afirma o arquedlogo Eduardo Goes
Neves (Neves; Castriota, 2023), esses povos foram responsaveis pela criagdo de
solos férteis, como as terras pretas, e pelo manejo intencional de espécies vegetais,
0 que contribuiu decisivamente para a conformacéao atual dos biomas amazénicos.

Contrariando a visdo de uma floresta intocada, a Amazébnia €, na verdade,
resultado de processos biofisicos e culturais interligados, evidenciando um sofisticado
manejo ecoldgico por parte dos povos originarios.

De acordo com Neves e Castriota (2023), as formas de ocupacéao indigena,
quilombola e ribeirinha deixaram marcas em toda a Amazénia, visiveis em diversos
tipos de sitios arqueoldgicos: terras pretas, sambaquis, monticulos, plataformas,

aterros e antigas estradas que interligavam aldeias e acampamentos. Tais evidéncias
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demonstram que as paisagens amazodnicas foram historicamente moldadas por

praticas de cultivo, mobilidade e organizagao espacial.

E preciso reconhecer as ricas herangas deixadas pelos povos indigenas da
Amazobnia para a vida dos ndo-indigenas. E isso passa por um processo de
descolonizagao epistémica, pela criagao de novas histérias com respaldo nas
pesquisas atuais e pelo combate as narrativas racistas que foram
disseminadas sobre esses povos. (Freitas 2023, p. 01)

Essas descobertas desafiam concepgdes ocidentais de urbanizagéo,
especialmente a separacdo rigida entre cidade e natureza. Segundo Neves e
Castriota (2023), muitos assentamentos indigenas apresentavam elevada
complexidade e integragdo com o ambiente florestal, com transicées gradativas entre
areas habitadas e nao habitadas. A partir disso, propde-se repensar os chamados
"urbanismos tropicais", considerando formas de organizagdo socioespacial que
envolviam redes de trilhas, castanhais, capoeiras e rogas, articuladas por praticas
dindmicas de ocupacgao e manejo territorial.

O autor reforca que, no presente, sdo os povos indigenas que continuam a
proteger a floresta, muitas vezes com o sacrificio de suas vidas, frente ao avango do
desmatamento. Os mapas atuais demonstram que as areas mais preservadas da
Amazdbnia coincidem, em grande parte, com terras indigenas, o que evidencia sua
contribuicdo historica e continua para a preservagao dos ecossistemas amazdénicos.

A partir do meu envolvimento direto com os modos de vida, os saberes e as
expressodes corporais de diferentes povos indigenas, compreendi que se tornou cada
vez mais evidente a gravidade dos processos de apagamento cultural em curso.
Praticas fundamentais para a reprodugao social e simbdlica desses povos, como as
linguas nativas e as manifestagdes ludico-corporais, vém sendo ameagadas por
dinamicas de etnocidio' que, de maneira sistematica, buscam desarticular
identidades, deslegitimar epistemologias proprias e impor modelos homogéneos de
existéncia. Tal violéncia ndo se apresenta apenas em formas explicitas de repressao,
mas também nas sutilezas do silenciamento, da negagao e da assimilagao forgada.

A substituicdo, desvalorizagdo ou apagamento de praticas tradicionais
indigenas representam perda cultural e deve ser compreendida como um ataque
direto a existéncia desses povos. Diante disso, renova-se o compromisso com a

valorizacao das linguas originarias, dos jogos, dancas, rituais e das formas proprias

1 Etnocidio - O etnocidio refere-se a destruicdo dos modos de vida e da identidade cultural de um povo,
geralmente associada a processos de dominacéo e integragéo forcada (Darcy Ribeiro, 1970).
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de ensinar e aprender. A defesa desses saberes constitui uma forma de resisténcia
ao etnocidio e uma afirmacao do direito a diversidade.

Tal preocupacédo emerge do contato direto com os modos de vida indigenas,
suas expressdes corporais e seus saberes ancestrais. A convivéncia com essas
comunidades permite observar, com crescente inquietagcdo, o risco que praticas
fundamentais, como as linguas nativas e as manifestagbes ludico-corporais,
enfrentam diante de processos sistematicos de etnocidio.

De acordo com Longhini (2021) os conceitos de etnocidio e ecocidio? sdo
frequentemente mobilizados pelas lutas indigenas como fundamentos juridicos para
sustentar a resisténcia frente as violéncias estruturais, muitas vezes promovidas pelo
préprio Estado brasileiro. Essas praticas violentas articulam-se a um genocidio
continuo, que remonta a invasao europeia.

O pesquisador e professor indigena Gersen Baniwa define o etnocidio como:

[...] um conjunto de praticas que busca, através da 'integracédo cultural,
retirar/negar o pertencimento da pessoa indigena a sua lingua, saberes,
modos de vida, a sua identidade étnica. O objetivo é que, uma vez 'integrado’,
homogeneizado, o indigena deixe de ser o que é. E, portanto, uma das
principais formas de exterminio e negagédo das vidas indigenas. (Longhini,
2021, p.68)

Esse processo tem como finalidade dissolver, de forma genérica e homogénea,
as multiplas identidades indigenas, impondo uma unificagdo que serve aos interesses
da narrativa oficial da identidade nacional brasileira. A tentativa de apagamento
cultural também se reflete nas classificacdes raciais oficiais do Estado.

De acordo com o professor indigena Casé Tupinamba, da Universidade
Estadual de Santa Cruz (UESC/lIhéus/BA) e do Programa de Pdés-Graduagdao em
Ensino e Relagdes Etnico-Raciais, da Universidade Federal do Sul da Bahia
(PPGER/UFSB), a categoria "raga/cor" abrange os termos branco, preto, amarelo e
pardo, todos associados a cores. Contudo, a categoria indigena se diferencia, pois
rompe com esse alinhamento baseado em cores, o professor Casé Tupinamba afirma
que:

No IBGE (2010), a categoria raga € escrita como sindnimo de cor; escrevem-
na: ‘raga/cor’. Dentre os cinco grupos raciais, quatro fazem referéncia direta
a cores (branco, preto, amarelo, pardo), apenas indigena que ndo segue esse
alinhamento. E qual a cor do indigena? Nossa resposta, coletiva, é de que
somos da cor da terra. (Longhini, 2021, p. 70)

2 O ecocidio consiste na destruicdo extensa de ecossistemas, comprometendo as condigbes de vida
de populagdes humanas e ndo humanas (Vandana Shiva, 2005).
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Essa invisibilizagdo sistematica tem raizes histéricas profundas, sendo
funcional a diversos projetos coloniais. A representacdo hegemdnica da existéncia
indigena como um resquicio do passado, como vestigios longinquos, contribui para a
perpetuacdo de praticas racistas, genocidas e etnocidas. Nas palavras de Tupinamba:
“O etnocidio é a negagao da nossa existéncia ao afirmar que, para ser indio ou
quilombola, é preciso que as pessoas vivam como no século XVI” (Longhini, 2021, p.
71).

Diante da negacado histérica das identidades indigenas, os movimentos
contemporaneos de retomada tém promovido um enfrentamento direto a pratica da
heterodeclaragdo. A heteroidentificacdo, nesse contexto, configura-se como um
procedimento complementar a autodeclaragdo, baseado na percepc¢ao social de
terceiros acerca da identificacdo étnico-racial de um individuo.

Em oposicédo a essa légica externa de reconhecimento, as mobilizagdes
indigenas vém reafirmando a autodeclaragdo como forma legitima de expressao
identitaria. Importa destacar que, nesse uso, o prefixo “auto” ndo remete a nocéo de
individualidade, mas a afirmacao coletiva realizada pelo préprio povo.

O processo de negacao das identidades indigenas tem raizes antigas. O
Diretério dos Indios, de 7 de julho de 1755, ja explicitava as intengdes coloniais de
eliminar os costumes indigenas através da imposicdo da lingua portuguesa. Um

trecho do artigo VI deixa evidente a relagdo entre lingua, dominagéo e submissao:

Sempre foi maxima inalteravelmente praticada em todas as Nacoes,
conquistaram novos Dominios, introduzir logo nos povos conquistados o seu
préprio idioma, por ser indisputavel, que este € um dos meios mais eficazes
para desterrar dos Povos rusticos a barbaridade dos seus antigos costumes;
e ter mostrado a experiéncia, que ao mesmo passo, que se introduz neles o
uso da Lingua do Principe, que os conquistou, se Ihes radica também o afeto,
a veneracdo, e a obediéncia ao mesmo Principe. (Diretdrio, 1755 apud Silva,
2024, p. 4).

Segundo Silva (2024) esse trecho reflete, com clareza, o discurso politico e
ideoldgico de imposigdo da lingua portuguesa como instrumento de dominagao
cultural e espiritual sobre os povos indigenas. Para o autor, a substituicdo da lingua
indigena pelo portugués nao foi meramente uma escolha linguistica, mas uma
estratégia deliberada de controle. Embora, inicialmente, tenha-se optado pela
utilizagao do tupi como lingua geral, essa decisao foi posteriormente classificada como
um erro grave: “Abominavel e diabdlico”, por haver perpetuado a “barbarie” indigena

e retardado seu processo de assimilagao cultural (Silva, 2024, p. 4).
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As consequéncias dessas medidas foram sentidas especialmente nas
comunidades dos Potiguara e Tabajara da Paraiba. Com a transformagdo dos
aldeamentos de S&o Miguel, Monte-Mor, Mamanguape, Alhandra e outros em vilas, a
partir de 1762, a lingua indigena foi gradualmente sendo extinta. O processo culminou
com a abolicao oficial do Diretdrio, em 12 de maio de 1798, em meio a denuncias de
corrupgao e abusos cometidos pelas autoridades encarregadas de sua aplicacéo
(Silva, 2024).

No cenario contemporaneo, o avango do agronegocio, da mineragéo e de
grandes projetos desenvolvimentistas sobre territorios tradicionalmente ocupados por
povos indigenas promove uma reconfiguragcado do etnocidio, atualizando-o sob novas
estratégias e discursos.

Durante o governo do presidente Jair Messias Bolsonaro (2019-2022), essa
l6gica ganhou contornos ainda mais preocupantes, a medida que a retérica anti-
indigena foi incorporada ao discurso oficial e institucionalizada em politicas publicas.

Em discurso publico, Bolsonaro® chegou a questionar a legitimidade da Terra
Indigena Yanomami, afirmando: "A reserva Yanomami tem mais ou menos 10 mil
indios. O tamanho é duas vezes o Estado do Rio de Janeiro. Justifica isso? L4 é uma
das terras com o subsolo mais rico do mundo. Ninguém vai demarcar terra com
subsolo pobre" (Pajolla, 2022, s/p).

Tais declaracdes, associadas a determinadas posturas governamentais, como
a desvalorizagédo de orgaos de fiscalizagdo ambiental ou discursos que relativizam
direitos territoriais, podem ter contribuido para um ambiente propicio a invasdes
garimpeiras, bem “como para a naturalizagado da ideia de que a presenca indigena
seria um entrave ao “progresso” do pais.

Os efeitos dessas politicas sao devastadores: contaminagao por mercurio,
desmatamento, assassinatos de liderangas e crises sanitarias. Entre os Apinayé, a
combinacdo de abandono estatal e pressdo do agronegocio resultou em indices
alarmantes de anemia infantil e mortes sem assisténcia médica adequada. Como
denunciou a Cacique Marlucia Apinajé: "estradas ruins, aldeias isoladas, escolas

precarias, funcionarios e alunos sofrendo sem transporte e estrutura. A estrada nunca

3 O site da Survival International apresenta a matéria “7 agées do governo Bolsonaro que impulsionaram
o genocidio indigena”, sintetizando medidas consideradas prejudiciais aos povos indigenas:
SURVIVAL INTERNATIONAL. 7 agbes do governo Bolsonaro que impulsionaram o genocidio indigena.
Disponivel em: https://www.survivalbrasil.org/artigos/7acoes.
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foi prioridade para nenhuma autoridade. Nem o municipio, nem o governo do estado,
nem ninguém". (REPAM, 2025, s/n)

A conjuntura vivenciada pelos povos indigenas tem sido marcada por uma série
de conflitos, impactos socioambientais e danos a saude, resultado da sobreposicao
de interesses econOmicos e da atuacdo insuficiente ou inadequada do Estado.
Estudos da Fundacdo Oswaldo Cruz apontam que a presenga de posseiros,
garimpeiros e grandes empreendimentos em territérios indigenas, como o dos
Yanomami, tem contribuido significativamente para o agravamento dessa situagéo
(ENSP/FIOCRUZ, 2020).

Entre os fatores que impulsionam tais conflitos destacam-se ag¢des de 6rgaos
governamentais e do sistema de justica, além da implantacdo de obras de
infraestrutura como hidrelétricas, rodovias, portos e ferrovias, bem como a exploracao
madeireira, o garimpo, a mineragao, a pecuaria extensiva e o cultivo de monoculturas.
Esses processos tém gerado impactos ambientais como desmatamento, polui¢édo do
solo, do ar e da agua, erosdo, queimadas, contaminagao por substancias toxicas e
degradagao de areas protegidas.

No plano social e sanitario observa-se a intensificagcdo de problemas como
alcoolismo, desnutricdo, insegurancga alimentar, doengas transmissiveis e crénicas,
além da falta de acesso a servicos basicos de saude. Também sao recorrentes
episddios de violéncia, que incluem ameacas, lesdes corporais, assassinatos e
agressdes psicologicas, contribuindo para a deterioracdo das condi¢gdes de vida
dessas comunidades (ENSP/FIOCRUZ, 2020).

Durante a campanha e no periodo em que esteve como presidente da
Republica Jair Bolsonaro (2019-2022) anunciou publicamente uma proposta de
abertura das terras indigenas para exploragdo da mineragdo, mas principalmente do
garimpo; o que fica evidente a partir do Projeto de Lei 191/2021, entregue ao
Congresso Nacional em fevereiro de 2021, com o intuito de legalizar o garimpo e a
instalagao de outros empreendimentos em Tls. (Brasil, 2020)

As politicas e os discursos explicitos, do entdo presidente Bolsonaro,
incentivaram a invasao ao territério Yanomami, acirrando os conflitos entre indigenas
e garimpeiros, que teve como resultados mais imediatos ataques, ameacgas e mortes,
mas, a longo prazo, também geraram outros problemas, como conflitos internos,
contaminagao do territério e das pessoas, dificuldade de acesso a direitos sociais e

desnutricdo severa.
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Dessa forma, os ataques as terras indigenas, por meio de invasdes, grilagem,
exploracéo ilegal de recursos naturais e desmonte das politicas de demarcagao, se
somam ao avango de frentes religiosas proselitistas que buscam deslegitimar praticas
espirituais tradicionais, impondo cosmologias e valores externos as comunidades.

Essa complexa trama de confltos e resisténcias € apresentada no
documentario Ex-Pajé, dirigido e roteirizado por Luiz Bolognesi (2017). A obra expde
os impactos da evangelizagao sobre os povos indigenas, com énfase na trajetoria dos
Paiter Surui.

O documentario aborda as consequéncias do contato com frentes econémicas,
como a exploragdo madeireira e 0 avango do agronegocio e destaca a atuagao de
missdes evangélicas que passaram a considerar as praticas espirituais indigenas
como demoniacas, promovendo um processo de apagamento cultural e religioso. Ao
dar voz aos sujeitos indigenas em sua diversidade, o documentario evidencia suas
estratégias de afirmacgao diante das multiplas violéncias histéricas e contemporaneas.

No referido documentario, destaca-se a figura de Perpera, personagem central
do filme. Apds a conversao da comunidade ao cristianismo, ele se vé marginalizado,
mas continua sendo referéncia em momentos criticos, como quando é procurado para
curar uma pessoa picada por uma serpente. Esse episddio, segundo De Melo (2020),

exemplifica a persisténcia dos conhecimentos tradicionais:

Perpera nunca deixou de ser um Pajé, sempre esteve ali presente, resistindo
com sua sabedoria milenar, sua lingua, seus cantos, seus sonhos. A fala do
préprio Perpera evidencia a violéncia simbdlica que sofreu: “Depois que o
pastor disse que pajé é coisa do diabo, ninguém mais falou comigo, viraram
o rosto para mim”. (Bolognesi, 2017, s/n).

Apesar da violéncia simbdlica e religiosa a narrativa do filme aponta para
formas de resisténcia cultural e de reinvencéao identitaria. O exemplo da comunidade
Wapichana, na Serra do Truaru (Terra Indigena Serra da Mocga, Etnorregiao Murupu,
Boa Vista-RR), ilustra essa resisténcia frente a imposig¢ao religiosa. A realizagao de
praticas cristds em lingua indigena e a vigilancia critica diante das mudancas culturais
revelam estratégias de reafirmacgao étnica diante da evangelizagao.

Tais processos tém raizes histéricas. Segundo Baeta Neves (1978 apud Faria,
2012, p. 36), desde os primeiros contatos com os colonizadores, os povos indigenas
foram desumanizados, uma vez que “o gentio ndo podia ser comparado, nem por sua
‘aparéncia exterior’ nem pelos ‘feitos’ de sua alma, aos padrbes ja conhecidos pela

cristandade europeia”.
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De acordo com Faria (2012) a proximidade simbdlica entre o indigena e a
animalidade, associada a praticas como o incesto, o canibalismo e a nudez, dificultava
sua aceitagdo como sujeito capaz de receber a fé cristd. Essa construgéo serviu de
base para justificar a catequese forcada e a supressao das culturas originarias. No
passado, o papel da Igreja era reforgar essa imagem desumanizada dos indigenas, o
que, de certa forma, se perpetua até os dias atuais.

De acordo com a autora supracitada, os europeus, ao se depararem com
diferengas culturais tdo marcantes, ndo reconheciam nos indigenas quaisquer tragos
culturais ou corporais semelhantes aos seus, o que os afastava até mesmo das
imagens mais perturbadoras ja conhecidas em seu proprio imaginario.

A ideologia catequética, diante dessa alteridade radical, buscava um ponto de
aproximagao que possibilitasse a evangelizagdo do "gentio". Ainda assim, o repudio
europeu a figura do indigena, percebido como portador de uma suposta "animalidade",
concentrava-se sobretudo em trés praticas recorrentes entre os nativos: o incesto, o
canibalismo e a nudez. (Baeta Neves, 1978 apud Faria 2012)

Atualmente, os esteredtipos construidos sob a 6tica do colonialismo continuam
a se reproduzir em novas formas de racismo, exploracado e dominagao. De acordo
com De Melo (2020) as estratégias de demonizagao da cultura e da espiritualidade
indigenas ainda se manifestam em diferentes esferas institucionais, como a educacéo,
a politica e a saude.

No filme em questdo essa critica é sutiimente representada em cenas
simbdlicas, como aquela em que Perpera, diante de um culto evangeélico, desvia o
olhar da pregacao e o direciona a floresta. Tal gesto carrega o peso de uma resisténcia
silenciosa, porém profunda a imposig¢ao de valores exdégenos a cosmovisao indigena.

Na cena em que uma pessoa € picada por uma serpente e Perpera é acionado
para realizar benzimentos e curas evidencia que, apesar da exclusdao e da
marginaliza¢ao, o saber ancestral do pajé continua vivo, convocado nos momentos de
necessidade, como ressalta De Melo (2020).

Entre os povos indigenas que vivenciam cotidianamente os impactos dessas
formas persistentes de violéncia simbdlica e estrutural, destacam-se os Apinayé, cuja
organizacao comunitaria tem se mostrado fundamental na defesa de seus direitos.
Enfrentando o avanco de politicas e discursos que ameacam sua autonomia, esse

povo tem promovido momentos de reflexdo coletiva e mobilizagdo politica,
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reafirmando seus vinculos com o territério, com a memoria ancestral e com suas
formas préprias de existéncia.

E nesse cenario de ameacas constantes aos direitos indigenas que se inscreve
0 encontro realizado entre os dias 28 e 30 de junho de 2019, na Aldeia Serrinha.
Reunindo cerca de 70 participantes, entre mulheres, jovens, liderangas e caciques
representantes de 26 aldeias do povo Apinayé, o evento teve como principal propdsito
analisar criticamente a conjuntura politica nacional e seus efeitos sobre os direitos
territoriais e constitucionais dos povos originarios. (CIMI, 2019).

As discussdes concentraram-se, sobretudo, na expansao do agronegocio e nas
propostas do governo federal que buscavam legalizar o arrendamento de terras
indigenas, colocando em risco a autonomia e a integridade territorial das
comunidades.

Durante o encontro, os participantes denunciaram os impactos do agronegocio
sobre o territério Apinayé. Relataram que “o agronegdcio esta destruindo a mata, as
nascentes, os rios, matando as abelhas, envenenando as cacas e mudando a vida da
terra” (CIMI, 2019, s/p). Esses testemunhos evidenciam a degradagdo ambiental e a
ameaca direta a sobrevivéncia cultural, espiritual e econédmica do povo Apinaye.

Outro ponto central das discussodes foi a critica as propostas do governo federal
que visam ao arrendamento de terras indigenas em parceria com o setor ruralista. Os
participantes reafirmaram a inconstitucionalidade dessas propostas, com base no
artigo 231 da Constituicdo Federal de 1988, que assegura aos povos indigenas o
“‘usufruto exclusivo das riquezas das terras indigenas”. Diante disso, os Apinayé
manifestaram sua firme posicao de resisténcia, declarando que “as terras indigenas
séo inalienaveis, indisponiveis, e os direitos sobre elas, imprescritiveis” (CIMI, 2019,
s/p).

A conjuntura politica do periodo, marcada por medidas e discursos do governo
Jair Bolsonaro, considerados ameacadores aos direitos indigenas, também foi alvo de
severas criticas. No documento final do encontro os Apinayé expressaram, de forma
contundente, sua disposicao de resisténcia: “cada ataque desse governo aos direitos
indigenas sera respondido na forga e na resisténcia, ou seja, nao vamos permitir que
nossos territorios sejam arrendados para os produtores do agronegécio” (CIMI, 2019,
s/p).

O documento conclui com uma exigéncia clara dirigida aos poderes publicos:

“Exigimos que os governantes respeitem a Constituicdo Federal de 1988, nossos
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direitos sao originarios, estamos defendendo a nossa casa” (CIMI, 2019, s/p). Essas
declaragbes reafirmam a autonomia do povo Apinayé€, seu profundo vinculo com o
territorio e sua disposicdo em seguir resistindo as politicas que atentam contra seus
direitos fundamentais.

A delimitacéo da Terra Indigena Apinayé foi definida por critérios técnicos e
legais estabelecidos pela Fundagao Nacional dos Povos Indigenas, com base em
estudos antropoldgicos, historicos e cartograficos. Trata-se de um territério
georreferenciado, cujos limites ndo seguem divisdes politico-administrativas, mas
consideram a ocupacéo tradicional do povo Apinayé e referéncias naturais, como as
bacias dos rios Araguaia e Tocantins. Como referéncia espacial, a area situa-se no
norte do estado do Tocantins, em regido proxima aos municipios de Tocantinopolis,
Maurilandia do Tocantins, Sdo Bento do Tocantins, Cachoeirinha e Itaguatins.
(FUNALI,2026)

Figura 1: Mapa da Terra Indigena Apinayé
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Em paralelo as ameagas territoriais os Apinayé enfrentam também sérios
desafios no campo da saude publica. Um estudo recente da Universidade Federal do
Norte do Tocantins (UFNT) identificou indices alarmantes de anemia infantil nas

aldeias Mariazinha e Sao José, situadas no territério Apinayé. A pesquisa néo se

4 FUNDACAO NACIONAL DOS POVOS INDIGENAS (FUNAI). Terras Indigenas no Brasil. Disponivel
em: https://www.gov.br/funai. Acesso em: 18 mar. 2026.
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limitou aos aspectos clinicos da condigdo, mas buscou compreender os fatores
socioculturais, alimentares e estruturais que contribuem para a vulnerabilidade das
criangas indigenas nos primeiros anos de vida. (REPAM, 2025).

Segundo o levantamento, desde outubro de 2024, ao menos dez indigenas
Apinayé faleceram sem receber diagnéstico médico adequado, o que evidencia uma
grave crise no sistema de atengao basica a saude nas comunidades. Em resposta a
essa situagcdo, o povo Apinayé estabeleceu o prazo de 90 dias para que medidas
emergenciais fossem adotadas. A proposta, elaborada com o apoio do Conselho
Indigenista Missionario (CIMI), do Ministério Publico Federal (MPF) e da Defensoria
Publica da Uniao (DPU), inclui a possibilidade de acdes judiciais caso o Estado se
mantenha omisso (REPAM, 2025).

Nesse contexto, liderangas indigenas tém denunciado a precariedade das
condi¢cdes de acesso aos servigos publicos. A cacique Marlucia Apinajé, em entrevista
a Rede Eclesial Pan-Amazébnica, sintetizou os entraves enfrentados pelas

comunidades:

Estradas ruins, aldeias isoladas, escolas precarias, funcionarios e alunos
sofrendo sem transporte e estrutura. A estrada nunca foi prioridade para
nenhuma autoridade. Nem o municipio, nem o governo do estado, nem
ninguém. (REPAM, 2025, s/n).

A auséncia de politicas publicas eficazes, somada a negligéncia histérica em
relagédo as populagdes indigenas, compromete o direito a saude e aprofunda os riscos
enfrentados diariamente nas aldeias. O caso do povo Apinayé revela, de forma
contundente, os efeitos combinados da exclusao territorial, da desassisténcia
governamental e da invisibilidade institucional sobre os corpos e as vidas indigenas.

Nesse sentido, como estratégia de combater o etnocidio dos povos indigenas,
a educacado escolar se apresenta como uma das possibilidades de fortalecer,
preservar e resgatar aspectos da cultura.

E o que podemos observar nas aldeias Sdo José e Mariazinha, localizadas na
Terra Indigena Apinayé. O povo Apinayé nunca deixou de habitar a regido
compreendida pela confluéncia dos rios Araguaia e Tocantins, cujo limite meridional
era dado, até o inicio do século XX, pelas bacias dos rios Mosquito (no divisor de
aguas do Tocantins) e Sao Bento (no Araguaia) (Instituto Socioambiental, 2025).

Nessas aldeias, as escolas indigenas Matyk (na aldeia Sao José) e Tekator (na aldeia
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Mariazinha) oferecem ensino escolar a comunidade, baseando-se em conceitos de
interculturalidade e bilinguismo.

As escolas se organizam em torno de um projeto politico-pedagogico que
favorece o desenvolvimento dos jovens Apinayé no contexto educacional. Sob tal
perspectiva, esta tese, intitulada: “Corpo e Ancestralidade na Educacédo Escolar
Indigena Apinayé” tem como objetivo investigar como a ancestralidade é abordada na
educacdo escolar indigena Apinayé, a partir das representagées do corpo como
mediador de saberes historicamente construidos e socialmente compartilhados.

Durante nossa pesquisa de campo, tivemos a oportunidade de acompanhar o
cotidiano das aldeias Sao José e Mariazinha, assim como as atividades educacionais
das Escolas Matyk e Tekator. Nessas ocasides, observamos especialmente as
atividades do universo ludico-corporal, procurando estabelecer uma convivéncia
intercultural como mediadora das interagdes sociais.

Trata-se de uma pesquisa de abordagem qualitativa, com atenc¢ao especial as
praticas corporais e simbdlicas observadas no cotidiano escolar e comunitario das
aldeias. O trabalho de campo foi realizado junto as Escolas Estaduais Indigenas
Tekator e Matyk, com o intuito de compreender como 0s saberes ancestrais sao
transmitidos e atualizados por meio da educagao formal e das vivéncias socioculturais.

Uma das caracteristicas da pesquisa qualitativa é a utilizacdo de diferentes
instrumentos de pesquisa. Por esse motivo, para a coleta de informagdes, utilizamos
como instrumentos: observacdo participante nao-estruturada, entrevista aberta,
analise documental e diario de campo.

Com base nos principios da interculturalidade e do bilinguismo, optou-se, nesta
tese de doutorado, por apresentar o resumo e os titulos dos capitulos na lingua Panhi
Kapér (lingua materna Apinayé), como forma de simbolizar e valorizar esses
principios. Tal escolha busca, ainda, despertar o interesse da comunidade pelo
conhecimento produzido por meio desta pesquisa, incentivando sua apropriacédo e
aplicagao em contextos educativos, escolares e pedagdgicos.

A composigao dos capitulos desta tese segue uma determinada ordem, que se
inicia com estas consideragdes gerais. Nela, apresentamos a pesquisa de maneira
geral, convidando o leitor a se interessar pelo conteudo e situando o tema no ambiente
histérico e cultural dos Apinayé. Dando continuidade, o trabalho foi organizado em

quatro capitulos, seguidos pelas consideragdes finais.
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O primeiro capitulo, deste estudo, aborda os saberes ancestrais do povo
Apinayé, articulando dimensdes territoriais, histéricas, miticas e socioculturais que
compdem sua identidade coletiva. Inicialmente, apresentamos o territorio tradicional e
0 processo historico de territorializagdo, destacando conflitos, perdas territoriais e a
importancia da demarcagao da Terra Indigena Apinayé. Em seguida, discutimos
aspectos da etno-histéria, da memdria coletiva, da tradicao oral e da organizagao
social, incluindo a estrutura dual das metades cerimoniais Kolti e Kolre®. Por fim, a luz
da perspectiva da mente corporificada e da Teoria da Metafora Conceptual,
evidenciamos a centralidade da corporeidade nas praticas culturais e na produgao e
transmissao dos saberes tradicionais desse povo.

O segundo capitulo apresenta a metodologia da pesquisa utilizada para esta
tese, que se orienta por uma abordagem qualitativa de carater interpretativo, ancorada
em uma perspectiva decolonial, que privilegia os sentidos, as experiéncias e as
compreensdes dos proprios sujeitos envolvidos. Tal abordagem busca superar leituras
externas e universalizantes, valorizando os saberes locais, as praticas culturais e as
formas proprias de organizagao social e educativa, em articulagdo com as dimensdes
corporais, simbodlicas e comunitarias presentes no cotidiano escolar e nas vivéncias
nas aldeias.

O terceiro capitulo é dedicado a analise das inter-relagdes entre corpo e
ancestralidade na cultura do povo Apinayé, compreendendo o corpo como dimensao
central na producdo de saberes, na construcao da identidade e na relagdo com o
mundo. Debatemos as tensbes na educagao escolar indigena entre saberes
tradicionais e modelos hegemdnicos, destacando a importancia de uma pedagogia
que reconheca a ancestralidade e os processos de afirmacao cultural.

O quarto capitulo examina as relagcdes entre corpo, ancestralidade e praticas
educativas na educacgao escolar indigena Apinaye, compreendendo o corpo como
elemento central das experiéncias socioculturais e da produgao de saberes. Analisa
as estratégias das escolas indigenas na integragao das praticas corporais tradicionais
ao curriculo, destacando uma proposta intercultural que valoriza a cultura local,

fortalece a identidade e ressignifica a Educagao Fisica no contexto indigena.

5 Entre os Apinayé, kolti e kolre designam metades sociais complementares que organizam a vida
coletiva, sendo frequentemente associadas a principios opostos e interdependentes, como
direita/esquerda, sol/lua, dia/noite, expressando relagdes de equilibrio, reciprocidade e organizagao
social. (Nimuendaju, 1956)
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E relevante destacar que a presente tese se insere em um percurso
investigativo articulado, decorrente de estudos desenvolvidos pelo autor, em grande
parte em coautoria com seu orientador, cujos resultados contribuem diretamente para
a constituigao do referencial tedrico aqui mobilizado.

Nesse sentido, cabe mencionar algumas produg¢des que dialogam de forma
mais imediata com a tematica desta pesquisa, tais como: Saberes tradicionais Krahé:
contribuigdes para a Educacao Fisica indigena bilingue e intercultural (Leite, 2017);
Metaforizacdo e conceptualizagdo corporificada no contexto indigena (Leite;
Albuquerque, 2023); “Corpo” e “ancestralidade” nas culturas indigenas: uma revisao
integrativa da literatura (Leite; Albuquerque, 2024); e Representagdes tematicas e
discursos ideoldgicos nas capas dos livros indigenas infantis (Leite; Albuquerque;
Mateus, 2025).

Nas consideragdes finais apresentamos uma sintese critica do percurso
investigativo, com destaque para os principais eixos que orientaram a pesquisa,
fundamentados nos referenciais tedricos discutidos, ao longo dos capitulos, e nos
dados qualitativos coletados nas escolas indigenas Apinayé.

Essa secao constitui um espaco de articulagdo entre teoria e experiéncia,
evidenciando os elementos que emergiram da interlocugdo com os sujeitos da
pesquisa e com os contextos educacionais observados. Optamos, no entanto, por nao
antecipar os resultados nesta introdugéo, preservando a organicidade da leitura e
convidando o leitor a acompanhar, com atencéo, as analises que serao apresentadas

a segquir.
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CAPITULO 1
SABERES ANCESTRAIS DO POVO APINAYE
KAPIX 2

AMNEPEM ME KOT TANHMA AMNHI PEX TO HA PA

O presente capitulo tem como objetivo apresentar e discutir os saberes
ancestrais do povo Apinayé, articulando dimensodes territoriais, histéricas, miticas,
simbdlicas e corporais que participam da constituicdo de sua identidade coletiva.
Nessa perspectiva, buscamos evidenciar como esses diferentes elementos se inter-
relacionam na organizagao sociocultural do grupo e na producgao e transmissao de
conhecimentos ao longo das geracgoes.

Inicialmente, o capitulo situa o territério tradicional Apinayé, localizado no norte
do estado do Tocantins, destacando sua centralidade para a manutencéo da cultura
e da vida comunitaria. A partir dessa contextualizacao territorial discutimos o processo
histérico de territorializagdo desse povo, contemplando as perdas territoriais, os
conflitos e as reivindicagdes relacionadas a demarcagao da Terra Indigena Apinayé,
bem como os impactos demograficos resultantes do contato com populagdes nao
indigenas.

Na sequéncia, sdo abordados elementos da etno-histéria e da histoéria indigena
Apinayé, com énfase na trajetoria de personagens histéricos, como José Dias Matyk,
bem como na releitura de determinados acontecimentos histéricos a partir da meméria
coletiva e da tradi¢cdo oral indigena. Essa abordagem evidencia a importancia da
oralidade como forma de preservacao e transmissao de experiéncias historicas e de
saberes que estruturam a memdria social desse povo.

Em continuidade, o capitulo examina as relacbes entre histéria, mito e
conhecimento tradicional, destacando a riqueza simbdlica das narrativas miticas e sua
fungdo na organizagao social e cosmolégica do grupo. Nesse contexto, os mitos séo
compreendidos nao apenas como narrativas simbdlicas, mas como formas de
elaboragdo e transmisséao de conhecimentos que orientam a vida coletiva e a
compreensao do mundo.

Posteriormente, analisamos a estrutura dual da sociedade Apinayé, expressa
nas metades cerimoniais Kolti e Kolre, entendidas como principios estruturantes da

organizagdo social. Essa dualidade influencia diferentes dimensbes da vida
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comunitaria, como os sistemas de parentesco, os processos de nomeagao e a
realizagao de rituais que integram a dinamica sociocultural do grupo.

A analise desenvolvida dialoga com a nogéo de mente corporificada (embodied
mind), proposta por Lakoff e Johnson (2002), segundo a qual o corpo ndo se restringe
a condicdo de instrumento sensorial, constituindo-se como fundamento da
experiéncia, da linguagem e da producao de significados. Com base na Teoria da
Metafora Conceptual, compreendemos que os processos de pensamento e linguagem
sao estruturados por esquemas corporais enraizados nas interagdes sensorio-
motoras com 0 mundo.

A partir dessa perspectiva, torna-se possivel compreender como os saberes
indigenas, frequentemente inscritos em praticas corporais como dangas, rituais,
pinturas corporais e narrativas orais, constituem formas legitimas de producéo e
transmissao de conhecimentos. Tais praticas revelam modos especificos de relagao
com o mundo e expressam formas proprias de conceptualizagdo culturalmente
situadas.

Nesse sentido, o capitulo também propde uma reflexdo sobre as
epistemologias do corpo, problematizando o paradigma ocidental de carater dualista
e racionalista, que historicamente relegou o corpo a uma posi¢ao secundaria nos
processos de producdo do conhecimento. Em contraposi¢gdo, as cosmologias
indigenas evidenciam uma compreensao integrada da existéncia, na qual corpo,
mente e espirito constituem dimensdes indissociaveis da experiéncia humana.

Dessa forma, evidenciamos que a corporeidade ocupa posicdo central na
produgao de sentidos no universo sociocultural Apinaye, ressaltando a importancia
das experiéncias corporificadas e das estruturas metaféricas na construgao, na
preservacao e na transmissao dos saberes desse povo.

A fundamentacéo tedrica deste capitulo foi construida a partir das contribuicées
dos seguintes autores: Danielle Mastelari Levorato (2024 ), autora na area do Direito e
educadora; Hugo Arruda de Morais (2023), gedgrafo; Marcos Aurélio Saquet (2007),
geodgrafo; Claude Raffestin (1993), gedgrafo; Curt Nimuendaju (1983), antropdlogo;
Joao Mitia Antunha Barbosa e Marcelo Gonzalez Brasil Fagundes (2023), autores nas
areas do Direito e da Historia; Lucio Tadeu Mota (2014), pesquisador nas areas de
Histéria e Antropologia; Bruce Graham Trigger (1982), arquedlogo, historiador e
antropologo; Thiago Leandro Vieira Cavalcante (2011), pesquisador; Odair Giraldin e

Cassiano Sotero (2000), autores nas areas de Antropologia e Educacao Indigena; Luiz
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Palacin (1990), historiador; Unido das Aldeias Apinayé (2018), organizagao indigena
e produtora de conteudo digital; Georges Balandier (1997), etndlogo, antropdlogo e
socibélogo; Claude Lévi-Strauss (1978), antropologo; Marcelo Perine (2002), filésofo;
Roberto DaMatta (1976), antropologo; Paulo Hernandes Gongalves da Silva (2018),
linguista; Marcos Roberto de Faria (2012), filésofo; René Descartes (1979), filésofo;
Danilo Marcondes (2010), fildsofo; George Lakoff e Mark Johnson (2002), autores nas
areas da Linguistica e Filosofia; Maurice Merleau-Ponty (2006), filosofo; Edmund
Husserl (1992), filésofo e matematico; José Teixeira (2020), linguista; Patricia Cruz
Ferreira (2014), pesquisadora na area da danga; Horst Ruthrof (2010), filésofo; Daniel
Munduruku (2009), escritor indigena; Francinaldo Freitas Leite e Francisco Edviges

Albuquerque (2023), autores desta tese.

1.1 O Territério Indigena Apinayé

Durante o final da ldade Média, o conhecimento geografico e cultural dos
europeus limitava-se ao préprio continente, ao Oriente Médio e a relatos de viagens
que mesclavam observagao e imaginagdo. Com as grandes navegacgodes, esse
horizonte expandiu-se sob uma perspectiva eurocéntrica, que associava a exploracao
territorial a superioridade civilizatoria e religiosa.

Conforme observa Morais et al. (2023), tal racionalidade colonial instaurou uma
l6gica de dominagédo que legitimou a conquista e a expropriagdo de outros povos,
transformando o conhecimento e a expansao territorial em instrumentos de poder.
Essa visdo de mundo, fundada na hierarquizagao cultural, tornou-se a base ideoldgica
das praticas de conquista que marcaram o inicio da colonizagao das Américas.

No Brasil, essa logica violenta prolongou-se do periodo colonial até a
Republica, revelando-se em diversas tentativas de implantar politicas
assimilacionistas e integracionistas. Nesse contexto, os povos indigenas foram
sistematicamente vistos como barreiras ao progresso. Os deslocamentos forgados, as
perdas territoriais e as tentativas de apagamento cultural fazem parte desse mesmo
projeto de dominacéao, cuja superagao requer o reconhecimento da centralidade do
territério na construgao das identidades e na resisténcia dos povos indigenas.

Os movimentos migratérios realizados pelos povos nativos das Américas sao
recorrentes ao longo da histéria e ainda se manifestam nas sociedades

contemporaneas. Tais deslocamentos sempre estiveram associados a motivagdes
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politicas, econOGmicas, naturais e culturais, sendo fortemente influenciados pelo
conceito de territorio.

Com o objetivo de discutir as dindmicas de territorialidade, desterritorialidade e
territorializacdo (T-D-R), Saquet (2007) propde uma analise conceitual do territorio e,
ao dialogar com Raffestin (1993), distingue o espacgo geografico do territdrio,
considerando que a matéria presente na superficie terrestre ou acessivel a partir dela
€ um dado natural, pré-existente a acdo humana, correspondendo assim ao espaco.

A partir dessa diferenciagcdo, o espago pode ser compreendido como um
elemento passivo, um simples cenario ou substrato das agbes humanas. Saquet
(2007) ressalta que a natureza deve ser reconhecida como componente essencial do
territério, pois quando o espaco geografico se torna local de interagdes sociais,
adquire o carater de territério. Para o autor, a conformacao territorial reflete uma rede
de fatores fisicos e humanos (econémicos, politicos, sociais e culturais) que se
articulam de maneira nao aleatéria. Ao prosseguir sua reflexdo, Saquet (2007), com
base nas ideias de Deleuze, Guattari e Mufoz interpreta a desterritorializacdo e a
reterritorializacdo como processos de transformacao e deslocamento.

Utilizando a metafora do hominideo que, ao erguer sua pata anterior do chéo,
desterritorializa-se e, ao transforma-la em mao para segurar galhos, reterritorializa-se,
o autor evidencia que o territorio se relaciona ao enraizamento e a fixacao, enquanto

a reterritorializagao implica mudanga, ruptura e reorganizagéo do espago vivido.

O territério também significa pensamento, relagcdes sociais € mesmo
césmicas, naturais, psicossociais, desterritorializagdo e territorializagao,
especialmente, no nivel do pensamento. Ficam evidentes, também, aspectos
da economia (capital), da cultura (conhecimento) e da politica (Estado)
tratados no plano filosoéfico, o que inspirara outras abordagens tedrico-
metodoldgicas e/ou vinculadas aos processos de T-D-R e manifestacbes
simbdlico-culturais e politicas efetivadas na vida cotidiana. (Saquet, 2007,
p.120)

A concepgéo de territdrio discutida por Saquet (2007) revela-se especialmente
pertinente para compreender o contexto do povo Apinayé, cuja histéria € marcada por
constantes processos de desterritorializagao e reterritorializagado. Esses movimentos,
decorrentes de pressdes externas, politicas, econdbmicas e culturais, sao
acompanhados por estratégias de resisténcia e de reafirmacao identitaria que se
enraizam no territério tradicional. Dessa forma, compreender as dinamicas territoriais

Apinayé implica reconhecer o territério ndo apenas como um espaco fisico, mas como
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lugar de memoria, ancestralidade e continuidade cultural, onde o chao vivido constitui
a base simbdlica e material da existéncia coletiva.

O territorio do povo Apinayé localiza-se ao norte do estado do Tocantins, nas
proximidades da cidade de Tocantindpolis, em uma regido conhecida como Bico do
Papagaio. De acordo com Levorato (2024) esse espacgo geografico é essencial para
a sobrevivéncia e manutencao da cultura, do modo de vida e do meio ambiente dos
Apinayé. Por consequéncia, os Apinayé dependem desse territorio para sua
sobrevivéncia e para a preservacao de seus costumes, tradicdes, ancestralidade,
lingua e identidade.

Figura 2: Mapa da terra indigena Apinayé e suas aldeias atuais
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Segundo Nimuendaju (1983), desde o primeiro contato com os n&o indigenas,
os Apinayé foram profundamente vulnerabilizados, sobretudo, pela perda de suas
terras originais. Esse processo resultou na quase extingdo do povo, cuja populagao
foi reduzida a cerca de 150 pessoas em 1928, devido as epidemias de variola e
sarampo.

Antes dessa ocorréncia, conforme citado por Cunha Mattos (1875 apud
Levorato, 2024), a populagdo Apinayé era estimada em aproximadamente 4.200

pessoas, distribuidas em diversas aldeias.
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Quadro 1: Dados demograficos do povo Apinayé entre 1862 e 2024

Ano" Niimero total de indigenas Referéncias
1862 1.800 a 2.000 Gomes (1862)
1875 4.200 Cunha Mattos (1875)
1897 400 Coudreau (1897)
1928 150 Nimuendaji (1983)
1999 Funai — Setor de Saude de Araguaina

1.038 (1999)

2007 1.597 Funasa (2007)
2010 1913 Censo (IBGE, 2010)
2022 2.731 Censo (IBGE, 2022)
2024 3.050 DSEI (2024)

Fonte: (Levorato, 2024, p.91)

Segundo Fagundes e Barbosa (2023), as terras localizadas a oeste do antigo
tracado da rodovia Transamazbnica que foram excluidas da demarcacgao final da
Terra Indigena Apinayé possuem profunda ligacdo histérica com esse povo. As
narrativas Apinayé evidenciam a existéncia de diversas marcas na paisagem e a
presenca de antigas aldeias, como a Alegria, cuja fundagao remonta ao periodo de
contato com os nao indigenas, quando também foi estabelecido o aldeamento Boa
Vista.

No século XIX, essa regido era ocupada por grandes rogas que abasteciam o
povoado de Boa Vista, atual Tocantindpolis, e as embarcagdes que navegavam pelo
rio Tocantins. Ja na década de 1960, relatérios do Servico de Protecdo aos indios
(SPI) atestaram a presenca indigena continua no local e reconheceram a area como
territorio tradicionalmente ocupado pelos Apinayé.

Dessa maneira, o processo de demarcacéo do territorio Apinayé foi longo e
conflituoso, tendo sido concluido apenas em 1985, com a edicdao do Decreto n°
90.960, de 14 de fevereiro de 1985, da Presidéncia da Republica, que reconheceu
aos Apinayé uma area de 141.904 hectares (CIMI, 1992).

Levorato (2024) destaca que, na época da edicdo do decreto, o territorio
reconhecido estava ocupado por 641 familias nao indigenas, majoritariamente
fazendeiros.

De acordo com o Parecer Técnico n° 001, de 28 de abril de 1997, da Fundacgao
Nacional do indio (FUNAI, 1997), apesar da demarcacdo e homologac&o, o processo

de regulamentacao fundiaria foi prejudicado por ingeréncias politicas, resultando na
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exclusao de aproximadamente 25 mil hectares das terras tradicionalmente ocupadas
pelos Apinayé. Por consequéncia, a rodovia Transamazdnica, ao cortar o territorio
indigena, tornou-se um marco limite na demarcagao oficial, comprometendo areas
importantes como as regides dos ribeirdbes Gamaleira, Raiz e Mumbuca.

Desde entdo, os Apinayé vém reivindicando a ampliagdo e redefinicdo dos
limites da Terra Indigena. Em 1994, a FUNAI iniciou um novo processo administrativo
por meio da Portaria n° 0429, de 27 de abril de 1994, com vistas ao reestudo do
territorio. No entanto, em 2019, o Ministério Publico Federal impetrou a Agéo Civil
Publica n® 1004819-29.2019.4.01.4301, junto a 12 Vara Civel e Criminal de
Araguaina/TO, com o objetivo de obrigar a FUNAI e a Unido a concluirem o processo
no prazo de dois anos (Brasil, Justica Federal da 12 Regido, 2019; Levorato, 2024).

Outro ponto relevante destacado por Levorato (2024) refere-se aos dados
demograficos. O decréscimo populacional foi drastico apés o contato com os nao
indigenas, e o processo de recuperacao tem sido lento. Nesse contexto, Raffestin
(1993) observa:

A populagéo é uma colecdo de seres humanos. Ela € um conjunto finito e,
portanto, num dado momento, ‘recenseavel. Esse ponto é bastante
significativo porque, se a populagao pode ser contada, implica que dela
podemos ter uma imagem relativamente precisa. (Raffestin, 1993, p. 67)

A analise da série temporal demografica apresentada por Levorato (2024)
demonstra a severidade dos impactos e a resiliéncia do povo Apinayé frente aos
conflitos culturais, a exploragao e a escravizagao. No entanto, a divisdo das aldeias
tem causado preocupagao para as liderangas indigenas e para os estudiosos da
tematica, visto que os dados do DSEI (2024) apontam para um crescimento
expressivo no numero de aldeias Apinayé: de 17 em 2004 para 41 em 2024.

Essa expansdo demonstra a rapidez da divisdo interna do povo e a
ressignificagdo continua de seus espacgos. Em 2024, 33 das 54 aldeias Apinayé
apresentam densidade demografica entre 1 e 49 indigenas (Levorato, 2024).

A pesquisa de Levorato (2024) trouxe importantes contribuicbes para a
compreensao das dindmicas sociais e culturais envolvendo os povos indigenas
Apinayé e Krahd. O estudo confirma que processos internos de diviséo territorial e
social impactam diretamente tanto as praticas culturais quanto as linguas desses

grupos.
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As transformacdes observadas decorrem, em grande parte, da fundagédo de
novas aldeias, fenbmeno que resulta na constituicdo de unidades habitacionais
menores, frequentemente compostas por indigenas de diferentes etnias e nao
indigenas.

A formacéo de aldeias heterogéneas € motivada, entre outros fatores, pelos
casamentos mistos, que tém repercussdes diretas na construcao das identidades
étnicas e na preservagao das tradigbes. Por consequéncia, a fragmentagéo social
provoca nao apenas alteragdes nos costumes, mas também modificagdes linguisticas,
evidenciando um cenario de crescente complexidade no interior dos territorios
indigenas.

A autora destaca que apesar do reconhecimento da importancia de se planejar
0 povoamento das terras indigenas, os estudos apontam a auséncia de uma politica
formal de gestdo habitacional entre esses povos Tal lacuna revela desafios para a
manutencdo da coesao sociocultural e para a gestdo sustentavel dos territorios
tradicionalmente ocupados, ainda que haja uma consciéncia coletiva sobre a

relevancia do tema. (Levorato, 2024)

1.2 Etno-histéria Indigena Apinayé

A compreensao da historia indigena, no Brasil e nas Américas, exige uma
revisao critica dos paradigmas ocidentais que moldaram a historiografia tradicional. A
imposicao de um modelo civilizatorio europeu, consolidado por meio de processos
histéricos coloniais, contribuiu para o apagamento de outras formas de organizagao
social, temporalidade e producido de conhecimento.

Essa “ocidentalizacdo” do mundo, como apontam autores da Antropologia,
manifestou-se em um conjunto de fatores frequentemente denominados como
“choque de culturas” ou “choque de ragas”. Georges Balandier (1997 apud Mota,
2014) conceitua essa configuragdo como “situagao colonial”, ou seja, um conjunto de
relagdes historicamente desiguais entre os conquistadores e as populagdes nao
ocidentais, marcadas por dominacgéo e assimetria estrutural.

De acordo com Mota (2014), a constituigdo de um "Ocidente" imaginado,
desconectado das demais sociedades humanas, fundamentou uma narrativa histérica
sequencial (Grécia, Roma, Europa Cristd, Renascimento, lluminismo, Revolugao

Industrial) que se projetou como referéncia universal.
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Ao impor essa genealogia como matriz explicativa global, criou-se uma
concepcao falaciosa de histéria, que desconsidera a multiplicidade de experiéncias
histéricas e transforma o passado em um relato triunfalista escrito pelos vencedores
e defensores dessa moral histoérica.

No contexto das sociedades indigenas, essa abordagem eurocéntrica revelou-
se ainda mais problematica, visto que seus processos histéricos foram inseridos no
campo das “alteridades” e tratados como apéndices da histéria universal.

Para compreender essas dinamicas, é necessario reconhecer 0s povos
indigenas ndo como elementos periféricos, mas como sujeitos histéricos inseridos nas
complexas relagbes da situagcdo colonial. Ainda que essas relagdes sejam
assimétricas, ndo podem ser compreendidas como unilaterais.

O arqueologo, historiador e antropdlogo canadense Bruce G. Trigger (1982)
destaca que, nos Estados Unidos, a Antropologia se concentrou no estudo das
culturas tradicionais dos nativos americanos, com énfase na pré-histéria, variagdes
fisicas e linguas. Contudo, negligenciou as transformacgdes resultantes do contato com
0S europeus.

Essas mudancgas foram, por vezes, interpretadas como parte de um processo
de desintegracdo cultural inevitavel, que culminaria na extingdo fisica ou na
assimilacdo dos sobreviventes pelas sociedades envolventes. Tal perspectiva
reforgou uma imagem de passividade e desaparecimento, que ignora 0s mecanismos
de resisténcia, adaptacdo e reelaboracido cultural operados pelos préprios povos
indigenas.

Nesse sentido, torna-se fundamental considerar os desafios metodoldgicos e
epistemologicos que envolvem a produgdo da  histéria indigena na
contemporaneidade. Cavalcante (2011) explica que a entrada de estudantes
indigenas nas universidades brasileiras e sua atuagdo no campo académico abriram
novas possibilidades de abordagem. No entanto, como ressalta o autor, mesmo
inseridos no ambiente universitario, esses pesquisadores operam dentro de um
sistema de normas, métodos e filiagcdes tedricas que diferem das categorias cognitivas
das sociedades que estudam, das quais, muitas vezes, fazem parte.

Cavalcante (2011, p. 358) lembra que “quem escreve tem uma posi¢ao no seu
mundo, na sua sociedade e esta sujeito a construgdo de significados que néo estao
livres do crivo analitico”. Enquanto nao forem apresentadas perspectivas préprias das

sociedades indigenas estudadas, os pesquisadores indigenas produzirdo dentro dos
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mesmos padrées académicos ocidentais ou, alternativamente, versdes
descolonizadas baseadas em métodos cientificos partilhados globalmente.

Dessa maneira, a historia indigena contemporanea apresenta-se como um
campo de disputas entre diferentes regimes de verdade e formas de narrar o passado.
A critica aos modelos eurocéntricos ndo visa apenas deslegitimar a historiografia
dominante, mas sim abrir espago para multiplas vozes, temporalidades e
epistemologias que possam compor um saber mais plural, comprometido com a
diversidade das experiéncias humanas.

Diante das limitagbes impostas pelas abordagens eurocéntricas tradicionais e
considerando os desafios epistemolégicos apontados por autores como Balandier
(1997), Trigger (1982) e Cavalcante (2011), esta tese opta por uma abordagem
fundamentada nos pressupostos tanto da etno-histéria quanto da histéria indigena do
povo Apinayé.

Recorremos, portanto, a etno-historia ao integrar contribuicbes da Antropologia,
especialmente aquelas desenvolvidas a partir de experiéncias com populagdes
indigenas, a analise historica, valorizando os sistemas de significagdo, temporalidade
e memoria construidos pelos proprios povos. A etno-historia, nesse sentido, permite
um deslocamento das categorias analiticas ocidentais em dire¢ao a uma escuta mais
atenta as narrativas nativas, compreendendo-as como formas legitimas de
interpretacao do passado.

Dessa forma, esta pesquisa orienta-se também pela historia indigena, a medida
que se fundamenta nas vozes do povo Apinayé, cuja histéria, oralidade e praticas
socioculturais serao tratadas ndo apenas como fontes, mas como modos proprios de
conhecimento e elaboracido historica. Desse modo, pretendemos construir uma
narrativa que respeite os marcos culturais, cosmoldgicos e linguisticos dos Apinayé,
articulando-os criticamente aos instrumentos conceituais da etno-histéria.

Nesse sentido, a escuta atenta as narrativas indigenas torna-se nao apenas
um recurso metodoldgico, mas uma postura epistemoldgica que reconhece os
saberes tradicionais como formas legitimas de produgédo de conhecimento histérico.
E a partir desse compromisso que se insere o trabalho pioneiro de Nimuendaju (1983)
com os Apinayé, cujos relatos foram cuidadosamente registrados, preservando
aspectos essenciais de sua visdao de mundo e de sua memoaria coletiva.

As histdrias contadas pelos Apinayé foram reunidas por Curt Nimuendaju, um

dos mais importantes etndlogos a estudar os povos indigenas no Brasil, destacamos
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as pesquisas com os Apinayé, sobre os quais se produziram registros etnograficos
fundamentais.

Nimuendaju (1983) descreveu sua organizagao social, rituais e cosmologia,
evidenciando, por exemplo, o sistema de metades exogamicas (Metades Kra e
Kamejra) que estruturavam suas relagoes.

A constituicao das etnias indigenas, a partir de narrativas miticas, ocupa lugar
central na compreensdo das cosmologias nativas e das dinamicas sociais entre
diferentes grupos. No caso do povo Apinayé, Nimuendaju (1983) registrou dois relatos
distintos sobre sua origem, ambos provenientes da tradi¢do oral indigena e marcados
por elementos simbdlicos como a travessia de um grande rio, a ruptura linguistica e a
reorganizagao social.

No primeiro relato, destacamos o deslocamento de um grupo de jovens
guerreiros e mulheres da aldeia Makraya que, ao atravessarem o rio Tocantins e
estabelecerem uma nova aldeia, passam a constituir uma sociedade autbnoma. A
modificagdo do corte de cabelo e da lingua indica, nesse contexto, uma ruptura
intencional com o grupo de origem, fundando uma nova identidade étnica. O retorno
de uma mulher ao grupo original e o subsequente conflito entre os dois grupos
sugerem o surgimento de fronteiras simbdlicas e sociais irreversiveis.

Ja o segundo relato enfatizamos a cisdo provocada por um evento dramatico:
o rompimento de um cordao usado para a travessia do rio, o que separa fisicamente
dois grupos que, até entdo, caminhavam juntos. Apds a travessia, cada grupo
desenvolve uma nova forma de linguagem e se reconhece como distinto do outro.

A troca de acusacdes sobre a forma de falar: “falai direito!” (Nimuendaju, 1983,
p.127) revela o momento da diferenciagdo cultural e linguistica que marca o
nascimento de uma nova coletividade: os Apinayé. A nomeagdo mutua entre os
grupos (Oti e Makraya) evidencia a permanéncia da memoria da origem comum,
mesmo apos a separagao definitiva.

Ambos os relatos, ainda que distintos em detalhes, apontam para a importancia
do rio como espaco de mediacao e transformacéo, e para a centralidade de praticas
culturais (como o corte de cabelo e a fala) na constituicdo da identidade étnica.
Nimuendaju (1983), ao registrar essas narrativas, documentar a histéria mitica dos
Apinayé e ofereceu subsidios para a compreensdo dos processos simbdlicos de

formacgao de povos indigenas no Brasil central.
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De acordo com Giraldin (2000), durante o século XIX, a regido que hoje
corresponde ao norte do Tocantins foi palco de disputas territoriais e conflitos armados
que envolveram tanto autoridades provinciais quanto grupos indigenas locais,
especialmente os Apinayeé.

O autor explica que até meados de 1820, o chamado "Bico do Papagaio" era
reivindicado simultaneamente pelas provincias do Para, Maranhao e Goias, e nesse
contexto geopolitico, os Apinayé atuaram como agentes politicos ativos,
estabelecendo aliangas diferenciadas com autoridades regionais. Parte do grupo
apoiava Antdnio Moreira da Silva, ligado a provincia de Goias, enquanto outro
segmento se aliava a José Maria Belém, com respaldo do Para.

Essa divisdo politica interna se manifestou de forma contundente durante a
Guerra da Independéncia, quando cerca de 250 guerreiros Apinayé lutaram ao lado
das tropas "brasileiras" contra forgas fiéis a Portugal, no episddio que culminou na
morte do major Paula Ribeiro, na Ilha da Botica, no rio Tocantins (Giraldin e Apinagé,
2019).

Décadas mais tarde, esse protagonismo indigena nas disputas armadas
reaparece no contexto das rebelides sertanejas do final do século XIX, lideradas por
José Dias. Ap0s ter sua fazenda saqueada por partidarios do coronel Leitdo, Dias
organizou um grupo armado que passou a confrontar as forgas rivais em diversas
frentes, chegando a sitiar por trés vezes a cidade de Boa Vista. Em um desses cercos,
realizados entre junho e setembro de 1893, sua tropa contou com aproximadamente
sessenta guerreiros Apinayé (Palacin, 1990).

A atuacgao de José Dias adquiriu contornos lendarios, sendo retratado como um
“general do sertdo” protegido por forgas sobrenaturais, o que revela também a forma
como o imaginario popular reelabora a presenga dos indigenas e sertanejos nesses
conflitos. Apds se retirar para a Ilha do Bananal, José Dias teria sido convencido pela
professora Leolinda Daltro a acompanha-la ao Rio de Janeiro, onde veio a falecer em
1902, supostamente vitima de variola, embora existam suspeitas de assassinato
(Palacin, 1990).
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Figura 3: José Dias Matyk, lideranga Apinayé

Fonte: Os Brasis e suas Memorias (2022)

" TS

A importancia de José Dias para a memoaria e identidade do povo Apinayé é
reforgcada pelo fato de que uma das principais escolas da comunidade, localizada na
Aldeia Sao José, leva seu nome: Escola Estadual Indigena Matyk.

O nome da escola da escola € uma homenagem direta ao lider José Dias
Matyk, figura central na histéria da antiga aldeia Bacaba, onde viveu entre as décadas
de 1910 e 1950. Sua relevancia histérica € preservada no nome da instituicdo e em
seu acervo, que inclui fotografias raras tiradas por Curt Nimuendaju em 1935 e
entregues a escola por ocasiao de sua inauguragao. O reconhecimento institucional
de sua trajetdria reforga a valorizagdo das liderangas indigenas na construgao da
memoria coletiva e na afirmagao da identidade cultural Apinayé (Unido das aldeias
Apinayé, 2018).
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1.3 Histodria Indigena e Saberes Ancestrais Indigenas Apinayé

Ao investigarmos cuidadosamente os relatos historicos indigenas, € possivel
ampliar a compreensao da natureza da ciéncia histérica. Lévi-Strauss (1978) sugere
que a Histdria, nas sociedades modernas, ocupa uma fungédo analoga a da mitologia
em sociedades tradicionais: a de assegurar uma continuidade entre passado,
presente e futuro, ainda que sob a expectativa de mudanca, particularmente
condicionada por preferéncias politicas.

Dessa forma, o estudo das narrativas histéricas, vistas como prolongamentos da
mitologia, revela as porosidades entre Histéria e mito, indicando uma continuidade
mais profunda do que tradicionalmente se admite.

No que tange a compreensdo do pensamento dos chamados "povos
primitivos", termo que Lévi-Strauss (1978) prefere substituir por "povos sem escrita",
enfatizando a escrita como o verdadeiro fator discriminatério, duas interpretagdes tém
sido predominantes. A primeira, associada ao funcionalismo, advoga que o
pensamento desses povos seria guiado inteiramente pelas necessidades basicas de
sobrevivéncia.

Um exemplo notério dessa abordagem ¢é a obra de Bronislaw Malinowski (apud
Lévi-Strauss, 1978), cuja contribuicdo a Antropologia € inegavel, ainda que sua
concepgao reduza as instituigdes sociais, crengas e mitologias as fungdes de atender
a subsisténcia e as pulsbes bioldgicas.

A segunda interpretacao, igualmente criticada por Lévi-Strauss (1978), propde
que o pensamento desses povos seria essencialmente diferente do pensamento
ocidental. Contra ambas as perspectivas, o autor argumenta que, apesar das
condicbes materiais adversas, 0os povos sem escrita demonstram capacidade de
pensamento desinteressado e investigativo, impulsionados pelo desejo de
compreender o mundo natural e social ao seu redor. Sua atividade intelectual, nesse
sentido, aproxima-se dos modos de operacao de filésofos e cientistas.

Nessa perspectiva, a reflexdo proposta por Lévi-Strauss (1978) destaca a
complexidade e a profundidade do pensamento dos povos sem escrita, desafiando
interpretacdes reducionistas e reconhecendo seu potencial intelectual autbnomo, cuja
apreensao requer uma abordagem estruturalista na Antropologia contemporanea.

A valorizagdo do pensamento simbdlico mostra que as culturas sem escrita

desenvolvem formas complexas e refinadas de interpretar o mundo. Esse



47

reconhecimento permite compreender que o mito, longe de ser uma narrativa
irracional ou primitiva, € uma maneira estruturada e significativa de organizar a
experiéncia humana.

Por meio de histdrias simbdlicas, os povos expressam seus modos de vida,
suas crengas e seus valores, criando um sistema de conhecimento proprio. Assim, o
mito se revela como uma linguagem carregada de sentido, essencial para a
construcao da identidade cultural e para a transmissio de saberes fundamentais.

Segundo Perine (2002), a interpretacéo filoséfica do mito ndo o opde ao l6gos,
mas o reconhece como uma forma legitima de discurso humano. Longe de ser
irracional ou preé-légico, o mito organiza simbolicamente a experiéncia e expressa
sentidos profundos da existéncia, funcionando como uma estrutura discursiva rica e
necessaria a compreensao cultural e humana.

Para a adequada compreensao da linguagem simbdlica no mito, Perine (2002)
propde a consideragao de trés elementos fundamentais: o processo metaférico, a
polissemia e a estrutura contextual. O discurso mitico, por meio desses elementos,
instaura uma polifonia de sentidos que impede sua redugdo a uma interpretacao
univoca, evidenciando sua riqueza semantica e sua abertura a multiplicidade de
significagoes.

O autor também avulta a importadncia da consciéncia mitica como uma
dimensao constitutiva da consciéncia humana, coexistindo com os niveis empirico e
racional. Tal consciéncia manifesta-se na busca de significados fundamentais para a
existéncia, expressos de maneira simbdlica e narrativa.

Nesse contexto, adotamos a hipotese de Mircea Eliade (apud Perine, 2002) de
que o mito &, essencialmente, um “relato das origens”, instaurando um tempo
primordial que fundamenta as instituicbes, regras e praticas culturais.

A funcado instauradora do mito, segundo essa perspectiva, € invariavel,
enquanto as representagdes simbdlicas (como deuses, herdis, semideuses) podem
variar conforme o contexto cultural. As figuras miticas, compreendidas ndo por sua
esséncia, mas por suas agbes, cumprem o papel de dramatizar a origem e
fundamentacdo da ordem atual. Tal dindmica permite a expansao figurativa do
universo mitico, enriquecendo sua narrativa sem comprometer sua funcao essencial.

Outro aspecto destacado € a relagéo entre mito e rito. Segundo o autor, “o mito
funda o rito estabelecendo paradigmas de acao” (Perine, 2002, p. 44).

Consequentemente, ao fundar o rito, o mito liga o tempo histérico ao tempo primordial,
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fazendo com que a pratica ritual reative o relato mitico, perpetuando-o como referéncia
viva para as comunidades.

Dessa maneira, a repeticéo ritualistica ndo apenas rememora as origens, mas
reafirma a continuidade entre o passado mitico e o presente. O ato de narrar e
ritualizar o mito promove a reintegracdo do ser humano ao tempo fundamental,
proporcionando uma intensa experiéncia de significado e pertencimento,
desconstruindo a falsa oposi¢ao entre razdo e mito e revelando a profundidade
simbdlica, institucional e emocional que a narrativa mitica proporciona a existéncia
humana.

Tomando como exemplo o mito do povo Apinayé sobre o Sol (Myyti) e a Lua
(Mytwryyre), observa-se que o mito ndo deve ser compreendido apenas como uma
narrativa folclérica, mas como uma forma legitima e estruturada de discurso humano.
Trata-se de uma maneira simbdlica de interpretar a experiéncia humana e a natureza,
funcionando como uma explicagao para a origem do mundo e dos seres e, a0 mesmo
tempo, como uma construgdo de significado profundamente enraizada na cultura
Apinayeé.

A histéria apresenta a relagcdo complexa entre Myyti e Mytwryyre, que
transformam e moldam a natureza ao seu redor por meio de ag¢des simbdlicas, como
a criagao de arvores mais altas ou o uso do fogo. Essa relagdo de cooperacao e
conflito entre os dois personagens nao descreve apenas eventos misticos, mas
simboliza interagdes humanas e valores culturais. O mito, ao narrar esses episodios,
oferece um espaco de reflexdo sobre as relagdes entre os seres humanos, a natureza
e 0 cosmos. (Sotero Apinagé, 2017)

A analise de Perine (2002) sobre a interpretagao filosofica do mito converge
com essa perspectiva. Para o autor, o mito ndo é um resquicio pré-légico ou irracional,
mas uma forma de discurso estruturado, com significado e fungdo. Assim como no
mito Apinayé nao se observa apenas uma sequéncia de eventos fantasticos, mas uma
expressao simbolica da experiéncia humana e uma tentativa de compreender e
ordenar o mundo. Através das agdes e palavras dos personagens, o mito constréi uma
metafora para as relagdes sociais e para a criacdo da vida comunitaria, em que os
elementos naturais se integram a uma rede simbdlica que da sentido a existéncia.

A interagao entre Myyti e Mytwryyre exemplifica a complexidade da linguagem
simbdlica, uma vez que o mito, por meio de seus simbolos e metaforas, cria multiplos

sentidos que nao podem ser reduzidos a uma interpretagao unica. Cada ato simbdlico,
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como o movimento das cabacgas que se transformam em seres humanos ou as
interagcbes com os elementos naturais, esta imbuido de significados profundos que
refletem a visdo de mundo dos Apinayeé.

A relagdo entre os mitos, como o de Myyti e Mytwryyre, e a vida social dos
Apinayé mostra que a cultura indigena deve ser entendida de forma integrada. Os
mitos ndo sao apenas historias simbodlicas, mas também ajudam a organizar a
sociedade, ensinando valores, normas e maneiras de se relacionar. Cada gesto,
personagem ou elemento presente nas narrativas tem ligagdo com praticas sociais
reais, como os rituais, a divisdo entre grupos ou as regras de parentesco. Por isso,
entender os mitos é também entender como os Apinayé vivem em comunidade.

Nessa perspectiva, o estudo das sociedades indigenas brasileiras exige uma
abordagem que ultrapasse as generalizagdes e categorias ideoldgicas historicamente
construidas. Nesse sentido, a obra “Um Mundo Dividido: A estrutura social dos indios
Apinayé” (Damatta, 1976) propde uma analise centrada nas totalidades concretas em
que essas populagdes vivem, em suas formas proprias de organizagao social, politica,
religiosa e simbolica. Para o autor, compreender a realidade indigena pressupde
abandonar a figura genérica do “indio” e considerar os povos especificos, como o0s
Apinayeé, a partir de suas estruturas internas.

No caso dos Apinayé Damatta (1976) ressalta o papel central dos sistemas
mitico-rituais na organizagédo social, especialmente ao analisar a divisdo dual em
metades cerimoniais, que atua como eixo estruturante da vida coletiva. Essas
metades nao apenas regulam os rituais e a cosmologia, mas se expressam
concretamente por meio de complexas dinamicas de parentesco, nhomeagao e
distribuicdo de papéis sociais. Essa perspectiva € aprofundada por Nimuendaju (1983)
ao descrever minuciosamente os mecanismos de transmissdo dos nomes pessoais,
vinculados a cada uma das metades.

Cada segmento detém um repertério proprio de nomes masculinos e femininos,
0s quais sao transmitidos de modo regulado por meio de vinculos maternos, com
destaque para a atuacgao de tios, tias e avdés maternos. Esse processo pode incluir
inclusive a alternancia geracional, como no caso da nomeac¢ao de sobrinhos-netos ou
netos, o que reforca a continuidade simbdlica entre geracbes. Tais praticas
evidenciam a forma como os valores sociais sdo internalizados, atualizados e
reproduzidos no interior das redes de parentesco, conferindo coeséao e identidade a

coletividade.
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Além de sua fungado classificatoria, os nomes sao elementos centrais na
construcao identitaria e na inser¢cao dos individuos na légica social da aldeia. Essa
estrutura, segundo Nimuendaju (1983), ndo se limita a reprodugao biologica ou
familiar, mas abrange a preservacdo de um saber coletivo, transmitido de geragdo em
geracao, por meio de mitos e praticas cerimoniais que articulam o universo simbalico
€ a experiéncia concreta.

A cosmologia dos Apinayé revela um sistema simbalico dual estruturado a partir
da relacao entre duas entidades primordiais: o Sol e a Lua. Essa oposi¢cdo néo se
limita a uma dicotomia cdésmica, mas reflete diretamente na organizagado social do
grupo, manifestando-se nas chamadas metades cerimoniais Kolti e Kolre. Tais
metades n&o s&o apenas categorias rituais, mas verdadeiros principios organizadores
da vida coletiva, que atravessam as esferas natural, social e simbdlica da sociedade
Apinayé.

O Sol, frequentemente associado a iniciativa, a lideranca e a ordem, esta ligado
a metade Kolti, enquanto a Lua, representando o contraponto complementar, esta
associada a metade Kolre. Essa estrutura ndo configura uma hierarquia rigida, mas
uma forma de relagao interdependente e complementar. (Damatta, 1976)

De acordo com Damatta (1976) um sistema de metades permite uma reducgao
simbdlica da complexidade empirica, ao integrar categorias diversas (como estagdes
do ano, cores, géneros, animais, paisagens e comportamentos) em dois polos
opostos, porém complementares. Assim sendo, por meio de um eixo classificatério
que opde, por exemplo, o vermelho ao preto, 0 seco ao umido, ou o campo a mata,
os Apinayé organizam o mundo ao seu redor de forma coerente com suas crengas e
praticas rituais. Essa ordenagao simbdlica tem como efeito a integragao entre a ordem
natural e a ordem social, atribuindo significado humano aos elementos do mundo.

Do ponto de vista sociologico, essa estrutura dual também permite reorganizar
os vinculos sociais em torno de principios coletivos mais amplos. Ao invés de
centralizarem-se nas divisbes familiares, politicas ou residenciais, os Apinaye, ao
ativarem simbolicamente as metades Kolti e Kolre, direcionam suas relagcdes para
uma logica de pertencimento mais abrangente.

Essa reconfiguragao promove a identificagdo dos individuos com categorias
sociais que atravessam toda a coletividade, favorecendo a coesao e a continuidade

do grupo. Embora haja uma tendéncia a valorizagao simbdlica da metade associada
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ao Sol e, portanto, a lideranga, a légica subjacente € a da interdependéncia: os dois
grupos so existem em fungdo um do outro.

Figura 12: Oposigao Simbdlica entre as Metades Kolti e Kolre

Kolti Kolre
Sol Lua
Dia Noite
Homem Mulher (mais Meninos e Velhos)
Fogo Agua
Verao Inverno
Direita Esquerda
Norte Sul
Nascente Poente
Chapada (campo) Mato
Vermelho Preto
Buriti (tem frutos vermelhos) Babacu (abundante no inverno)
Seca Chuva
Animais "mansos" Animais "brabos"
Anta Ema
Certos Errados

Fonte: Adaptado de Damatta (1976, p.103)

Essa articulagdo entre estrutura social e simbolismo se estende também as
formas de expressao corporal, como as pinturas e adornos, que reforgcam visualmente
a dualidade das metades cerimoniais. A oposicdo entre Kolti e Kolre, além de
organizar o sistema de parentesco e rituais, € projetada nos corpos, convertendo o
individuo em suporte visivel das categorias sociais e cosmologicas. Essa Iégica dual
se manifesta ainda em praticas coletivas como os jogos e esportes tradicionais,
especialmente nas corridas de tora, em que, segundo Nimuendaju (1983), as metades
assumem a forma de partidos competidores, desempenhando fungdes, sobretudo, de
natureza cerimonial. Dessa maneira, a corporeidade e as performances rituais tornam-
se meios privilegiados de materializar e perpetuar os principios estruturantes da
coletividade Apinayeé.

As manifestagdes visuais no corpo, como pinturas e adornos, desempenham
um papel central nas culturas indigenas brasileiras, ndo apenas como formas
estéticas, mas como codigos complexos de comunicagao e identidade. No caso do
povo Apinayé, essas expressdes visuais sao carregadas de significados simbdlicos

que se relacionam com a cosmologia, a organizagao social e os rituais do grupo. As
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pinturas corporais, nesse contexto, funcionam como linguagem nao-verbal que traduz
valores culturais profundos, modos de ser e de pertencer ao coletivo.

Segundo Da Silva e Da Silva (2018), as marcas tragadas sobre o corpo dos
Apinayé nao podem ser reduzidas a busca por beleza ou vaidade; elas expressam
saberes transmitidos entre geragdes, com fungdes diversas que vao desde ritos de
passagem, protecao espiritual e social, até cerimdnias de casamento, nascimento, luto
e cura. Tais praticas corporais, além de carregarem sentidos proprios, também
revelam a insercao do individuo nas estruturas sociais do grupo. Cada pintura, assim
como cada adorno ou modificagao corporal, esta vinculada a fases da vida, posigdes
sociais e relagbes com forgas naturais ou sobrenaturais.

Nesse seguimento, nas culturas indigenas, praticas como pintura corporal,
adornos e modificagdes no corpo integram um sistema simbdlico que expressa a
identidade social dos individuos. Entre os Apinaye, esses sinais visuais indicam o
pertencimento as metades cerimoniais Kolti e Kolre, refletindo a légica dual que
estrutura sua organizacao social e cosmologia.

Essa divisdo simbdlica, conforme analisada por Damatta (1976), estrutura-se a
partir de pares opostos como sol e lua, dia e noite, leste e oeste. Tais categorias nao
apenas ordenam o mundo natural, mas também organizam a sociedade e os rituais,
refletindo um principio de simetria e complementaridade.

Giraldin (2000) ressalta que, para os Apinayé, Sol e Lua sdo entidades
criadoras do universo e dos seres humanos, ocupando lugar central na mitologia e
nos sistemas classificatérios do grupo. O aprendizado dessas praticas visuais comeca
desde a infancia, por meio de um processo de imersao cultural em que a crianga
aprende a reproduzir e interpretar os tragos herdados dos antepassados. Embora ndao
haja uma especializagao formal atribuida aqueles que dominam a arte da pintura, esse
conhecimento é fundamental para a manutengcado e a continuidade da cultura (Da
Silva; Da Silva, 2018).

A pintura, nesse sentido, torna-se tanto um instrumento de resisténcia cultural
frente as pressodes da aculturacédo, quanto um meio de afirmacéao identitaria. A pintura
corporal, ao expressar identidade e resisténcia cultural, conecta-se diretamente a
praticas rituais Apinayé, como a corrida de tora e 0 uso da palha do babacgu. Enquanto
a pintura marca o corpo com significados coletivos, a corrida de tora, acompanhada
pelo uso ritual da palha, reforga a cosmologia e a coesdao comunitaria, consolidando a

memoaria ancestral por meio de gestos simbdlicos.
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No universo cultural Apinayé, o corpo € um espaco privilegiado de inscrigdo de
significados coletivos. A pintura corporal, realizada com urucum misturado ao leite do
coco, exemplifica essa articulagdo. Essa pratica ndo se restringe a estética, mas opera
como marcador social, espiritual e cosmoldgico, conectando o individuo a comunidade
e ao mundo natural. O preparado de urucum, ao ser aplicado, simboliza protecao e
pertencimento, reforcando a integracao entre o individuo e os valores coletivos.

Figura 4: Cantor Saudando os guerreiros da Corrida com Tora.

Fonte: (Da Silva; Da Silva, 2018, p. 13).

A produgéo e o uso ritual da palha do babagu evidenciam o protagonismo das
mulheres Apinayé na preservacéo das praticas cerimoniais. Por meio do dominio do
extrativismo e do conhecimento tradicional associado a palmeira, as mulheres
garantem a continuidade das praticas ancestrais, essenciais para a vida cerimonial da
comunidade. Esses saberes, transmitidos entre geragdes, reforcam a centralidade do
género na manutengdo da identidade cultural e na resisténcia frente aos desafios

contemporaneos (Da Silva Apinajé, 2023).



54

No contexto atual, a pintura corporal entre os Apinayé continua a desempenhar
um papel fundamental na construcdo e reafirmacédo de identidades individuais e
coletivas, funcionando como um marcador simbolico de marcos significativos para a
comunidade. A aplicacdo das pinturas em eventos como rituais de passagem,
cerimdnias tradicionais ou mesmo em celebragdes relacionadas a insergao de jovens
em espacgos académicos evidencia a continuidade e a ressignificacdo dos codigos
simbolicos ancestrais.

Figura 5: Jovem Apinayé aprovado em medicina

Fonte: G1 Tocantins (2023).
Foto: Marco Tulio Camara (2023)

A imagem do jovem Apinay€, primeiro da etnia a ingressar no curso de medicina
no Tocantins, publicada em reportagem do G1 (G1 Tocantins, 2023), ilustra esse
processo, uma vez seu corpo pintado simboliza ndo apenas uma conquista pessoal,
mas também uma afirmacao coletiva da identidade e da resisténcia cultural de seu
povo. Nesse sentido, a pintura corporal opera como uma forma de atualizagdo da

memoria cultural, conferindo visibilidade as transformacgbes sociais vividas pelos
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Apinayé sem que se percam os fundamentos cosmoldgicos e estruturais de sua
organizagao simbodlica.

Ao analisar a fotografia do jovem Apinayé, é pertinente considerar as reflexdes
de Leite, Albuquerque e Mateus (2025), que discutem o modo como a linguagem
visual é interpretada. Os autores observam que, com frequéncia, tende-se a
compreender o discurso visual como algo que necessita ser convertido em palavras,
como se sua verdadeira esséncia estivesse latente no ndo verbal, aguardando
expressao linguistica. Contudo, a imagem, por si sO, ja constitui um discurso
autébnomo e pleno de significados, pois o visual €, em si mesmo, um sistema simbdlico
capaz de comunicar sentidos independentemente da mediagéo verbal.

Sob essa perspectiva, uma imagem, ainda que carregada de afetividade, pode
também expressar dimensbdes de opressdo e resisténcia. No caso dos povos
indigenas, a luta pela preservacgao de seus territorios € amplamente reconhecida tanto
pelos sujeitos-autores quanto pelos sujeitos-leitores, sendo reiteradamente
tematizada pela midia em reportagens, entrevistas, filmes e outras producdes que
retratam desde disputas politicas até episddios de violéncia.

A fotografia do jovem académico Apinayé, portanto, pode ser compreendida
como simbolo de conquista e resisténcia de seu povo, representando a insergao
indigena em espacos de produgao de conhecimento, mas também a permanéncia de
tensdes e disputas ideolégicas. Mesmo quando revestida de afetividade, a imagem
carrega sentidos politicos, histéricos e identitarios, pois tanto o olhar que a produz
quanto aquele que a interpreta estdo impregnados por valores culturais e ideoldgicos.

Conforme destaca Pécheux (1995, apud Leite; Albuquerque; Mateus, 2025), ha
um ponto na linguagem em que a lingua e a histéria se entrelagam para produzir
significados. Desse modo, a lingua, e, por extensdo, toda forma de discurso, ndo se
separa do sujeito, mas o constitui. A partir desses pressupostos, pode-se constatar
que a imagem do jovem Apinayé ultrapassa o carater jornalistico e torna-se expressao
coletiva de um processo histérico de afirmagao étnica, educacional e territorial. Ela
simboliza a continuidade de uma trajetéria marcada pela resisténcia e pela busca de
autonomia, reafirmando o direito dos Apinayé de narrar, com suas proprias vozes e
imagens, as multiplas formas de ser e existir no mundo.

Essa compreensao conduz a necessidade de considerar que os processos de
producdo de sentido ndo se limitam a dimensao discursiva abstrata, mas estao

profundamente relacionados as experiéncias vividas pelos sujeitos em seus contextos
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culturais. No caso dos povos indigenas, tais experiéncias se manifestam de maneira
significativa por meio das praticas corporais, das expressdes simbdlicas e das formas
de interagcdo com o territério e com a coletividade.

Nesse sentido, torna-se pertinente avancgar para a discussao acerca da mente
corporificada, perspectiva que permite compreender a relagéo entre corpo, linguagem
e pensamento a partir das experiéncias sensorio-motoras que estruturam a
construcdo de significados. No contexto Apinayé, essa abordagem contribui para
evidenciar como os saberes ancestrais, as praticas rituais, as dancas, as narrativas e
outras manifestagdes culturais constituem formas de conhecimento profundamente

enraizadas na experiéncia corporal e na vivéncia coletiva.

1.4 Epistemologias do Corpo e Corporeidade Indigena

A maneira como pensamos, como fazemos e como cremos hoje esta
completamente ligada ao nosso passado, uma vez que os fundamentos intelectuais
que alicercam a sociedade contemporaénea ainda estdo orientados, mesmo que
inconscientemente, pela filosofia e politica grega, pelo fazer juridico romano e pelas
doutrinas religiosas de base judaico-crista.

O processo civilizatério da Europa Ocidental remonta desde o pensamento
antigo, passando pela idade média e adentrando a idade moderna. Nesse seguimento
foram sendo impostos formas de pensar o mundo e o desejo de o possuir.

Através de fundamentos intelectivos e culturais desenvolvidos por diferentes
povos, a Europa desenvolveu-se e expandiu suas fronteiras, subjugando outras
nagdes, conquistando para si outros territorios, criando guerras, explorando outras
formas de civilizagao e colonizando.

Neste trabalho, quando se utiliza o termo “ocidentalizacdo” refere-se ao
processo pelo qual a Europa Ocidental impds sua forma de pensar, agir e crer a outros
povos que “conquistaram” ou tiveram outras formas de contato, sendo a colonizagao
a principal. Um exemplo de ocidentalizagao concretizado no continente americano é
0 que aconteceu no Brasil, onde os povos originarios foram sendo exterminados ou
expulsos de seus territorios para regides remotas, quando ndo havia possibilidade de
cooperagao com seus proprios algozes.

O entendimento que outros povos, com outros costumes e outras linguas eram

“barbaros”, primitivos ou sem alma foi um dos pretextos usados pelo império romano
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para invadir territorios e atacar inimigos. No Brasil, os colonizadores portugueses
usaram o mesmo subterfugio, quando associaram os povos nativos a animais sem
alma, usando como justificativa o comportamento social de algumas etnias que
praticavam incesto, canibalismo e andavam nus. (Faria, 2012)

Como assim nao tem alma? Esse entendimento foi possivel uma vez que para
os Europeus era uma ideia bastante tentadora, pois assim n&o teriam problema com
as questdes da moral cristd em vigor, pois matar, escravizar ou explorar alguém sem
alma é como se assim o fizesse contra um animal selvagem.

Mas logo, os religiosos trataram de amenizar a situag¢ao, procurando salvar os
nativos pelo menos da morte fisica, considerando sua natureza humana e a aceitagao
do modo europeu de praticar religido.

A partir de documentos dos padres jesuitas Manuel da Nobrega e José de
Anchieta, Faria (2012) explica que as estruturas teoldgicas e politicas adotadas no
territério onde hoje é o Brasil, faz de Portugal a nagao “eleita por Deus” para difundir
a verdadeira fé, proporcionando ao “animal”, “gentio”, “indio”, “selvagem” e “barbaro”
a civilidade europeia, portuguesa, branca, masculina, fidalga, catélica e letrada.

A ideia de um corpo sem alma é um pressuposto que continua a ser discutido
nos dias atuais, nao porque ainda é uma teoria defendida desde a Grécia antiga, mas
pela potencialidade proporcionadas aos grupos sociais de classes privilegiadas de
classificar os seres humanos e seus corpos. Seja pelas caracteristicas morfolégicas,
seja pela organizacgao e razao social.

Essa discussdao presente no pensamento filosofico classico influencia
historicamente os pressupostos que foram assimilados pela ciéncia, a exemplo do
conhecimento sobre o corpo e sobre a inteligéncia humana.

Podemos verificar isso a partir da filosofia grega, na qual Platédo defende que
“‘quem ama a si mesmo possui amor sensivel (ama ao prazer do corpo ou as honrarias
sociais) e quem ama a sabedoria possui amor intelectual.” (Da Silva, 2017)

A divisdo mente e corpo proposta por Platdo foi compartilhada por
Aristoteles e reforcada por René Descartes, que afirmou que a mente pode existir fora
do corpo e que o corpo nao pode pensar. Ao explicar o funcionamento do corpo,
Descartes (1979) demonstra o seu entendimento da plenitude humana, sendo a

racionalidade da alma e sua desconexao do corpo:

Eu descrevera, depois disso, a alma racional, e mostrara que ela ndo pode
ser de modo algum tirada do poder da matéria (...) alojada no corpo humano,
assim como um piloto em seu navio (...), mas que é preciso que esteja junta
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e unida estreitamente com ele para ter, além disso, sentimentos e apetites
semelhantes aos nossos, e assim compor um verdadeiro homem. (Descartes,
1979, p.40)

Outra caracteristica da proposta cartesiana € a exigéncia em dividir um
determinado problema no maximo possivel para estuda-la. Na tradigao crista, a
distingdo entre corpo e espirito retoma o dualismo da filosofia classica, especialmente
das concepgdes platbnicas, segundo as quais o corpo € passageiro e a alma possui
natureza eterna. No cristianismo, essa ideia é reforgada pela crenga na salvagao da
alma por meio da fé em Jesus Cristo. Ainda que o corpo seja considerado transitorio,
ele também possui valor sagrado, sendo compreendido como morada do Espirito
Santo. Como afirma a epistola de Paulo: “Acaso ndo sabem que o corpo de vocés é
santuario do Espirito Santo que habita em vocés, que |lhes foi dado por Deus, e que
vocés nao sao de vocés mesmos?” (Biblia, 2008, p. 203).

Ao mesmo tempo, o corpo € também o espago onde se manifestam as
inclinacbes humanas ao pecado, sendo necessario submeté-lo ao dominio da fé.
Nesse sentido, a propria Escritura adverte: “N&o reine, portanto, o pecado em vosso
corpo mortal, de modo que obedecais as suas paixdes” (Biblia, 2008, p. 222).

Com base nessa premissa, observamos que, nas sociedades ocidentalizadas
pela colonizagao de paises cristdos, como o Brasil, a oposi¢cao entre mente e corpo
tem historicamente fundamentado diversas formas de violéncia simbdlica e material.
Essa dicotomia, herdada de tradigdes filosdéficas e religiosas dualistas, permanece
operante na contemporaneidade, servindo de base para a legitimag¢ao do racismo, da
misoginia e de outras formas de discriminagdo social. Nessa légica, tudo aquilo que
se associa ao corpo, ao sensivel, ao emocional, ao instintivo, tende a ser
hierarquizado como inferior em relacdo ao que se relaciona a mente, a razéo e ao
espirito.

Um exemplo da dualidade mente-corpo praticada na sociedade moderna é o
uso do trabalho, se observarmos os tipos de atribuicdes profissionais, as atividades
aonde o movimento corporal € mais exigido, nos quais o esforgo fisico é a principal
caracteristica, o salario pago € menor quando comparado a trabalhos em que o corpo
esta em repouso numa cadeira, no escritério com ar condicionado e com menos gasto
caldrico, por outro lado, os beneficios e outros privilégios sdo maiores para os

trabalhos estaticos e com economia de movimentos.
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Seria uma questao de inteligéncia (atributo da alma)? Os trabalhadores bragais
seriam mais fortes (atributo do corpo)? Claro que nao, este assunto ja esta superado
no contexto cientifico, mas nas instituicbes essa € uma forma de controle social dificil
de ser superada. Como disse o poeta do Estrangeiro (musica de Caetano Veloso): “O
macho, adulto, branco, sempre no comando”. A cangao atribui caracteristicas fisicas
humanas que podem ser observadas e mensuradas no corpo, trazendo para o
individuo consequéncias sociais.

A corporeidade constitui-se como uma construcao que reflete tanto os aspectos
biolégicos quanto os contextos sociais, éticos e culturais que moldam a vivéncia do
sujeito. Conforme argumenta Leite, Silva e Vasconcelos. (2019), o modo como o corpo
se manifesta no mundo resulta de uma articulagdo entre as experiéncias individuais e
os valores interiorizados, os quais interagem com o ambiente social e contribuem para
formar uma determinada forma de agir. Essa constru¢ao € dindmica e subjetiva, uma
vez que os significados atribuidos ao corpo nao sao fixos, mas variam de acordo com
os periodos histéricos e com as transformacgdes vividas pelas sociedades.

Embora os dicionarios definam a corporeidade como a qualidade do que é
corporeo ou relativo ao corpo, essa concepgdo mostra-se limitada frente a
multiplicidade de abordagens possiveis.

Leite, Silva e Vasconcelos (2019) chamam atencéao para o fato de que o corpo
pode ser compreendido como organismo vivo pela biologia, como matéria pela
quimica, como estrutura pela anatomia ou ainda como sistema funcional pela
fisiologia. Além disso, no contexto contemporaneo, surgem novas concepgdes, como
a dos “corpos laboratoriais”, que ampliam o debate sobre a representagdo e
manipulagéo do corpo em contextos cientificos.

Essa compreensado ampliada da corporeidade é apoiada também por Merleau-
Ponty (2006), que propde uma abordagem fenomenoldgica ao tratar do corpo como
centro da experiéncia vivida. O autor entende que o corpo, ao realizar acoes
mecanicas, estd em constante movimento intencional, ligado as emocgdes, afetos e
relagdes com o mundo. Ao destacar que tudo aquilo que é sentido e experimentado
pelo corpo carrega significados proprios, Merleau-Ponty (2006) enfatiza a
complexidade do fenbmeno da corporeidade e a necessidade de aborda-lo a partir de
multiplas perspectivas.

Dessa forma, a maneira como os individuos se relacionam com o préprio corpo

e com os outros é, segundo Leite, Silva e Vasconcelos (2019), fundamental para
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compreender o sentido das praticas corporais nos diferentes contextos em que estao
inseridos. A corporeidade, nesse sentido, nao se reduz a uma dimenséao biolégica ou
fisioloégica, mas envolve um processo de construgao simbdlica, afetiva e relacional que
atravessa o cotidiano.

Para o contexto da educagao indigena, esse conceito ganha especial
relevancia. Quando se reconhece que o corpo é também linguagem, expressao e
identidade, compreende-se que a escola deve promover experiéncias corporais
significativas.

Leite, Silva e Vasconcelos (2019) destacam que a corporeidade permite
compreender como se dao as trocas entre o sujeito e o meio social, promovendo
interacdes, reconhecimentos e formas de comunicacao que extrapolam o verbal e se
concretizam no gesto, no movimento e na presenca.

A intencionalidade do corpo, no contexto das culturas indigenas, também se
manifesta de maneira evidente por meio do grafismo corporal. Entre os Apinayé, essa
pratica assume papel relevante na constituicdo simbdlica da identidade, articulando
elementos sociais, estéticos e cosmoldgicos.

Ao estudar a pintura corporal desse povo, Da Silva e Da Silva destacam que:

A linguagem ndo-verbal é todo tipo de simbolos, placas, figuras, sons,
cheiros, siléncio e até mesmo o vestuario e a aparéncia de um individuo, que
ao permitir um processo de comunicagdo podem ser classificados nesta
acepgao, inclusive pelo fato de que os aspectos culturais sdo muito maiores
que simplesmente as palavras (escritas ou faladas). (Da Silva e Da Silva,
2018, p .04)

Nesse sentido, os grafismos corporais que adornam o corpo, também operam
como sistemas de significacao, sendo compreendidos como elementos estruturantes
da cultura Apinayé. Presentes em diferentes situagdes, esses tracos visuais carregam
sentidos especificos, codificados no interior do grupo e estabelecem conexdes entre
a corporalidade e a cosmologia tradicional.

Nos topicos seguintes deste capitulo sera apresentada a analise dos grafismos
especificos do povo Apinayé e dos significados que lhes sao atribuidos no interior de

sua cultura.

1.5 Corporificacao, Conceptualizacao e Esquemas Imagéticos
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As concepgdes tedricas da Grécia antiga continuaram sendo discutidas e
influenciaram o surgimento de outros paradigmas importantes para o desenvolvimento
da ciéncia. Quando observamos as teorias propostas por Platdo verificamos que na
sua visao racionalista existiam dois mundos: o mundo sensivel e 0 mundo inteligivel.
O mundo sensivel é captado pelos érgaos dos sentidos e sao copias imperfeitas da
realidade, enquanto que o mundo inteligivel € o mundo das ideias, concebidas antes
de ganhar corpo.

Com o desenvolvimento desses conceitos no campo da ciéncia, alguns
filésofos passaram a aprofundar suas observagdes, se destacando René Descartes,
considerado o pai do racionalismo, uma corrente filoséfica que, embora reconheca a
relacéo entre o sujeito cognoscente e o mundo sensivel, a experiéncia sensorial é
secundaria e, por vezes, prejudicial ao conhecimento. Reforgando a ideia de que o
corpo tem sua finalidade no aspecto sensorial, porém é de secundaria importancia
para a compreensao de significados. (Faria, 2012)

Se o racionalismo busca uma pratica cientifica embasado na deducéo, razéo e
nos numeros, podemos encontrar no empirismo a premissa das percepgdes
sensoriais. De acordo com Marcondes (2010), o empirismo € uma corrente filosofica
que se baseia na experiéncia para validar suas afirmagdes cientificas e
epistemoldgicas.

Lakoff e Johnson (2002) afirmam que o racionalismo e o empirismo precisam
um do outro para serem definidos. Por um lado, o racionalismo procura se orientar por
uma verdade cientifica, que € a racionalidade, a precisao, a justica e a imparcialidade.
Por outro lado, mesmo apreendendo a légica e a razdo, o empirismo, reconhecem as
emocgdes, o conhecimento intuitivo, a imaginagéo, os sentimentos humanos e a arte
como participantes do processo cientifico. (Silva, 2012)

Para Aristoteles, o representante do empirismo da filosofia classica, os 6rgaos
do sentido sdo o equipamento humano que captam a realidade da vida. Esse
pensamento influenciou outros pensadores, a exemplo de Kant (1974 apud Silva,
2012) que confirma que, para a formulagdo de conceitos, os seres humanos
necessitam de experiéncias sensoriais.

Nesse seguimento, todo o conhecimento envolve juizo, por meio dos quais as
representacdes mentais sdo unificadas e ordenadas, esse processo € possivel gragas
ao papel da imaginagdo, capacidade humana gerada a partir das experiéncias

corporais. Assim sendo, ao explicar os esquemas e fungbes da imaginacdo humana,
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Kant esclarece que que essa € uma habilidade que nos permite viver interagindo com
outros seres e com os outros elementos do mundo. Sua teoria € complexa, com
termos técnicos especificos e detalhados, também sujeito a limitagbes, todavia
contribuiu significativamente para o conceito de estruturas e esquemas imagéticos da
Linguistica Cognitiva.

Os estudos da Linguistica Cognitiva tém como um dos principais pilares o
trabalho de Lakoff e Johnson (2002), realizado em 1980. Essa abordagem tem como
objetivo estudar a linguagem como parte integrante da cogni¢cdo e manifestacado da
organizagdo conceptual, de principios de categorizagdo, de mecanismos de
processamento mental e da experiéncia individual, social e cultural. (Silva; Leite, 2015)

O referido trabalho de Lakoff e Johnson (2002), apresenta os fundamentos da
Teoria da Metafora Conceptual ou Teoria Contemporanea da Metafora, que
estabelece trés importantes aspectos: O primeiro afirma que a metafora (como
também a metonimia) sdo primarias e essencialmente fendmenos do pensamento e
nao da linguagem. Esses processos cognitivos sdo normais e recorrentes, ndo séo
processos retoricos ou figuras de estilo. Nesse sentido, o pensamento, a linguagem,
a comunicagao e a agao sao processos intrinseca e fundamentalmente metaféricos.
(Silva; Leite, 2015). O segundo, por sua vez, esclarece que “metafora e metonimia
consistem em mapeamentos ou projecdes de dominios conceptuais.” (Silva; Leite,
2015, p. 02)E para o terceiro a metafora e a metonimia fundamentam-se na
experiéncia humana, especialmente na experiéncia corpdérea, de dominio sensorial e
motor.

Em outras palavras, os seres humanos se comunicam através de metaforas,
essas metaforas sao construidas pelo processamento de conceptualizagdes que
dependem de experiéncias sensoriais oportunizadas por vivéncias do corpo em
interagédo com o meio ambiente e com outros seres humanos.

Por essa razdo, a Teoria da Metafora Conceptual proposta por Lakoff e
Johnson (2002), defende a hipdtese da “mente corporificada” (embodied mind),
segundo a qual o fato de todos os seres humanos possuirem uma estrutura anatémica
e realizarem atividades relativamente semelhantes com seus corpos em movimento,
faz com que percebam o mundo e produzam metaforas pelo mesmo mecanismo. Por
consequéncia, o equipamento sensorial (0 corpo) fornece o conteudo necessario para
formar esquemas imagéticos conceptualizados a partir dos préprios contextos

culturais que estdo envolvidos.
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De acordo com Leite e Albuquerque (2023) é dessa forma que as metaforas
sdo corporificadas, pois se fundamentam a partir de arquétipos sociais, ideoldgicos,
comportamentais, territoriais e culturais. Quando trazemos a discussao da “mente
corporificada” para o contexto indigena, constatamos sua aplicabilidade na
conceptualizacao e metaforizagao das suas linguas maternas.

Os povos indigenas que ocupam o territério brasileiro possuem linguas,
organizagdo social e cultura propria. Portanto, o processo de conceptualizagao
metafdrica esta condicionado aos seus modos de viver. As linguas indigenas foram
conceptualizadas por situagdes vividas durante a histéria de cada povo, por essa
razao a manutencdo da cultura através dos saberes contidos no universo ludico
corpéreo sdo seriamente comprometidos quando esses povos abandonam praticas
culturais ancestrais como ritos, dancas, mitos e conhecimentos tradicionais, como a
cosmologia, o artesanato e a pajelanca.

Nessa circunstancia, € possivel estabelecer um dialogo entre a linguistica
cognitiva e a fenomenologia de Merleau-Ponty (2006), na medida em que ambas
reconhecem a experiéncia incorporada como elemento constitutivo do sentido.
Enquanto a linguistica cognitiva defende que a linguagem esta profundamente
enraizada nas estruturas corporais e nas interagdes sensoério-motoras com o mundo,
a fenomenologia sustenta que o corpo é o principal meio de acesso a realidade, sendo
através dele que o sujeito percebe, age e significa. Dessa maneira, tanto a linguagem
quanto a corporeidade humana sao concebidas como expressoes vividas e situadas
culturalmente. Essa aproximagao permite compreender que as praticas corporais
ancestrais, como os ritos e os grafismos indigenas estruturam modos de existéncia,
articulando saberes e experiéncias corporificadas de mundo.

A compreensdo do corpo em movimento exige o reconhecimento de sua
intencionalidade, conceito que remete a fenomenologia da experiéncia vivida. Husserl
(1992 apud Leite et al., 2018) entende o movimento intencional como um ato
consciente e psiquico, frequentemente presente na vivéncia, sendo responsavel por
captar a esséncia da cultura em que o sujeito esta inserido.

O autor sustenta que “nao é possivel viver, conhecer, pensar em um mundo
que nao tenha sentido” (Husserl, 1992 apud Leite et al., 2018, p. 66), uma vez que o
ser humano atribui sentido as suas acdes a partir de seu propésito existencial,

conferindo significado a prépria existéncia.
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Nessa perspectiva, a intencionalidade nao se restringe apenas ao corpo em
movimento. O corpo estatico também manifesta intencionalidade por meio de signos
culturais e simbdlicos. Como apontam Leite et al. (2018), gestos, expressoes, cortes
de cabelo, vestimentas, adornos e até mesmo a nudez corporal constituem formas de
expressao carregadas de significado social. Tais elementos revelam tragos identitarios
e modos de pertencimento cultural.

Dessa forma, o grafismo indigena e a pintura corporal resgatam esse
entendimento ampliado da motricidade, ao comunicarem pertencimento a um
determinado grupo social e evidenciarem a insergdo do sujeito em uma dinémica
cultural especifica. Uma vez que esses elementos visuais revelam aspectos estéticos

e funcionam como expressodes legitimas da corporeidade e da experiéncia humana.

1.6 Linguagem e Saberes Encarnados no Contexto Indigena Apinayé

De acordo com Teixeira (2020), na viséo tradicional da metafora, lhe é atribuida
uma funcdo especial dentro da linguagem, nessa perspectiva, a metafora era tudo
menos entendida como funcionamento normal e habitual do cotidiano.

Nesse ponto de vista tradicional, o uso da metafora é dividido em dois niveis
de significados, um denotativo e outro conotativo, como ainda sdo encontrados em

dicionarios e paginas de lingua portuguesa na internet:

Conotagéo: Sentido mais geral que se pode atribuir a um termo abstrato, além
da significagéo propria. Sentido figurado, metaférico. Denotagao: Significado
de uma palavra ou expressdo mais proximo do seu sentido literal. Sentido
real, denotativo. (Denotagéo e Conotagéo, 2022)

Diante da situagao, o autor pergunta “sera que a organizagédo mental do léxico
tem, para cada palavra, duas prateleiras?”. (Teixeira, 2020, p. 26) Ele préprio
responde explicando que, na visdo da linguistica cognitiva, existe um viés menos
dicotémico e mais gradualizante, no qual visdes que concebem o fendmeno linguistico
sdo mais complexas que as formas mecanicistas de compreensao da linguagem.

Teixeira (2020) ainda refuta essa ideia de definir o que é metaférico e néo-
metafdrico em funcéo de aceitar a possibilidade da figuratividade da linguagem, que
pode variar em funcao de diversos fatores.

Em uma outra pesquisa, Ferreira (2014) afirma que a sintaxe sozinha n&o

consegue explicar todos os significados da linguagem natural, fundamentando-se em
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Lakoff e Johnson (2002) e Ruthrof (2010) a autora demonstra que o entendimento
sécio-perceptual da linguagem envolve fatores como contexto do discurso, associagao
ao vivido, imaginagéo, sensagdes e sentimentos que ditam a semantica, negando a
fungdo da exclusividade gramatical.

Ao exemplificar com a Danca, a autora disserta sobre o dancarino e o
expectador, que nas suas diferentes perspectivas, compartiiham e constroem
processos metafdricos significativos no ambiente.

Os movimentos de danga que ainda n&o se realizaram sao o caminho/lugar que
esta na frente do dancarino/espectador, enquanto o que ja se realizou é o
caminho/lugar ja percorrido, passado. As variagdes de expressdes orais como “a
danca me movem” ou “sou movido pela danca” ilustram essa experiéncia corporal.”
(Ferreira, 2014, p.67)

Segundo suas observagdes, corpo e ambiente fazem parte do processo
comunicacional constituido por signos verbais e n&o-verbais em forma de
representagdes, imagens, esquemas corporais, sensagdes e sentimentos diversos,
que sao fartamente disponibilizados durante uma apresentacdo de danca, aonde a
metaforizacdo € um transcurso dinamico. (Ferreira, 2014)

Ademais, o corpo € o autor da escrita. Ao se colocar em movimento, o texto
corporal descreve suas metaforas em signos, ao espectador cabe a interpretacéo dos
significados da escrita metaférica (da danca). E o que podemos demonstrar também
nas praticas corporais presentes na cultura indigena, na qual a complexidade de
significados do corpo é explorada em diferentes dimensdes. Para os povos indigenas,
o corpo esta ligado a mente e ao espirito, por consequéncia € uma materializagao de
sua ancestralidade.

Munduruku (2009) entende que durante a colonizagdo os corpos de seus
antepassados foram ignorados, negados e transformados, entretanto, muitos saberes
ancestrais permaneceram preservados, pois continuaram sendo alimentados pelas
tradicoes.

Aprendemos na aldeia, desde muito pequenos, que nosso corpo é sagrado. Por
isso temos obrigacdo de cuidar dele com carinho para que ele cuide de nossas
necessidades basicas. Aprendemos que nosso corpo tem auséncias e que precisam
ser preenchidas com nossos sentidos. (Munduruku, 2009, p.24) Analisando
semanticamente as frases na fala supracitada, encontramos metaforas relacionadas

a conceptualizagao do corpo no contexto indigena Mundukuru:



66

- N0sso corpo € sagrado (sentido religioso)

- temos obrigacao de cuidar dele (higiene, alimentagao, tratamento de doencgas)

- n0sso corpo tem auséncias (perda de direitos, morte de parentes)

- precisam ser preenchidas com nossos sentidos (trabalho, familia, conquistas
pessoais e coletivas) (Leite; Albuguerque, 2023)

Para muitos dos povos originarios, as liderangas e pessoas mais velhas sao
como “bibliotecas” onde estdo guardadas (nos seus corpos) memorias e saberes que
sao importantes para a manutencao e o sentido da vida.

No texto “Pinturas Corporais”, Gelma Kbjkwa Krahd, professora indigena e
coautora do livro didatico Historia Krahd descreve a organizacao social e politica de

seu povo, que € devidamente simbolizada pela pintura corporal:

Essa pintura pertence ao partido do Inverno e é representada na vertical. No
tempo chuvoso somente os grupos tem poder de governar as agbes da
aldeia. (...) Todas as festas krahd se desputam pelos dois partidos: um é
Wacméjé e a outra Catamjé. Os partidos do Wacméjé representam o tempo
do verao e os Catamjé representam o tempo do inverno. (Albuquerque, 2014,
p.50)

A partir do descrito na citagdo acima podemos tirar algumas conclusées:

e Existe uma divisdo entre dois lados politicos dentro da aldeia;

e Um partido governa a comunidade no inverno e outro no veréo;

e Wacméjé é o partido do verao, as pinturas corporais sao feitas no sentido
horizontal,

e Catamjé é o partido de inverno, as pinturas corporais sao feitas no sentido

vertical. (Leite; Albuquerque, 2023)

Embora a explicacdo da pintura corporal Krahd da professora indigena seja
pela linguagem verbal, o texto evidencia cddigos informacionais da linguagem nao-
verbal (cores e direcdo da pintura no corpo) que indicam posicionamentos e
atribui¢cdes politicas dentro da comunidade, relagdes sociais e cosmologia.

Analisando o sentido metaférico da pintura corporal indigena Krahd,
constatamos que a teoria da mente corporificada demonstra sua validade ao
considerar o contexto cultural que assegurou a possibilidade comunicativa a partir de
esquemas imagéticos que puderam ser usados para a conceptualizacdo e
metaforalizacdo dentro do contexto indigena. E preciso ressaltar a importancia da

experiéncia sensorial para a utilizagao da metafora, ndo € possivel utilizar um conceito
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sem compreendé-lo, assim como nao €& possivel compreendé-lo sem ter
experimentado.

Pode ser uma das razdes de que, nas aldeias Krah0, se aprende desde cedo
a divisdo politica e suas atribuicbes sociais a partir das festas onde os partidos
Wacméjé e Catamjé interagem ora competitiva, ora cooperativamente. O inverno é
vertical, porque a chuva cai na vertical. No verao o sol bate na superficie horizontal da
terra, isso € visto, tocado, cheirado, ouvido e sentido. Tudo € corporificado.

De acordo com Silva (2012) a experiéncia cinética € um protétipo que constitui
o input para que haja a projecao metaférica, essa qualidade garantida pela vivéncia
motora permite a representagao esquematica que unifica todas as informacgdes de um
determinado conceito. Por tudo isso, as praticas culturais dos povos indigenas (e de
todos os outros povos) s&o imprescindiveis para construgdo de metaforas e para todas
as formas de comunicagdo que contribuem para o desenvolvimento linguistico e
social.

Isso corrobora com a proposta de Lakoff e Johnson (2002) quando afirmam que
a metafora € um instrumento para se tentar compreender parcialmente o que ndo pode
ser compreendido em sua totalidade, como os sentimentos, as experiéncias estéticas,

as praticas morais e a consciéncia espiritual.

Figura 6: Pintura Corporal Infantil: Kara krare (filhote de veado)

llustragao: Adailson Soares / Foto: Odair Geraldin
Fonte: Geraldin (2018)
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As figuras utilizadas neste capitulo correspondem a ilustragdes produzidas com
base em trabalho de campo realizado junto ao povo Apinayé e publicadas no livro
“Pinturas Corporais Apinayé” (Giraldin, 2018).

As imagens integram um material pedagogico voltado a valorizagao da cultura
indigena no contexto da alfabetizagdo escolar. Os pigmentos utilizados nas pinturas
corporais sao obtidos de elementos naturais: o preto é feito com pau-de-leite (par hoc)
e carvao vegetal ou jenipapo (mro-ti), enquanto o vermelho é extraido do urucum (py):

Conforme explica Giraldin (2018), ha pinturas corporais que representam
animais, como o filhote de veado, tradicionalmente aplicadas em criangcas desde o
nascimento. Antigamente, utilizava-se o pau-de-leite, cuja seiva exalava um aroma
agradavel e era associada a promogao da saude e ao bom desenvolvimento fisico da
crianga. Atualmente, além do pau-de-leite, também € comum o uso do jenipapo para
produzir a tinta preta. Ainda segundo o autor, o pigmento vermelho, obtido do urucum,
carrega um significado simbdlico ligado a vida, sendo utilizado para fortalecer o corpo
e protegé-lo de influéncias negativas, como os ataques de espiritos (mé karo).

Esse sentido vital atribuido a pintura corporal se estende inclusive aos rituais
funebres, nos quais os corpos dos falecidos sdo ornamentados antes do
sepultamento, com o objetivo de preservar a energia vital para sua continuidade no
mundo dos mortos.

Na pintura feminina Mé hdc ja kaare (figura 15), as linhas pretas sao produzidas
com um talo de buriti moldado na forma de uma pequena espatula de duas pontas,
utilizada para tracar linhas paralelas.

O efeito em forma de “S” é obtido com o uso de dois pedacos de taboca: corta-
se o caule ao meio e inverte-se as partes, formando um tipo de “carimbo” que imprime
o desenho caracteristico.

Essa pintura corporal é utilizada durante o ritual de entrega de enfeites
realizado pelo kram (amigo formal) ao palikram. Estd associada ao grupo dos
Ihpbgnhoxwijn, possuindo, portanto, significado ritual e identitario especifico.

Na fotografia, a jovem Nha hok exibe essa pintura no dia em que recebeu os

enfeites de sua kramget, na aldeia Botica (Geraldin, 2018).
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Figura 7: pintura Corporal Feminina: Mé héc ja kaare

llustracédo: Adailson Soares / Foto: Odair Geraldin
Fonte: Geraldin (2018)

A partir dos grafismos aplicados aos corpos indigenas, compreende-se que,
para esses povos, a pintura corporal transcende o aspecto estético, constituindo-se
como um sistema de significagdo. As representagdes iconograficas, quando inscritas
na pele, conferem vida e movimento aos corpos, transformando-os em suportes
visuais e simbalicos da cultura.

Segundo Levorato e Albuquerque (2021), a linguagem nao se restringe a
oralidade, estendendo-se também aos aspectos visuais e grafistas, com destaque
para as pinturas corporais. Essas formas de expressdo atravessam geracgoes,
portando significados ancestrais e estabelecendo conexdes profundas com os
elementos da natureza, como plantas, animais, rios e ciclos climaticos.

O corpo humano, em suas posturas, gestos e expressodes, constitui por si
mesmo um portador de significados. Quando pintado, amplia-se ainda mais seu
potencial comunicativo, integrando dimensdes simbdlicas, estéticas e culturais. Nessa
perspectiva, o conceito de “mente corporificada” traduz o processo de
conceptualizagcdo e metaforizacdo discutido neste trabalho, evidenciando a
inseparabilidade entre corpo, pensamento e linguagem.

Geraldin (2018) descreve a pintura corporal masculina “Kamer japé€” como parte
das praticas cerimoniais das metades Koodti e Wanhme. Essa pintura € aplicada nos
corpos dos corredores de tora durante a festa do Parkapé e também serve para
ornamentar a tora que representa o individuo falecido do grupo, revelando sua

relevancia simbodlica no contexto ritual.
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Figura 8: Corredores usando a pintura “Kamer japé” em um Parkape

llustragao: AdaiIsnSares |/ Foto: Odair Geraldin
Fonte: Geraldin (2018)

Nimuendaju (1956) explica que a diferenciacao entre as metades se expressa
por meio das cores: os Kolti utilizam o vermelho, obtido do urucum, enquanto os Kolre
usam o preto, feito com latex vegetal e carvao. O autor observa, ainda, que essa logica
cromatica se inverte durante as ceriménias de iniciagdo, quando “os Kolre tingem de
vermelho e os Kolti de preto” as borlas das testeiras (Nimuendaju, 1956, p. 18).

Ainda segundo Nimuendaju (1956), as metades Kolti e Kolre ndo possuem
atribuicbes de ordem econdmica ou religiosa no cotidiano, mas adquirem papel central
em eventos cerimoniais. Nos jogos tradicionais, como as corridas de tora, elas se
constituem como partidos em competicao, reforcando seu carater organizador dentro
da vida social e ritual dos Apinayé.

As praticas corporais do povo Apinayé, como rituais, dangas, jogos e a corrida
de tora, vao além de expressdes culturais, funcionando como linguagem que
manifesta os saberes encarnados, conforme Lakoff e Johnson (2002) e Ferreira
(2014).

Por meio de gestos e interacbes sensoriais, essas praticas integram as
dimensdes corporal e mental, expressando a cosmologia e os valores comunitarios.
Elas sustentam a preservacao da lingua materna e da ancestralidade, transmitindo a
memoria cultural entre geragodes.

Geraldin (2018) destaca que, entre os povos indigenas, praticas como a pintura
corporal carregam significados que ultrapassam o aspecto estético, articulando
identidade, pertencimento e fungdo social. O corpo pintado se torna meio de
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expressao e comunicagao simbdlica, ativando a memaria coletiva em contextos rituais
e culturais especificos.

Nesse cenario, a participacdo nas praticas tradicionais envolve dimensdes
afetivas vinculadas a colaboragédo, ao compromisso com a coletividade e ao dominio
de saberes ancestrais. A emoc¢ao, nesse caso, ndo € um elemento externo, mas
constitui a propria esséncia da agao motora.

Merleau-Ponty (2006) sustenta que “a verdadeira cognigdo do mundo supde
que se tenha um corpo” (p. 183). Para o autor, € o corpo vivido que permite perceber,
sentir e agir no mundo. Assim, a pintura corporal, os rituais e demais expressodes
culturais indigenas evidenciam que a motricidade humana é atravessada por
significados emocionais e relacionais que reafirmam a pertenga ao grupo e o papel
ativo do sujeito em sua cultura.

Com base nos procedimentos metodolégicos apresentados, o proximo capitulo
dedica-se a analise dos dados produzidos na pesquisa, buscando compreender como
a ancestralidade é vivenciada e ressignificada no contexto da educacédo escolar
indigena Apinayé. A discussdo enfatiza as representacées do corpo, as praticas
corporais tradicionais e o0s saberes culturais presentes nas narrativas dos
participantes, evidenciando suas relagdes com a memoria, a identidade e a

transmissao dos conhecimentos ancestrais.
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CAPITULO 2
METODOLOGIA DA PESQUISA
KAPIX 2
MEMOJ KRAX KAM ME KOT AMNHT PEX

Este capitulo tem por objetivo apresentar a metodologia da pesquisa
desenvolvida junto ao povo Apinayé, com foco na presenca da ancestralidade, no
contexto da educacgao escolar indigena.

O percurso investigativo fundamentou-se em uma abordagem qualitativa,
voltada a compreenséo dos significados atribuidos pelos sujeitos as suas experiéncias
culturais, educativas e corporais no contexto da comunidade indigena. No plano
epistemoldgico, a investigagdo dialoga com uma perspectiva decolonial, conforme
discutido por Smith (2018), ao considerar os contextos histéricos, culturais e politicos
envolvidos na producéo do conhecimento, com atengao especial as praticas corporais
e simbdlicas observadas no cotidiano escolar e comunitario das aldeias Mariazinha e
Séo José, localizadas no estado do Tocantins.

Nessas aldeias, o trabalho de campo foi realizado junto as Escolas Estaduais
Indigenas Tekator e Méatyk, com o intuito de compreender como 0s saberes ancestrais
sdo transmitidos e atualizados por meio da educacdo formal e das vivéncias
socioculturais.

Ao longo da pesquisa, adotamos uma postura metodoldgica que priorizou o
dialogo com os professores indigenas, considerados aqui como colaboradores da
investigacdo, em consondncia com os principios da interculturalidade. Nesse
processo, foram realizadas observagdes diretas das praticas Iudico-corporais, além
de registros fotograficos e audiovisuais, bem como entrevistas abertas com
professores e liderangcas da comunidade, buscando compreender as diferentes formas
de expressao da ancestralidade no contexto escolar.

As reflexdes desenvolvidas nesta pesquisa demandam a definicdo de um
conceito de cultura compativel com a perspectiva decolonial adotada. Tal perspectiva
possibilita interpretar os modos de vida, as expressdes simbdlicas e as formas de
organizacéao social a partir das compreensdes nativas, ou seja, considerando o ponto
de vista dos proprios sujeitos da pesquisa.

A investigagao caracteriza-se como qualitativa, porquanto busca compreender

os significados atribuidos pelos sujeitos as suas experiéncias socioculturais.
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Conforme destaca John W. Creswell (2014) a pesquisa qualitativa volta-se a
compreensao dos sentidos que individuos ou grupos atribuem a determinados
fendbmenos sociais. Nesse sentido, o estudo aproxima-se de uma perspectiva
interpretativa da cultura, inspirada na antropologia de Clifford Geertz (1989), ao
privilegiar a interpretacao das narrativas e das praticas culturais dos participantes.

Este capitulo apresenta os procedimentos de coleta de dados, explicando a
organizagao social e os espacos das escolas e das aldeias, o registro etnografico em
diario de campo e o tratamento analitico das informagdes obtidas. Discutimos, ainda,
os fundamentos éticos adotados durante a pesquisa, com destaque para o uso do
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), bem como os cuidados
relacionados a privacidade e a participagao voluntaria dos sujeitos envolvidos.

A base tedrica deste capitulo fundamenta-se nas contribuigbes dos seguintes
autores: Jocimar Daolio (1995), professor de Educacao Fisica e fildsofo; Sara Quenzer
Matthiesen (2008), professora de Educacado Fisica; Clifford Geertz (1989),
antropologo; Roberto DaMatta (1978), antropdlogo; John W. Creswell (2014),
psicologo e pesquisador; Linda Tuhiwai Smith (2018), educadora indigena; Cleber
Cristiano Prodanov e Ernani Cesar de Freitas (2013), pesquisadores; Anténio Carlos
Gil (2008), pesquisador. Francinaldo Freitas Leite e Francisco Edviges Albuquerque
(2025), autores desta pesquisa.

Dessa forma, o capitulo apresenta os instrumentos utilizados e as etapas do
processo investigativo: formulagdo de perguntas qualitativas, observagdo das
atividades, registro e analise dos dados, até a redacgao final da tese de doutorado.
Com isso, a proposta metodolégica deste estudo busca articular teoria e pratica,
respeitando os saberes tradicionais do povo Apinayé e valorizando os sujeitos

indigenas como protagonistas no processo de constru¢gdo do conhecimento.

2.1 Metodologia

Os saberes ancestrais que orientam toda a organizagao social e manifestagbes
culturais do Povo Apinayé encontraram uma ameaga moderna que tende a
enfraquecé-los, descaracteriza-los e extingui-los: o processo de globalizacdo, que
provocou transformacdes econémicas, politicas, sociais e culturais nas sociedades,

afetando os povos indigenas do Brasil e exercendo influéncia sobre a cultura Apinayeé.
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Esta tese justifica-se pela necessidade de aprofundar a reflexdo acerca das
possibilidades de articulagdo entre os saberes tradicionais do povo Apinayé e os
processos desenvolvidos no d&mbito da educagao escolar indigena. Ao considerar a
escola como um espaco de produgao, circulagéo e ressignificagdo de conhecimentos,
torna-se pertinente investigar em que medida as praticas pedagdgicas, os materiais
didaticos e a organizacgao curricular dialogam com os modos préprios de transmissao
cultural presentes na comunidade.

Nesse sentido, a pesquisa busca contribuir para a construgao de perspectivas
educativas que reconhegam a especificidade sociocultural dos povos indigenas e que
ampliem o debate acerca da presenca dos saberes tradicionais no contexto escolar.
Tal discussdo assume especial relevancia ao considerar o papel da educacio
indigena na formacao das novas geragdes, bem como na consolidagdo de processos
educativos que respeitem a diversidade cultural e os principios da interculturalidade.

A investigacao pretende oferecer subsidios para a reflexdo sobre praticas
pedagogicas que favoregam a valorizagcdo de conhecimentos historicamente
construidos no interior das comunidades indigenas, possibilitando a aproximagao
entre diferentes formas de produzir e compartilhar saberes. Dessa maneira, o estudo
busca contribuir tanto para o campo da educacao indigena quanto para o debate mais
amplo sobre educacéo, diversidade cultural e curriculo.

Os saberes ancestrais que orientam toda a organizagao social e manifestagbes
culturais do povo Apinayé encontram uma ameaga moderna que tende a enfraquecé-
los, descaracteriza-los e extingui-los, sendo representada pelo processo de
globalizagado, que provoca transformagdes econdmicas, politicas, sociais e culturais
nas sociedades, afetando os povos indigenas do Brasil e ja exercendo influéncia sobre
a cultura Apinayeé.

Diante dessa situacdo, também pretendemos com este estudo discutir a
importancia de preservar os saberes ancestrais do povo Apinayé, tendo como
estratégia a educacgéao escolar indigena. Visto que os processos educativos préprios
das sociedades indigenas vieram somar a experiéncia escolar, permitindo a projegéao
de ideais de relagdes igualitarias entre os povos indigenas, a sociedade civil e 0
Estado, dessa forma, a educacdo escolar péde contribuir para o exercicio da
cidadania indigena. (Brasil, 1998b)

A partir do objetivo de investigar como a ancestralidade é abordada na

educacao escolar indigena Apinayé, a partir das representagdes do corpo como
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mediador de saberes historicamente construidos e socialmente compartilhados,
levantamos dados informacionais quanto aos livros e materiais pedagogicos, as
metodologias, as abordagens e as técnicas de ensino utilizadas nas escolas indigenas
Apinayé, discutindo e apresentando possibilidades de resgate e valorizagdo dos
saberes ancestrais a partir da educagéao escolar indigena.

Durante a pesquisa de campo, foi possivel acompanhar o cotidiano da Aldeia
Mariazinha, bem como as atividades educacionais da Escola Estadual Indigena
Tekator. As mesmas observagdes foram realizadas na Aldeia S&o José, junto a Escola
Estadual Indigena Matyk. Nessas oportunidades, foram observadas, em especial, as
atividades do universo ludico-corporal, procurando estabelecer uma convivéncia
intercultural como mediadora das interacdes sociais.

A observagdo da linguagem ndo verbal possibilitou a coleta de dados
qualitativos imprescindiveis para o alcance dos objetivos desta pesquisa, uma vez
que, nas sociedades indigenas, a transmissao de técnicas corporais ou “educacao do
corpo” se da pela codificacdo simbdlica. Dessa maneira, o andar, a postura, as
técnicas esportivas sdo do mesmo género dos simbolos religiosos e dos ritos, e € por
meio desses simbolos que as tradigdes foram sendo passadas de geragdo para
geracao. (Mauss apud Daolio, 1995)

Para melhor compreender os dados e coletar informacdes relevantes para a
pesquisa, realizamos também entrevistas abertas com liderangas da comunidade,
professores indigenas e profissionais da educacédo n&o indigena ligados a Escola
Estadual Indigena Tekator e Escola Estadual Indigena Matyk. Assim como com
liderancgas indigenas das aldeias Mariazinha e Sao José.

A aplicacao deste instrumento tornou possivel a compreensao e a interpretacao
de itens como ritos, jogos, esportes, brinquedos e conteudos escolares. Nao somente
para a educacao indigena, mas a fundamentacao tedrica e os dados deste estudo
também apresentaram contribuicbes para o ensino basico em contextos gerais, visto
que a cultura indigena sempre esteve presente na histéria do Brasil desde os
primérdios, influenciando constantemente as tradicdes do pais. Considerando a
importancia de que a escola esteja constantemente em contato com as tradigdes do
pais, reforga-se a necessidade de inserir no curriculo escolar os elementos da cultura
indigena.

Nesse segmento, a Lein°® 11.645, de 10 de margo de 2008 (Brasil, 2008) tornou

obrigatério o estudo da histéria e cultura indigena e afro-brasileira nos
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estabelecimentos de ensino fundamental e médio, beneficiando a formacéao curricular,
visto que gera abordagens inovadoras em relagao a historia indigena nas escolas.

Vale ressaltar que essa legislagdo oferece ao aluno a oportunidade de
reconhecer as matrizes culturais que fizeram parte da histéria do seu pais, pois a
abordagem realizada nas escolas estava voltada para a historia europeia, sendo
desprezadas as sociedades africanas e sul-americanas, que apresentam uma intima
relagdo com a historia do Brasil.

E de suma importancia que os professores de todos os componentes
curriculares, nos contextos indigenas e nao indigenas, nas comunidades, no estado
do Tocantins e no Brasil, busquem meios de se informar a respeito dessa cultura,
tanto no passado como na atualidade, podendo desenvolver com seus alunos um
trabalho competente e gratificante.

Ao discutir a educagao escolar indigena e suas possibilidades metodologicas,
este estudo encontra-se em consonancia com a Linha de Pesquisa 1: “Teoria, analise
linguistica e diversidade cultural em contexto de formacgéo” e com o tema “Educagéao
indigena: formagdo do professor de lingua materna indigena”, vinculados ao
Programa de Pds-Graduacgao em Letras: Ensino de Lingua e Literatura (PPGLLIT).

Nesse sentido, a pesquisa dialoga com os debates acerca da diversidade
cultural, da valorizacado dos saberes tradicionais e dos processos formativos voltados
as especificidades socioculturais dos povos indigenas, especialmente no que se
refere as praticas educativas desenvolvidas no contexto escolar Apinayé.

O proéprio titulo apresentado: “Corpo e ancestralidade na educagao escolar
indigena Apinayé”, indica as tematicas abordadas, justificando a delimitacdo da
tematica. A palavra “corpo” refere-se ao corpo em movimento enquanto representagao
de cultura que se manifesta a cada ato humano, sendo a linguagem um dos principais
elementos. Em outros termos, o objetivo deste estudo foi investigar como a
ancestralidade é abordada na educagao escolar indigena Apinayé, a partir das
representacdes do corpo como mediador de saberes historicamente construidos e

socialmente compartilhados.

Enquanto objetivos especificos, nossa pretensao foi:
i.  Discutir os saberes ancestrais Apinayé e suas relagdes com a corporeidade, a

identidade e a produgéo de conhecimentos no contexto indigena;
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ii. Identificar, a partir das narrativas e experiéncias dos professores indigenas
Apinayé, como a ancestralidade se manifesta nas praticas educativas, culturais
e corporais desenvolvidas no contexto escolar;

iii. Compreender as relagbes entre corpo, ancestralidade e educacédo Apinaye,
considerando os processos de reelaboragao cultural e valorizagao dos saberes
indigenas no contexto da educagao escolar indigena;

iv. Investigar como a Educacdo Fisica das escolas indigenas Apinayé pode
articular corpo, ancestralidade e praticas corporais no curriculo escolar,
considerando as manifestagcdes culturais e os modos proprios de ser, viver e

aprender do povo Apinaye.

O problema desta pesquisa consiste em compreender de que maneira a
ancestralidade do povo Apinayé se manifesta e é incorporada no contexto da
educacédo escolar indigena, especialmente por meio das representag¢des do corpo e
das praticas culturais que expressam e transmitem saberes historicamente

construidos.

Nesse sentido, buscamos problematizar como a escola indigena Apinaye€, por meio
de seus materiais pedagogicos, metodologias de ensino e organizagao curricular,
particularmente no campo da Educagao Fisica, pode reconhecer, integrar e valorizar
0s saberes ancestrais presentes nas praticas corporais, nos ritos, nas dangas e nos
jogos tradicionais, contribuindo para o fortalecimento da identidade cultural e para a

continuidade desses conhecimentos no ambiente escolar.

Nessa perspectiva, examinamos como a educagao escolar indigena abordava as
pautas sociais da comunidade e de que maneira uma pedagogia fundamentada no
reconhecimento da ancestralidade e nos processos de afirmagao cultural poderia
contribuir para o fortalecimento do movimento decolonial indigena. Também se
investigou a percepgdo da educagado indigena Apinayé acerca do futuro e as
estratégias adotadas para a preservagcdo de suas caracteristicas étnicas diante do
contato com diferentes culturas, considerando os desafios e as influéncias

decorrentes do mundo globalizado sobre a identidade cultural do povo Apinayé.

Também foi verificado como os componentes curriculares, em especial a
Educacao Fisica, que € o componente que tematiza as praticas corporais (Brasil,
2018), poderiam contemplar objetos do conhecimento que favorecessem a
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compreensao do corpo e sua relagdo com a ancestralidade, valorizando as praticas
corporais tradicionais, os ritos, as dangas e os jogos indigenas como formas de

expressao e transmissao de saberes.

Para a construcdo da tematica desta pesquisa, respeitamos o principio da
autodeterminacgao recomendado pelo Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas (Brasil, 1998b), este fundamento concede aos povos indigenas o direito de
decidirem seu destino, fazendo suas escolhas, elaborando e administrando
autonomamente seus projetos de futuro.

A partir dessas questdes, a presente tese sustenta que a ancestralidade
constitui um principio estruturante da educagdo escolar indigena Apinaye,
manifestando-se de forma significativa nas experiéncias corporais, nos processos de
ensino e aprendizagem e nas dindmicas culturais vivenciadas no espago escolar.

Nessa perspectiva, o corpo assume papel central na articulacido entre os
conhecimentos produzidos no ambito comunitario e os saberes sistematizados pela
escola, tornando-se elemento fundamental para a continuidade cultural e para a
afirmacao identitaria do povo Apinayé.

Tal compreensao evidencia que a educagao escolar indigena se configura
como espaco para a reelaboracao cultural, no qual a ancestralidade orienta praticas
pedagdgicas, fortalece vinculos com o territério e contribui para a valorizagdo dos
modos proprios de ser, viver e conhecer desse povo.

Partindo dessa compreensdo, a Educagao Fisica escolar amplia suas
possibilidades educativas, constituindo-se como campo privilegiado para o
reconhecimento, a valorizagao e a ressignificagao das praticas corporais indigenas no

contexto contemporaneo.

2.2 Instrumentos da Pesquisa

Uma das caracteristicas da pesquisa qualitativa é a utilizagcao de diferentes
instrumentos de pesquisa. Por esse motivo, para coleta de informagdes utilizamos
como instrumentos a observagao participante ndo-estruturada, entrevista aberta,

analise documental e diario de campo.
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2.2.1 Observagao participante nao-estruturada

Na observacdo participante nao-estruturada, o propdsito da observacao foi
obter informagdes sobre a cultura e o processo educacional do povo Apinaye,
utilizando os recursos dos proprios 6rgaos do sentido.

A pesquisa de campo foi realizada junto as comunidades escolares da Escola
Estadual Indigena Matyk, na Aldeia Sao José, e da Escola Estadual Indigena Tekator,
na Aldeia Mariazinha. Essas unidades foram escolhidas por sua relevancia no
contexto da educacgao escolar indigena Apinaye, especialmente por contarem, entre
seus proéprios colaboradores, como autores de trabalhos cientificos e livros didaticos
que contribuem para a formagao educacional do povo Apinayé e de outros povos
indigenas.

Nesse sentido, essas escolas constituem espagos privilegiados para a
observacao das praticas pedagdgicas, das representagdes corporais e da valorizagao
da ancestralidade no ambito da educagéao indigena. Nas oportunidades, observamos
em especial as atividades do universo ludico-corporal, procurando estabelecer uma
convivéncia intercultural como mediadora das interagdes sociais.

A relevancia da observagao participante se apresenta, sobretudo, quando
buscamos compreender a corporalidade indigena, considerando o corpo em
movimento em toda a sua complexidade, marcada por elementos simbdlicos que
comunicam, em cada gesto, intengdes e saberes. E por meio da linguagem nao verbal,
presente na expressao corporal, que procuramos interpretar os aspectos culturais do
povo Apinayé.

Como explicam Leite, Albuguerque e Mateus (2025), a linguagem, enquanto
expressao essencialmente humana, manifesta-se de multiplas formas, conforme a
intencdo comunicativa de quem a utiliza. Assim, a linguagem verbal, presente na fala
e na escrita, busca transmitir informagbes de modo claro e objetivo, enquanto a
linguagem nao verbal se expressa por meio dos gestos, movimentos corporais,
ilustracbes e imagens, desempenhando um papel fundamental na constru¢cdo de
significados.

De acordo com Matthiesen et al (2008), os gestos e os movimentos fazem parte
da expressao do corpo e sdo recursos de comunicagao que o ser humano utiliza para
expressar suas emogdes e sua personalidade, comunicar atitudes interpessoalmente

e transmitir informacgdes.
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Portanto, acreditamos que linguagem corporal € um dado qualitativo que deve
ser usado na interpretagao das manifestagcdes das culturas indigenas.

Segundo Matthiesen et al (2008), existem varios tipos de linguagem, dentre os
quais a linguagem corporal, que consiste em codigos e expressdes usadas por
determinados grupos em certas situagdes, portanto sdo codigos que podem ser
transmitidos e compreendidos através da fala, da escrita, da leitura, da arte e do corpo.

De acordo com Geertz (1989, p.27), “as culturas sao estruturas de significado
através das quais os homens dao forma as suas experiéncias”, dessa forma, a
linguagem corporal possui significados que se diferenciam entre os grupos sociais,
mesmo para os grupos que utilizam o mesmo idioma de comunicagao verbal. Por
conseguinte, ndo basta conhecer a lingua falada em de um determinado grupo social,
€ preciso estarmos inseridos neles para compreender sua forma expressao, tanto os
codigos verbais quanto os n&o-verbais.

A expressao de codigos do elemento ludico e corporeo Apinayé, representa
uma das principais fontes de dados qualitativos desta pesquisa, € a partir da
interpretac&o da linguagem corporal presente nas atividades ludicas do cotidiano, das

festas ou das atividades escolares que subsidiamos nossas discussdes.

2.2.2 Entrevista aberta

Com o propésito de coletar informacdes relevantes para pesquisa, realizamos
entrevistas com 8 (oito) participantes, entre gestores, professores indigenas e
profissionais da educacado nao-indigenas ligados as escolas indigenas Matyk, na
Aldeia Sdo José e Tekator, na aldeia Mariazinha.

Os nomes dos oito participantes entrevistados foram preservados, com o
objetivo de evitar que as informacdes, especialmente aquelas que expdem aspectos
positivos e negativos da tematica discutida, gerem reacdes indesejadas aos
envolvidos. Essa medida visa resguardar a privacidade dos participantes e garantir

maior naturalidade durante a coleta de dados.
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Figura 9: Diretor da Escola Indigena Matik® e o Pesquisador

Foto: Francinaldo Leite (2024)

Nas demais formas de participagao, excetuando-se as entrevistas, a divulgagao
dos nomes e imagens dos participantes é considerada relevante como forma de
valorizar e divulgar boas praticas no contexto da educagdo escolar indigena. Esses

participantes sao referidos neste trabalho como auxiliares de pesquisa.

Durante as entrevistas priorizamos o didlogo aberto em detrimento a
questionamentos extensivos, como estratégia de obter informagdes relevantes de
forma espontanea por parte do auxiliar de pesquisa entrevistado.

Nesse sentido, consideramos esses momentos de construcdo de
conhecimento imprescindiveis para a pesquisa, onde contamos com a total
cooperacgao dos entrevistados, que se prestaram a explicar com clareza, embora com
as limitagdes impostas pelo bilinguismo, assuntos relacionados as tradi¢gbes, dangas,

musicas, representagcdo das praticas sociais, os rituais e eventos festivos, técnicas

6 Cassiano Sotero Apinagé - Diretor da Escola Indigena Matik
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artesanais, assim como o processo educacional dessas atividades, tanto nos métodos
tradicionais, como nas praticas escolares.

Figura 10: Diretor da Escola Indigena Tekator” e o Pesquisador

Foto: Francinaldo Leite (2024)

Fizeram parte desta pesquisa, na qualidade de auxiliares de pesquisa ou
participantes de entrevistas, membros da equipe gestora e pedagdgica, professores
indigenas, liderangas indigenas da comunidade das Escolas Estaduais Indigenas
Matyk e Tekator.

Com relacado aos participantes entrevistados, adotou-se como procedimento
ético a preservacao da identidade dos mesmos. Foram tomados todos os cuidados

para nao expor situagdes que nao estejam diretamente relacionadas aos objetivos

7 Diretor da Escola Indigena - Tekator Silivan Oliveira Apinajé.
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desta investigagcdo, bem como para resguardar aspectos de ordem privada
observados durante a coleta de dados.

Para preservar o anonimato dos participantes e das unidades escolares
envolvidas na pesquisa, as falas transcritas foram codificadas com o uso de siglas.
Utilizou-se a abreviagao El para designar Educador Indigena, seguida de um numero
que indica a ordem das entrevistas realizadas. Assim, por exemplo, El-1 corresponde
ao primeiro educador indigena entrevistado, EI-2 ao segundo, e assim
sucessivamente.

No caso dos colaboradores que atuaram como auxiliares de pesquisa, foram
respeitados os desejos expressos de terem suas contribuigdes reconhecidas. Dessa
forma, suas identidades poderao ser mencionadas, mediante autorizagdo, como forma
de valorizagdo profissional e intelectual, no contexto da educagédo indigena. A
divulgacado de nomes e imagens ocorrera apenas com o devido consentimento formal
dos envolvidos, a partir da assinatura TCLE (Termo de Consentimento de Livre e

Esclarecido).

2.2.3 Analise Documental

Tivemos a precaugao de apreciar documentos referentes ao funcionamento
escolar, como planejamentos e projetos pedagdgicos, planos de aula e materiais de
aula da unidade escolar.

Verificamos registros fotograficos das atividades realizadas relacionadas com
o tema de nossa pesquisa. Tanto o material encontrado nas escolas indigenas, como
nos arquivos do acervo do Laboratoério de Linguas Indigenas (LALI) da Universidade
Federal do Norte do Tocantins. Nao podemos deixar de mencionar, a analise de
imagens e videos disponibilizados na internet, que possui material extenso sobre
manifestacdes da cultura indigena, incluindo registros publicados por indigenas da

prépria comunidade Apinayé.
2.2.4 Diario de Campo
Neste instrumento ficaram registradas informagdes, observagdes, bem como

as reflexdes que surgiram durante toda a pesquisa. De acordo com Creswell (2014),

na pesquisa qualitativa, o diario de campo, ou notas de campo, constitui uma
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importante fonte de dados produzida a partir das observagdes realizadas no ambiente
investigado. Nesse viés, o diario de campo foi utilizado como forma de registro de
informacdes relacionadas aos temas pesquisados, incluindo entrevistas, materiais
coletados, observagdes, apontamentos, datas, dados de bibliografias consultadas,
enderecos, transcrigdes sintéticas de livros e revistas, registros de visitas, bem como
apontamentos e orientacgdes.

Nesse sentido, este estudo concorda e se orienta pelas reflexdes de Da Matta
(1978), que compara a pesquisa qualitativa etnografica a um rito de passagem, no
qual o pesquisador etndlogo atravessa trés fases fundamentais para compreender e
analisar uma determinada tematica.

De acordo como o autor citado, na primeira fase, de carater tedrico-intelectual,
0 pesquisador encontra-se distante das realidades sociais e culturais que pretende
estudar. Ele esta apartado de outros seres humanos, da comunidade, da classe social,
dos mitos, dos grupos, das categorias cognitivas, dos rituais, dos sistemas de relagdes
sociais e de parentesco, dos modos de produgao e das estruturas politicas. Trata-se
de um momento de elaboragdo tedrica, em que se busca observar, perceber,
classificar, interpretar e explicar os fendmenos sociais a partir de uma perspectiva
ainda distanciada.

A segunda fase, de natureza pratica, marca o inicio do trabalho de campo. Da
Matta (1978, p. 2) comenta, em um trecho que se aplica diretamente ao nosso
contexto: “A pergunta, entdo, ndo é mais se (...) a tribo Y tem corridas de tora e
metades cerimoniais, como os Krah6 ou Apinaye, mas de planejar a quantidade de
arroz e remédios que deverei levar para o campo comigo.” Essa etapa confronta o
pesquisador com a experiéncia concreta, revelando as especificidades e relatividades
do cotidiano vivenciado.

Por fim, a terceira fase, de carater pessoal ou existencial, € aquela em que as
constatagdes se organizam, revelando ao etndlogo que ele se encontra entre duas
realidades distintas: a sua prépria cultura e a cultura do outro. Nesse momento,
conclui-se a dupla tarefa da etnografia: transformar o exético em familiar e o familiar
em exotico (Da Matta, 1978).

Desse modo, a medida que avanca pelas etapas da pesquisa, o pesquisador
passa por um processo de transformacao: supera concepgdes distorcidas elaboradas
teoricamente e constrdi uma nova visao, baseada na experiéncia vivida. A pratica,

nesse sentido, se realiza por meio da imersao total na cultura estudada.
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Do ponto de vista metodologico, esta tese caracteriza-se como uma
investigacdo de abordagem qualitativa, pois busca compreender os significados
atribuidos pelos sujeitos as suas experiéncias culturais, educativas e corporais no
contexto da comunidade indigena. Nesse tipo de abordagem, o objetivo central &
interpretar os sentidos que individuos ou grupos atribuem a determinados fenbmenos
sociais, considerando seus contextos e experiéncias (Creswell, 2014). Dessa forma,
a investigacao volta-se para a interpretacdo das experiéncias, narrativas e praticas
socioculturais relacionadas ao corpo e a ancestralidade no contexto da educacéao
escolar indigena Apinayé.

No plano epistemoldgico, a pesquisa dialoga com uma perspectiva decolonial
de investigacdo com povos indigenas, conforme discutido por Linda Tuhiwai Smith
(Smith, 2018), que problematiza as relagbes historicas entre a produgdo de
conhecimento académico e os povos indigenas, destacando que os processos de
pesquisa estdo frequentemente inseridos em relagdes de poder entre instituicoes
cientificas e comunidades indigenas. Essa perspectiva aproxima-se da antropologia
interpretativa proposta por Clifford Geertz, que compreende a cultura como um
sistema de significados compartilhados, cuja andlise exige uma interpretacao
contextualizada das praticas sociais e culturais (Geertz, 1989)

Quanto a natureza, trata-se de uma pesquisa aplicada, pois busca produzir
conhecimentos voltados a compreensdo e valorizagdo das praticas culturais e
educativas presentes na realidade das escolas indigenas. Esse tipo de pesquisa tem
como objetivo gerar conhecimentos com possibilidade de aplicagdo pratica,
contribuindo para a compreensdao e enfrentamento de problemas especificos
(Prodanov; Freitas, 2013).

Em relagdo aos objetivos, a investigagcao possui carater exploratério, uma vez
que procura ampliar a compreensao sobre os sentidos culturais atribuidos as praticas
corporais e aos processos de transmissdo de saberes no contexto da educacéao
indigena. Pesquisas exploratérias tém como finalidade proporcionar maior
familiaridade com o problema investigado, tornando-o mais claro e compreensivel (Gil,
2008).

Quanto aos procedimentos metodolégicos a pesquisa fundamenta-se na
producao e interpretacido de narrativas e experiéncias socioculturais dos participantes.

Para a coleta de dados foram utilizadas entrevistas semiestruturadas, que possibilitam
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compreender as percepgdes e interpretagbes dos participantes em seus contextos
culturais (Creswell, 2014).

Também foram considerados relatos e narrativas de experiéncia, valorizando a
oralidade como forma de transmissao de saberes nas comunidades indigenas (Smith,
2018). Além disso, foram realizados registros de observagdo das praticas
socioculturais, acompanhados de notas de campo, permitindo compreender os
contextos nos quais se expressam os saberes corporais e ancestrais (Geertz, 1989).
Os dados produzidos foram analisados de forma interpretativa, buscando
compreender os significados culturais presentes nas narrativas e praticas dos
participantes, considerando seus contextos historicos e socioculturais.

Segundo Smith (2018), a pesquisa com povos indigenas deve considerar os
contextos histéricos, culturais e politicos nos quais o conhecimento € produzido,
reconhecendo que a investigacdo académica ndo é neutra e esta relacionada a
relacbes de poder entre instituicbes cientificas e comunidades indigenas. Nesse
sentido, a pesquisa deve ser conduzida com atencao as formas préprias de produgao
e transmissao de saberes presentes nas comunidades.

No contexto desta investigagdo, essa perspectiva contribuiu para orientar a
analise dos aspectos culturais do povo Apinayé, buscando compreender como os
saberes ancestrais se manifestam no cotidiano da comunidade e nos processos
educativos da escola indigena. Durante a permanéncia na aldeia, foi possivel
acompanhar atividades educativas e momentos de sociabilidade, permitindo observar
praticas e experiéncias que expressam a presenga desses saberes na vida
comunitaria.

Para a autora, a producdo do conhecimento em pesquisas com povos
indigenas envolve também um processo reflexivo de interpretagdo e sistematizagao
das experiéncias vividas no campo (Smith, 2018). Assim, a escrita da pesquisa
constitui parte do préprio processo investigativo, na medida em que organiza e
interpreta as observagdes e narrativas produzidas ao longo do estudo.

No processo de descri¢cao, percebe-se a conexdo entre as diferentes fases e
variaveis da pesquisa, bem como a coeréncia entre os principios tedricos adotados e
as praticas observadas no campo. No caso deste estudo, cuja proposta consiste em
interpretar os valores simbdlicos presentes no elemento ludico-corporal Apinayé, esse
momento corresponde ao esforgo de atribuir sentido as experiéncias vividas durante

a investigagao.
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Na observacgao das atividades ludico-corporais no contexto escolar indigena,
bem como nos procedimentos didaticos acompanhados na escola e no cotidiano das
aldeias Sao José e Mariazinha, buscou-se desenvolver um olhar interpretativo voltado
a identificacdo de elementos relevantes para a compreensdo do fendmeno
investigado. A partir dessas observagdes, foram selecionados os dados que
contribuiram para a construgcéo e desenvolvimento dos capitulos desta pesquisa. Na
secao seguinte, serdo apresentados os autores que fundamentam teoricamente este

estudo.

2.3 Cuidados Eticos

Para o desenvolvimento de qualquer pesquisa cientifica € imprescindivel a
observacao de aspectos éticos envolvidos em todas as etapas prevista no cronograma
do projeto. Os cuidados éticos estao relacionados com a integridade da pesquisa, com
a postura do pesquisador, com o uso responsavel dos dados levantados, com a
veracidade das informacdes e com a fundamentacdo das interpretacbes dos
resultados.

Para este estudo, foi necessario considerar riscos e beneficios dos
procedimentos a serem realizados, uma das razdes € o fato de que a as aldeias Sao
José e Mariazinha sao relativamente distantes das aglomeragbes das cidades,
portanto o pesquisador visitante deve ter o cuidado de nao ser um vetor de doengas
infecto contagiosas.

Para evitar este problema, providenciamos uma consulta a um profissional
médico para detectar alguma possivel doencga infecciosa. Como também foi
providenciado a vacinagao contra doencas regionais orientada e prescrita pelo
medico.

Também foi tomado os devidos cuidados para ndo expor situagdes que nao
dizem respeito aos objetivos deste estudo e que possam revelar qualquer aspecto da
privacidade dos participantes observada durante a coleta de dados.

A todo momento foi respeitado o direito de nao participar da pesquisa, em caso
de recusa em ser participante de qualquer instrumento, o0 mesmo foi encerrado
imediatamente com o mesmo agradecimento oferecido aos participantes.

Os conceitos de interculturalidade e bilinguismo sdo fundamentais para

promover o respeito e a convivéncia harmoniosa entre diferentes sociedades. A
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interculturalidade busca alternativas que favoregam praticas efetivas de interagéo e
transformacao nas relagdes entre povos. Ja o bilinguismo reconhece a importancia do
uso e valorizagdo de duas ou mais linguas no processo educativo, fortalecendo a
diversidade linguistica e cultural.

Com base nesses principios, este trabalho opta por apresentar o resumo e os
nomes dos capitulos na lingua Panhi kapér, a lingua materna Apinayé, como forma
de simbolizar e valorizar a interculturalidade e o bilinguismo. Essa escolha reforga o
compromisso com um contato respeitoso e equilibrado entre as culturas envolvidas.

As pesquisas envolvendo seres humanos devem atender as exigéncias éticas
e cientificas fundamentadas na Resolugdo n°® 196 de 10 de outubro de 1996, que
estabelece diretrizes e normas para pesquisas Envolvendo Seres Humanos, esta
eticidade da pesquisa implica em:

a) consentimento livre e esclarecido dos individuos-alvo e a protegédo a
grupos vulneraveis e aos legalmente incapazes (autonomia). Neste sentido,
a pesquisa envolvendo seres humanos devera sempre trata-los em sua
dignidade, respeita-los em sua autonomia e defendé-los em sua
vulnerabilidade;

b) ponderacdo entre riscos e beneficios, tanto atuais como potenciais,
individuais ou coletivos (beneficéncia), comprometendo-se com o maximo de
beneficios e o minimo de danos e riscos;

c) garantia de que danos previsiveis serédo evitados (ndo maleficéncia);

d) relevancia social da pesquisa com vantagens significativas para os sujeitos
da pesquisa e minimizacdo do 6nus para os sujeitos vulneraveis, o que
garante a igual consideragédo dos interesses envolvidos, ndo perdendo o
sentido de sua destinacdo sécio humanitaria (justica e equidade). (Brasil,
1996, p.2)

Visando o respeito devido a dignidade humana, utilizamos o termo de
consentimento livre esclarecido (TCLE) com todos os auxiliares de pesquisa deste
trabalho, exigéncia de toda pesquisa com individuos ou grupos que por si ou por seus
representantes legais manifestem a sua anuéncia a participagdo na pesquisa, veja a
relagdo de documentos providenciados e que se encontram em anexo:

i.  Termo de consentimento livre e esclarecido (TCLE) com todos os auxiliares de
pesquisa;
ii. Anuéncia da liderancga indigena;
iii.  Autorizagdo de Entrada em Terra Indigena da FUNAI;
iv.  Autorizagao da Secretaria Estadual de Educacao;
v. Carta Apresentacao do Orientador;
vi.  Anuéncia do diretor da Escola Estadual Indigena Tekator;

vii.  Anuéncia do diretor da Escola Estadual Indigena Matyk;



&9

viii. Parecer de Mérito Cientifico ao Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnolégico — CNPq;

ix. Parecer Consubstanciado do Conselho de Etica em Pesquisa (CEP/CONEP).

2.4 O Pesquisador na Construgao do Conhecimento

O pesquisador participante que se envolve com a realidade das escolas
indigenas, como as do povo Apinayé, depara-se com o desafio de compreender as
praticas pedagogicas como expressdes de sentidos construidos culturalmente. A
aproximagao com esse universo requer sensibilidade e abertura para o dialogo com
os professores indigenas, que atuam como mediadores entre diferentes formas de
conhecimento e vivéncias escolares.

No caso dos professores indigenas Apinay€, suas experiéncias e reflexdes
devem ser consideradas indispensaveis pelas pesquisas académicas que analisam a
escola indigena, suas comunidades e praticas culturais.

E preciso observar que muitos estudos ainda optam por atribuir ao “sistema” a
responsabilidade pelas condi¢gdes da educacgao, sem incluir a escuta qualificada dos
professores. Essa postura acaba desvalorizando a atuagao profissional docente,
como se esses educadores nao fossem capazes de refletir sobre sua propria pratica
ou de propor caminhos para o aprimoramento pedagdgico.

Nesta pesquisa, verifica-se que, embora os professores indigenas devam ser
reconhecidos como agentes atuantes, experientes e comprometidos com a causa da
educacado indigena, dentro da escola ainda s&o vistos como profissionais
despreparados, que precisam ser constantemente treinados ou atualizados para lidar
com as diversidades que compdem o ambiente escolar.

Nesse seguimento, concorda-se com o que Mattos e Castro (2011) apontam
sobre a pesquisa colaborativa como alternativa metodologica capaz de construir

relagdes mais horizontais entre pesquisadores e professores.

A conversa clara e aberta sobre as intengdes, expectativas, opinides e
preocupagbes que envolvem o trabalho de pesquisa e a tarefa pedagdgica
do professor devem ser amplamente debatidas e compartilhadas, ora de
forma sistematica e planejada, ora de maneira informal e espontanea em
reunides e conversas. (Mattos; Castro, 2011, P. 97).

Por esse entendimento, neste estudo usamos o termo “auxiliar de pesquisa”

para nos referir aos participantes, uma vez que o didlogo direto € elemento central na
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constru¢cao de uma parceria verdadeira, onde interesses e preocupag¢des mutuas

sejam abertamente discutidos.

2.4.1 O Pesquisador suas vivéncias e Justificativas para a Pesquisa

O desenvolvimento desta tese de doutorado, intitulada “Corpo e
Ancestralidade na Educagao Indigena Apinayé”, fundamenta-se em uma trajetéria
académica e profissional marcada pela articulacdo entre vivéncia cultural, formacao
interdisciplinar e compromisso com a educacgéao indigena bilingue e intercultural.

A escolha da Educacgao Fisica como area de formacao inicial foi motivada por
experiéncias significativas no universo da cultura corporal de movimento,
especialmente nas Artes Marciais e nas Artes Visuais.

No campo das artes marciais, destaca-se a pratica do Caraté, modalidade na
qual obtive o titulo de faixa 5° Dan (grau), conferido pela Confederagao Brasileira de
Karate (CBK). Nas Artes Visuais, conclui a graduacado em Artes Visuais pelo Centro
Universitario Leonardo da Vinci (UNIASSELVI), o que ampliou minha percepgéo
estética e sensivel do corpo em movimento.

A pos-graduacao lato sensu em Educacao Especial, realizada pelo Instituto
Brasileiro de Pdés-Graduacdo e Extensdo (IBEPEX), oportunizou a experiéncia
profissional com Educacao Fisica Adaptada na area da saude mental, o que foi
fundamental para aprofundar a compreensao da corporeidade em contextos diversos,
inclusive nos espagos educacionais.

Essa trajetdria contribuiu para uma visdo ampliada da educagao do corpo e
para o reconhecimento de suas multiplas expressoes.

Durante doze anos de atuagdo no ensino superior, como professor e
coordenador do curso de Educacao Fisica no Centro Universitario Tocantinense
Presidente Anténio Carlos (UNITPAC), em Araguaina-TO, ministrei disciplinas como
Educacdo Fisica Escolar e Educacdo Especial. Essa vivéncia consolidou a
importancia da constante qualificacdo e aprofundamento tedrico-pratico na formacéao
de professores e na construgao de praticas pedagoégicas contextualizadas.

A busca por formagao continuada levou a aprovacdo no Mestrado
Interdisciplinar em Estudos de Cultura e Territério da Universidade Federal do
Tocantins (UFT), na linha de pesquisa Cultura e Territério. Embora o projeto inicial

tenha passado por reformulagdes, a pesquisa resultou na dissertacédo intitulada
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Saberes Tradicionais Krah6: Contribuigdes para a Educacgao Fisica Indigena Bilingue
e Intercultural.

O trabalho, de base etnografica, propés uma abordagem pedagodgica para o
ensino da Educagédo Fisica no contexto escolar indigena Krahé, alinhada a um
curriculo bilingue e intercultural. Os resultados indicaram que a Educagao Fisica
escolar pode atuar como uma estratégia de fortalecimento da cultura Krahd,
promovendo o dialogo entre diferentes grupos étnicos por meio da valorizagdo do
corpo, do ludico e dos saberes tradicionais.

Figura 11: Imagens da Pesquisa com os Krahd

Foto: Acervo do Autor
Fonte: Leite (2017)
O conhecimento desenvolvido durante a pesquisa etnografica, as

observagdes participantes em eventos festivos na aldeia indigena Krahé e, sobretudo,

os ensinamentos compartilhados pelas liderangas indigenas desse povo foram de
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grande importancia para a formulagao de hipoteses, para o desenvolvimento de novos
estudos académicos sobre os saberes ancestrais dos povos indigenas e, também,
para a definicdo do tema desta tese de doutorado. Esses aprendizados contribuiram
significativamente para a publicacdo de trabalhos em eventos cientificos, livros e
periddicos especializados.

A decisao de ingressar no doutorado surgiu da necessidade de aprofundar os
conhecimentos construidos ao longo da trajetéria formativa e do desejo de contribuir
com a produgéo cientifica voltada a educagao escolar indigena. Apesar dos desafios
enfrentados no acesso a programas de poés-graduacdo compativeis com minha
realidade financeira, geografica e familiar, fui aprovado no Programa de Pods-
Graduacgao em Linguistica e Literatura da Universidade Federal do Norte do Tocantins
(PPGLLIT/UENT). A proposta interdisciplinar do programa favoreceu o
desenvolvimento deste projeto. A pesquisa insere-se na linha de investigagao
“‘Educacao indigena. Formacao do professor de lingua materna indigena.”, assim
como a area de pesquisa de interesse da educacdo: “Educacdo, Diversidade e
Tecnologias”.

Reconhecemos o corpo como dimensao essencial da expressao cultural e
como linguagem originaria na mediacdo dos saberes tradicionais. A escolha de
direcionar o foco da tese ao povo Apinayé decorre do aprofundamento no campo da
Educacao Fisica indigena, sustentado tanto por referenciais tedricos das ciéncias
humanas quanto por vivéncias em contextos escolares indigenas e praticas corporais
tradicionais.

Ao longo desse percurso, o pesquisador apresenta qualificagdo compativel
com os critérios de reconhecimento em um campo cientifico: formacdo sodlida,
experiéncia pratica relevante, producao académica vinculada ao tema, capacidade de
orientagdo e colaboragdo em processos educativos, além de um compromisso ético
com o fortalecimento das comunidades indigenas e com a construcdo de uma
educacao verdadeiramente intercultural.

O desenvolvimento desta tese €, portanto, uma extensdo natural de uma
caminhada que integra teoria, pratica e pertencimento cultural, contribuindo para o
debate cientifico e o aprimoramento das politicas educacionais voltadas aos povos
originarios. Seguindo nessa trajetoria, no dia 21 de fevereiro de 2024, realizamos uma

reunido na Diretoria Regional de Ensino de Tocantindpolis, com a presenga do Diretor
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de Ensino, Dorismar Carvalho de Sousa e do responsavel pelo curriculo, Julio Kamér
Ribeiro Apinajé.

Na ocasido, os projetos desenvolvidos junto as escolas indigenas Apinaye,
sob orientagédo do professor Francisco Edviges, foram apresentados e discutidos. O
diretor destacou a importancia dessas pesquisas para o fortalecimento e

desenvolvimento da educacgao indigena na regiao.

Figura 12: Reunido na Diretoria Regional de Ensino de Tocantinopolis

Foto: Acervo do Pesquisador (2024)

No mesmo dia, realizamos o primeiro contato com a comunidade. Na ocasiao,
fui apresentado pelo Prof. Dr. Francisco Edviges Albuquerque as liderangas indigenas
das Aldeias Sao José e Mariazinha, situadas na Terra Indigena Apinayé, no municipio
de Tocantindpolis, estado do Tocantins. Durante esse encontro, expusemos nosso
proposito de desenvolver um projeto de tese de doutorado voltado para o estudo da
corporalidade e ancestralidade no contexto da educacgao escolar indigena do povo
Apinayé.

Na mesma oportunidade, dialogamos com os diretores das unidades
escolares, incluindo Silivan Oliveira Apinajé, da Escola Estadual Indigena Tekator, e
Cassiano Sotero Apinagé, da Escola Estadual Indigena Matyk, momento em que
foram apresentados os objetivos da pesquisa e discutidas as possibilidades de

realizagao das atividades no contexto escolar e comunitario.
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Figura 13: Pesquisador e Prof. Dr. Francisco Edviges Albuquerque

Foto: Acervo do Pesuiadr (224)

Esse procedimento esta em consonancia com a perspectiva apresentada por
Smith (2018), que destaca que a pesquisa com povos indigenas deve considerar as
relagdes histdricas entre produgdo de conhecimento e colonialismo, reconhecendo
que a investigagao cientifica esta inserida em contextos de poder que envolveram, ao
longo do tempo, as instituicdes académicas e as comunidades indigenas. Nesse
sentido, a autora também enfatiza que a descolonizagdo das metodologias de
pesquisa implica desenvolver abordagens que respeitem e valorizem os
conhecimentos, as praticas culturais e as prioridades dos proprios povos indigenas.

A realizagdo da pesquisa de campo buscou estabelecer uma relagéo de
dialogo e respeito com a comunidade Apinayé, reconhecendo a importancia da
participacéo das liderancgas e das instituigdes escolares locais no desenvolvimento da
investigacdo. Tal postura metodoldgica procura responder as criticas apresentadas
por Smith (2018), segundo as quais a pesquisa foi historicamente utilizada como um
instrumento de colonizagédo sobre os povos indigenas, reforcando a necessidade de

praticas investigativas mais éticas, colaborativas e culturalmente sensiveis.
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A pesquisa fundamenta-se no método etnografico, por entendé-lo como a
abordagem mais adequada a investigacao de valores simbdlicos presentes no
comportamento social humano. Ao estudar o universo ludico-corporal e os saberes
tradicionais como processos identitarios e culturais, busca-se compreender as
dindmicas da educagao indigena escolar sob uma perspectiva que valoriza os

sentidos atribuidos as praticas corporais.

2.4.2 O Prof. Francisco Edviges e a Educacédo Indigena Apinayé

O Professor Francisco Edviges iniciou sua formacao académica em 1980, ao
ingressar no curso de Letras da Universidade Estadual do Ceara (UECE). Foi nesse
ambiente que ele comegou a desenvolver seu interesse pelo ensino e pela lingua.

Nos anos 1990, O Prof. Francisco Edviges realizou duas especializagoes lato
sensu: uma em Lingua Portuguesa (1992) e outra em Literatura Brasileira (1996),
ambas fundamentais para sua atuagao no ensino superior. (Albuquerque, 2024)

Durante esse periodo, o contato com professores da UFRJ, como Marcus
Maia e Marcia Damaso, despertou seu interesse pelas linguas indigenas e pela
Educacao Escolar Indigena, especialmente ao perceber a riqueza cultural, linguistica
e cosmoldgica dos povos originarios.

Em 1996, ingressou no mestrado em Letras e Linguistica na Universidade
Federal de Goias (UFG), motivado por sua atuagdo como docente para funcionarios
da FUNAI, desenvolveu uma pesquisa pioneira sobre a situagao sociolinguistica dos
Apinayé de Riachinho e Bonito (TO), analisando o contato entre a lingua indigena e o
portugués nas relagdes intra e intergrupos. Apesar dos desafios iniciais, como as
barreiras linguisticas e culturais, foi acolhido pelos Apinay€, com quem construiu lagos
duradouros. A dissertagao, defendida em 1999, foi publicada pela FUNAI e destacou
a importancia do reconhecimento das realidades socioculturais nos processos de

ensino bilingue.
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Figura 14: Festa de Corrida de Tora na Aldeia Sao José em 1997

Fonte: Acervo do Prof. Francisco Edviges (2025)

Seu envolvimento crescente com os povos indigenas e a necessidade de
aprofundar os estudos o levaram, em 2003, ao doutorado em Estudos Linguisticos na
Universidade Federal Fluminense (UFF). A pesquisa envolveu coletas de campo nas
aldeias Sdo José e Mariazinha, com participagdo ativa dos indigenas e apoio
institucional da Radio Anhanguera, que permitiu a gravagéo e analise dos sons da
lingua. A tese, defendida com éxito em 2007, foi também publicada pela FUNAI e pela
Biblioteca Digital Curt Nimuendaju, reforcando sua contribuicdo a valorizagdo das
linguas indigenas no contexto da Educagéo Escolar Indigena.

Entre 2012 e 2013, realizou seu estagio pds-doutoral na Universidade de
Brasilia (UnB), com supervisdo da Professora Dra. Ana Suelly Cabral e colaboragao
do renomado linguista Aryon Dall’'lgna Rodrigues.

Desde o ano 2000, o professor Dr. Francisco Edviges Albuquerque
desenvolve pesquisas e agdes junto aos povos indigenas, com énfase nos povos J&€,
especialmente os Apinayé e Krahé. Inicialmente envolvido em projetos como A Ordem
dos Nomes em Apinayé, Educacao Escolar Indigena Apinayé e Krahd e O Processo
de Alfabetizagao das Criangas Apinayé, sua atuagao se expandiu ao longo dos anos
para outras etnias do estado do Tocantins, consolidando uma trajetéria académica e

extensionista comprometida com os direitos, saberes e linguas indigenas.
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Figura 15: Formacgao de professores Indigenas em Tocantinépolis-TO em 2001

isco Edviges (2025)
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Entre 2000 e 2013, teve papel central na formagao de professores indigenas
no Tocantins, por meio do Curso de Formacao de Professores Indigenas, fruto de
convénio entre o Governo Estadual, a UFG e a FUNAI. Paralelamente, coordenou
projetos de pesquisa e extensdo voltados a alfabetizagdo em linguas maternas, a
producao de material didatico e a valorizagdo da cultura indigena, sempre em dialogo
com as demandas das comunidades.

O Prof. Francisco Edviges foi idealizador e coordenador de importantes
iniciativas institucionais, como o Laboratério de Linguas Indigenas (LALI), criado em
2005 na UFT/Campus Araguaina, e o Nucleo de Estudo e Pesquisa com Povos
Indigenas (NEPPI), criado em 2011. Essas estruturas fortalecem o ensino, a pesquisa
e a extensdo em temas indigenas, articulando universidade e comunidades
tradicionais com foco em politicas publicas, formagao de professores e salvaguarda
dos patriménios linguistico e cultural.

Destacamos ainda o projeto de extensdo Apoio Pedagdgico a Educagao
Escolar Indigena Apinayé/Krahd (em andamento desde 2010), e o projeto Gramatica
Pedagdgica Apinayé (2009-2022), voltado a produgéo de materiais didaticos bilingues
para as escolas das aldeias, a partir de uma perspectiva intercultural e de respeito as

especificidades linguisticas do povo Apinayé.
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Figura 16: Lideranca e Jovem Apinayé na Aldeia Sdo José em 2008
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Fonte: Acervo do Prof. Francisc

o Edviges (2025)

Desde 1996, mantém uma parceria duradoura com a FUNAI, iniciada a partir
de sua pesquisa de mestrado e fortalecida pela relagdo de confianga estabelecida
com liderangas e professores indigenas, sobretudo na aldeia Mariazinha, onde iniciou
sua atuacado de campo. Ao longo da carreira, publicou 33 livros, muitos deles em
coautoria com estudantes indigenas e pesquisadores em formacgao, consolidando
uma producao intelectual sensivel e voltada a transformacgao social.

Dentre os livros publicados, destacam-se 10 obras voltadas especificamente
ao povo Apinayé, reafirmando seu compromisso com a documentagao linguistica, a
valorizacdo cultural e a producdo de materiais didaticos bilingues e interculturais. A
seguir, apresenta-se a listagem dessas obras:

1. TESTA, E. C. (Org.); ALBUQUERQUE, F. E. (Org.); APINAJE, J. K. R. (Org.).
Poesia indigena: etnopoesia Apinayé. 1. ed. Sdo Paulo: Atena Editora, 2021. v.
1,21p.
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2. ALBUQUERQUE, F. E. Dicionario escolar Apinayé. 1. ed. Belo Horizonte:
FALE/UFMG, 2012. v. 1, 79 p.

3. ALBUQUERQUE, F. E. Texto e leitura: uma pratica pedagdgica Apinayé e
Krahé. 1. ed. Goiania: Editora da PUC Goias, 2012. v. 1, 144 p.

4. ALBUQUERQUE, F. E. Gramatica pedagdgica da lingua Apinayé. 1. ed.
Goiania: Editora da PUC Goias, 2011. v. 1, 141 p.

5. ALBUQUERQUE, F. E.; ALMEIDA, S. A. (Org.); MELO, E. A. P.; PACIFICO
FILHO, M.; BORGES, T. P. (Orgs.). A educagao escolar Apinayé na perspectiva
bilingue e intercultural. 1. ed. Goiania: Editora da PUC Goias, 2011. v. 1, 240
p.

6. ALBUQUERQUE, F. E.; APINAYE, A. R. R. S. (Org.); APINAJE, C. S;
APINAYE, M. C. S.; APINAYE, J. K. (Orgs.). Apinayé Kaper Pumunh Ewa a
Kaga. 1. ed. Goiania: Editora da PUC Goias, 2011.v. 1,92 p.

7. ALBUQUERQUE, F. E. Matematica e ciéncias Apinayé. 1. ed. Campinas:
Curt Nimuendaju, 2007. v. 1, 64 p.

8. ALBUQUERQUE, F. E. Histdria e geografia Apinayé. 1. ed. Campinas: Curt
Nimuendaju, 2007. v. 1, 92 p.

9. ALBUQUERQUE, F. E. Livro de narrativas e cantigas Apinayé. 1. ed.
Fortaleza: Printcolor Grafica e Editora, 2007. v. 1, 91 p.

10. ALBUQUERQUE, F. E. Receitas da medicina tradicional Apinayé. 1. ed.
Fortaleza: Printcolor Grafica e Editora, 2007. v. 1, 69 p.

As informacbes apresentadas neste subcapitulo foram cuidadosamente
sistematizadas a partir do Memorial Descritivo elaborado por Francisco Edviges
Albuquerque. (Albuquerque, 2024)

O memorial foi aprovado com louvor. Nele, Francisco Edviges Albuquerque
registra de forma detalhada sua trajetéria académica e sua atuacgao profissional junto
aos povos indigenas do estado do Tocantins, com énfase especial no trabalho
desenvolvido com o povo Apinayeé, uma comunidade indigena de grande importancia
cultural na regido.

As orientacdes fornecidas pelo Professor Francisco Edviges Albuquerque
constituem uma fonte de grande relevancia para o desenvolvimento desta tese de

doutorado. Essas orienta¢des sao fundamentais para a compreensao e a legitimagao
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das contribuicées do professor em trés areas principais: a educagao escolar indigena,

a interculturalidade e as praticas corporais ancestrais do povo Apinayé.

2.4.3 Entrevista com o Professor Indigenista Francisco Edviges Albuquerque

Em 19 de maio de 2025, na biblioteca da residéncia do Professor Francisco
Edviges Albuquerque, foi realizada uma entrevista conduzida pelo pesquisador, com
0 proposito de explorar a trajetéria e as contribuicdes desse destacado educador
indigenista. O dialogo, registrado em um ambiente que reflete a dedicagcdo do
professor ao conhecimento, abordou suas experiéncias, reflexdes e visbes sobre os
desafios e avangos da educacao intercultural indigena.

A sequir, serdo apresentados os principais pontos discutidos, incluindo suas
perspectivas sobre as culturas originarias e o papel da educagao na construgéo de

um futuro mais inclusivo.

Pergunta: Professor, desde quando chegou no inicio, quais foram os ritos, as
festancas, as atividades da aldeia que o senhor teve a oportunidade de conhecer e
qgue hoje o senhor ndo vé mais acontecer?

Resposta: Bom, quando eu cheguei la no Apinayé (1996), de certa forma, muitos
rituais eles ndo praticavam. E continuam sem praticar aqueles rituais mais antigos,
como era o ritual do tempo. Que os jovens, era um processo de iniciagao dos jovens,
os jovens tinham uma missao de lidar com os jovens, esses jovens iam todos para a
mata. Eles tiravam as roupas e ficavam na mata para poder nao voltar para a aldeia,
que era uma especie de guardido soldado, ele buscava alimentacédo nas casas e
levava para eles comerem na mata. Entdo isso durou muitos anos, mas ja nao existe
mais.

Entéo os rituais que eles, que eu vivenciei e presenciei muito foram os rituais
de casamento, os rituais de corrida de tora, tora grande, tora pequena, ritual de
batizado. Isso, exatamente, ritual de nomeacdo com as pinturas corporais. Que
pertencem as duas metades, o Kolti/Kolre, que € sol e lua, sdo as duas metades,
Apinayé. E rituais funebres também, participei de muitos rituais funebres e, como eu
falei, corridas de tora, porque sao poucos os rituais que os Apinayé hoje praticam. Até
porque tem uma influéncia muito grande de casamentos mistos entre indigenas e nao

indigenas, principalmente na aldeia Mariazinha.
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Pergunta: Professor, Roberto da Matta menciona sé duas praticas esportivas: a
corrida de tora, que o senhor ja mesmo mencionou, e o outro € aquele de andar com
pernas de pau.

Resposta: T4, é, pernas de pau eu nunca presenciei. Tem corrida de flecha. Corrida
de flecha, corrida de tora. Entdo, a peteca, também tem os rituais de peteca, mas
pernas de pau eu nunca presenciei nada sobre isso. Entdo, se aconteceu, foi algo
talvez até brincadeira dos meninos na aldeia, Botica, onde ele. Pesquisou, que ele
pesquisou juntamente com o José da Doca. O José da Doca foi o guia dele na época
das pesquisas, mas esse ritual nunca foi praticado. Na verdade, isso nao € um ritual.
Deve ser uma pratica que eles faziam brincadeira. Uma atividade ludica. Uma
atividade Iudica talvez inspirada nos n&o indigenas, porque pernas de pau &, né. E

uma ciéncia.

Pergunta: E dancas, sempre, somente nas ocasides das cantorias?

Resposta: Isso, as dangas sempre sao nos rituais. Rituais de corrida de tora, ritual de
batismo, ritual de funebres. Que eles dangam. Dangam e choram. Entao, isso sim, os
homens, s6 os homens que cantam. E as mulheres fazem o ritual do choro. E nos
casamentos também da mesma forma, e nas corridas de tora. Entdo, € mais ou menos
nesse sentido. Alias, nas cantigas de patio. Onde o homem canta, toca o maraca e as

mulheres dangam.

Pergunta: Essa danga do maraca é especifica?

Resposta: Nao, ndo é danga do maraca. O maraca é um instrumento musical deles.
Para cantar todos os tipos de musica. Tem musica também que é cantada sem
maraca. Mas € um ritual nesse sentido. Muito bom. E é um ritual no patio, que o patio

€ um local sagrado para eles também.

Pergunta: Isso. O patio fica perto da escola, professor?

Resposta: Nao, o patio da aldeia Mariazinha nao tem patio. Porque ela foi construida
em 85 pelo Eutanasio. Que era genro do Zé Doca. Entao, ele a construiu em forma
retangular. Ele, como é que eu falo assim? Ele transgrediu o aspecto cultural do povo
Jé, em especial do Apinayé, porque todas as aldeias indigenas Jé sdo em forma de

circulo, e tendo como nucleo um patio, que € o local sagrado, o local das decisdes,
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tomada de decisao, etc. E assim ele nao fez. Porque na época foi para atender a Vale
do Rio Doce, que estava la dentro. Inclusive, uma empresa ficou muitos anos dentro
da aldeia Mariazinha, inclusive hoje tem os escombros la das casas, dos galpdes.
Entao, ele construiu com esse aspecto retangular.

Hoje nado, se vocé for, vocé observa que eles ja estdo desconstruindo todo
aquele retangulo. E como ela nao tinha patio, entdo eles construiram o que eles
chamavam de redondo, que era algo coberto de palha circular e coberto de palha onde
eles faziam as reunides. Esse redondo perdurou la até 2004, quando eu estava com

os projetos de apoio pedagdgico, eu ainda fiz varias reunides la.

Pergunta: Professor, alguns povos indigenas existem um conceito bastante
elaborado, digamos assim, de corporeidade, de corpo, de praticas corporais, sejam
elas ludicas, sejam elas laborais, sejam elas como parte dos ritos. Como € esse
conceito para os Apinayé? Eles tém um conceito de corpo? O conceito de corpo deles
€ muito relacionado as metades as quais eles pertencem.
Resposta: Por qué? Porque para o conceito de corporeidade deles, como pratica,
como simbologia, as pinturas corporais. E as pinturas corporais sdo de acordo com as
metades as quais eles pertencem, se € do sol e da lua, que é Kolti e Kolre, sol e lua,
e se também é referente ao nome dele, que eles chamam de partido.

E tem a outra questao corporal, que € a questao voltada mesmo para o corpo,
nos rituais de morte, ai eles deixam isso bem claro, o que & corpo, o que € espirito, a
espiritualidade que foge daquela parte material que € o corpo. E o corpo é voltado
para essas questdes materiais no sentido de carnal, de carne, mas que tem suas
representacdes de acordo com as suas metades e também de acordo com o sexo,
homem e mulher. Isso € muito bem dividido, essas praticas, inclusive as questbes
deles.

As pinturas sdo: se vocé tem uma pintura na vertical, vocé tem a metade do
sol. Na horizontal vocé tem da lua, no caso do Apinayé. E essa questdo homem e
mulher mesmo, que é a questao relacionada, inclusive a questao sexual, que se tem
a simbologia que é o paparuto, que € um bolo de mandioca, em que ele, a parte,
segundo alguns autores, a parte branca representa o sémen masculino e a parte
avermelhada representa o évulo da mulher, e ai juntando isso tem-se a fecundacéao,

que é a criagao do corpo. Muito bom.
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Pergunta: Professor, como foi a questdo da escola indigena com essa nova
tratamento intercultural que foi dada através dos documentos, primeiros PCNs, depois
o0 RCNEI e agora com a BNCC, a implantagdo das escolas indigenas com essas
concepgoes de interculturalidade, como € que tem sido e como é que foi no inicio?
Resposta: Bom, no inicio, a educagao escolar indigena era de responsabilidade da
FUNAI. Entao, o que acontece? Naquela época, as escolas indigenas nas aldeias que
tinham escola, como € o caso da Mariazinha e da Sao José, que eram as duas maiores
aldeias, e onde estavam os PI, que era a posta indigena, e tinham chefes de posto.
Entdo, o que acontece? Naquela época, a educacgao era so até o quarto ano. E existia
0 que eles chamavam de periodo de transi¢ao.

O que é que eles faziam? No primeiro e segundo ano, eles trabalhavam a
lingua Apinayé, e no segundo e no quarto ano, que era a quarta série naquela época,
primeira série, segunda seérie, terceira e quarta série. Entdo, eles trabalhavam de
transicdo. Ai ja comegavam a ensinar os conhecimentos de lingua portuguesa, mas
muito restrito a algumas coisas. E tinham professores contratados naquela época, a
FUNAI contratava professores indigenas e nao indigenas para trabalhar nas aldeias.
No caso da Mariazinha era a professora Ana Glaucia, e na Sdo José era a Rosa. A
Rosa hoje é aposentada, a Ana Glaucia é falecida.

E os missionarios das Missées Novas Tribos do Brasil, juntamente com o
Summer (Summer Institute of Linguistics), na época, a Patricia Leme, que alfabetizou
os Apinayé, inclusive, ai sim, eles auxiliavam as aulas, os professores, que era uma
forma de eles se manterem 14, porque eles tinham que mandar relatérios para as
igrejas deles, que ficava a sede em Anapolis. Entdo, era uma forma de ele justificar a
presenca deles ali, era trabalhando voluntariamente nas escolas como professores.
Isso até 99.

Em 2000, com a Constituicao de 88, de 99 para 2000, entdo, a FUNAI saiu, a
educacgao passou sob a responsabilidade dos municipios e do Estado. No caso do
Estado do Tocantins, nenhum municipio quis assumir a educagao escolar indigena.
Entdo, o Estado assumiu. Entéo, ai ja tinha realmente os RCNEI, os PCNs, e com
isso, o Estado do Tocantins implantou, por meio da Universidade Federal de Goias, o
curso de capacitagcao de professores indigenas do Estado do Tocantins, que depois
culminou em curso de formacgao de professores. Entido, esses professores eram todos

capacitados nesse curso, que, por sinal, eu dei aula ha 13 anos nesse curso.
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Com isso, eles se capacitaram e hoje, para poder atuarem nas aldeias, porque
era uma das prerrogativas do projeto e uma das prerrogativas do MEC, é que os
professores indigenas possam atuar como professor dentro do seu proprio povo e
dentro da sua propria aldeia, porque ele é quem entende que seja uma educagéo
bilingue e intercultural.

Entdo, durante esse tempo, se pensa em uma educagao bilingue e
intercultural e diferenciada para os povos indigenas. E com relacgo... E tanto que hoje
o Conselho Estadual de Educagao Escolar Indigena tem essas prerrogativas, tem
normativas para vocé... Que tipo de profissional pode dar aula nas escolas indigenas
do Estado do Tocantins, em especial no caso dos Apinayé, porque € um povo também
que tem conselheiro la. E ai, entdo, com a BNCC, ela leva em consideracdo os
aspectos mais muito restritos com relagdo a educacédo escolar indigena. Entéo,
mesmo assim, o projeto do Estado, que € uma espécie de PPP que eles fazem, que
adapta da BNCC, um documento curricular da BNCC, dos Estados e dos Municipios,
ele leva em consideragéao, isso, mas é algo assim bem, como € que eu lhe falo, bem
simplificado.

Logo, ndo ¢é algo que retoma, por qué? Porque a educacéao escolar indigena
¢é diferenciada da educacgao escolar ndo indigena. Entao, essas prerrogativas constam
la, porque eu acho que é quase que uma imposicao que a BNCC tem que citar isso.
Porque a educacéo escolar indigena é diferenciada das demais, porque tem que levar
em consideragao o calendario especifico, tem que levar em consideragao os aspectos

socioculturais e linguisticos do povo. Entdo, € mais ou menos nesse sentido.

Pergunta: Professor, e desde que o senhor comegou em 1996 para os dias de hoje,
as mudancgas foram muito acentuadas na linguistica?

Resposta: Sim, porque hoje, na época, ndao se pensava em estudar as linguas
indigenas nos seus aspectos gramaticais, historicos e linguisticos realmente. Entéo,
era como ele fala, o pessoal da FUNAI naquela época trabalhava mais
especificamente com o processo de alfabetizagdo. Hoje ndo, com as escolas hoje,
com o ensino fundamental e médio, entdo isso mudou muito. E as politicas também
de educagao escolar no Brasil, de educagao escolar indigena, também avancaram
muito em relagdo aquela época. Porque hoje nés temos ai o Ministério dos Povos
Indigenas, ndés temos ai a representante das linguas ameagadas na ONU, que

exatamente trabalha essas questbes das linguas ameacadas, porque elas estédo
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ameacgadas e quais os fatores que contribuem para isso. E a escola € um espaco de
manutencao da lingua e da cultura desse povo, por isso que ela tem que contribuir

significativamente nesse sentido.

Pergunta: Ai, do ponto de vista pratico, se hoje aquelas criangas que a gente
consegue observar, criangas e adolescentes que estdo no ensino basico, todos sao
bilingues ja? Como é que € a situagao?

Resposta: Sim, muitos s&o bilingues em portugués e lingua indigena, e muitos hoje
em dia praticamente sdo monolingues em portugués. Por que o que acontece? Os
jovens hoje, esse é o discurso dos mais velhos. Ora, os jovens nao querem mais
aprender a lingua.

Entdo assim, como para eles estdo em contato direto com os n&o indigenas,
estdo em contato direto nas cidades, entdo é mais confortavel para eles falarem isso,
porque a lingua deles s6 tem fungédo dentro da aldeia. O funcionalismo linguistico
deles é dentro da aldeia, nas interagdes intergrupos. Mas nas interagdes intergrupos,

ai eles sao obrigados a falar portugués, porque eles sao bilingues.

Pergunta: E como é que é a semelhancga do Apinayé em nivel de... Vocés conseguem
se comunicar bem com os outros povos aqui do Tocantins?

Resposta: Nao, eles se comunicam em portugués. Por qué? Por que o que acontece?
Sé&o povos diferentes e linguas diferentes. Entdo aqui, por exemplo, no estado do
Tocantins, nés temos cinco linguas, nao € isso? Entdo nds temos oito povos ou nove,
mas nos temos cinco linguas. Entdo cada lingua dessa € como se fosse a lingua de
um pais diferente.

Agora, embora que a gente saiba que, por exemplo, os povos do tronco
linguistico macro Jé, da familia linguistica J&, como é o Apinayé e Krahé, Krikati, Krah6
Canela, Gaviao, eles se entendem muito. Ai sim, como a lingua é muito préxima, ai
eles conseguem. Embora a gente saiba que a gramatica é completamente diferente,
a fonética e a fonologia é completamente diferente. Os aspectos fonéticos e
fonolégicos sdo completamente diferentes. A lingua se assemelha. Eu posso até dar
um exemplo, € como se fosse portugués e espanhol. A gente entende quando um
falante de espanhol muitas vezes esta falando e vice-versa. Entdo é essa relagao.

Show de bola, professor. Isso ndo tem como ficar de fora ndo.
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2.5 Entrevistas com Educadores Indigenas

Com objetivo de investigar como a ancestralidade é abordada na educacao
escolar indigena Apinayé, a partir das representagdes do corpo como mediador de
saberes historicamente construidos e socialmente compartilhados, formulamos
questbes orientadoras que buscaram compreender a manutengdo e
compartilhamento de saberes ancestrais na referida comunidade. Procuramos
investigar se a tradicdo oral ainda exerce fung¢ao significativa na preservagao cultural
e de que forma os conhecimentos sao repassados entre as geracgdes, tanto no ambito
da educacao tradicional quanto no contexto da educacéo escolar indigena.

Com base nesse direcionamento, elaborou-se um roteiro de entrevista
contendo os seguintes questionamentos principais:

- Qual é a concepgao de corpo quando relacionada a ancestralidade na cultura
Apinayé?

- Qual é a abordagem pedagogica utilizada na educagao escolar indigena para
tematizar a ancestralidade Apinayé?

- Como a educacéo escolar indigena projeta o futuro do povo Apinayé no que se refere
a manutencao e ao reavivamento dos saberes ancestrais da propria cultura?

As entrevistas foram conduzidas de forma livre e espontanea, permitindo que
os participantes se expressassem com numa conversa informal, por isso os assuntos
nao obedecem a uma ordem de discussao.

Nesse seguimento, apresenta-se cada entrevista, para que os temas que
norteiam a pesquisa sejam evidenciados na perspectiva dos préprios educadores das

escolas indigenas Apinayé.

2.5.1 Entrevista 1 — Educador Indigena 1 (EI-1)

A entrevistada (El-1) é uma professora indigena Apinayé que atua no ensino e
na valorizagado dos conhecimentos culturais de seu povo. Seu trabalho esta ligado as
suas vivéncias culturais, especialmente em praticas como pintura corporal, cantorias
e atividades rituais. A entrevista teve como foco compreender a relagao entre corpo,
ancestralidade, cultura e género na comunidade Apinayé.

A professora inicia ressaltando o corpo como um espaco de manifestagcao

cultural fundamental para o povo Apinayé. Ela destaca que “a gente usa o nosso corpo
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para mostrar a nossa pintura, a nossa cantoria, a nossa corrida de tora, a nossa
corrida de flecha”. (El-1, 2025, s/n)

E1-1 explica que “o corpo, para nés, € muito importante para isso” e esta
diretamente associado a identidade cultural. Além disso, ressalta a importancia da
pintura corporal, “tem a pintura corporal, ndo €? Sim, tem a pintura corporal”’, que
reforgca a visibilidade e a expressao da cultura indigena perante a sociedade nao
indigena.

Essa apresentacédo corporal, segundo a professora, ndo é apenas estética, mas
uma forma de comunicar e preservar a cultura Apinayé, sendo “a nossa cultura, é
mostrar a nossa cultura para a sociedade nao indigena”. (El-1, 2025, s/n)

Ao ser questionada sobre o papel da mulher indigena em relagéo ao corpo e
se ha discriminagao, a professora explica que, ao contrario de outras etnias, como a
cultura Kupen (nao indigena), onde “as mulheres sao discriminadas, as mulheres nao
ganham o mesmo valor que o homem ganha, a mulher ndo tem acesso”, no povo
Apinayé “a gente n&o tem essa discriminacdo da parte onde a mulher mostra o seu
corpo”. (El-1, 2025, s/n)

Ela enfatiza que “o corpo da mulher, como eu falei, € onde a gente mostra o
que a gente €” e que, até o momento, ndo ouviu relatos de discriminagao entre homens
e mulheres nesse aspecto dentro da comunidade Apinayé.

A entrevistada relaciona o corpo com a ancestralidade, explicando que,
“naquela época, a maior parte que o indigena viveu foi s6 o corpo mesmo, tendo sé
aquela tanga que fala, cobrindo as suas partes intimas”. Esse uso do corpo, simples
e essencial, reflete a forma ancestral de habitar o mundo, onde o corpo era veiculo de
experiéncia e resisténcia.

Sobre a contribuicdo do corpo para a cultura, a professora afirma que “o corpo
contribui sim”, pois & por meio dele que “a gente faz a apresentagao, a gente canta,
tem a cantoria, tem a apresentagdo cultural”. EI-1 reforca que as cantorias
frequentemente tratam do corpo humano: “Tem cantoria falando sobre o corpo? Sim,
tem cantoria que fala sobre o corpo da pessoa”.

El-1 ressalta a importancia do corpo para a expressao cultural e espiritual,
apresentando jogos e brincadeiras indigenas em seu material didatico.

2.5.2 Entrevista 2 — Educador Indigena 2 (EI-2)
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A presente entrevista aborda aspectos culturais e educacionais relacionados
as praticas corporais tradicionais do povo Apinayeé, com destaque para a corrida de
tora, modalidade ancestral que representa uma manifestacdo simbdlica e social
relevante para a identidade indigena. O entrevistado (EI-2) é professor e membro da
comunidade, compartilha suas experiéncias pessoais e reflexdes sobre a valorizagao
dessas praticas diante dos desafios contemporaneos.

Ao ser questionado sobre a diferenca entre participar de uma corrida de tora e
outras atividades esportivas, como o futebol, o entrevistado afirma que existe uma
distingao clara e profunda: “Sim, € bem diferente. Como eu estava falando, existe sim
realmente essa diferenga.”

El-2 recorda que, na sua infancia, as orientagdes para a participacao na corrida
eram dadas pela avo, que transmitia conhecimentos sobre cuidados fisicos

necessarios para garantir a resisténcia durante a corrida:

Antigamente, como eu falei, sempre era minha avé que dava orientacgéo... Ela
pedia para que, se fosse chegar o tempo de correr com o Toro, a gente se
alimentasse, ndo muito, mas tinha que se alimentar pouco, caso a Toro fosse
muito distante para a gente aguentar correr... Ela disse que a comida ia para
as pernas. Se a comida descer para a perna, vocé vai perder a forga nas

pernas. (EI-2, 2025)

O entrevistado ressalta que a corrida de tora ndo é apenas uma atividade fisica,
mas exige estratégia no manejo da “tora”, enfatizando a diferenca da corrida para o
futebol:

A corrida de Toro tem uma estratégia de manusear ela nas costas. Se vocé
nao manusear ela direito, vocé ndo consegue correr. E a diferenca entre bola,
nao. A bola é mais atividade corrida mesmo. Ela ndo pratica muita questao
de forga. (EI-2, 2025)

Sobre a dimensao cultural, ele destaca a importancia de estar inserido em uma
pratica que faz parte da histéria e da ancestralidade de seu povo, apontando o risco

de perda da tradigao para o predominio do futebol:

E com relagéo a questao da cultura, a importancia de vocé estar engolido em
algo que é do seu povo, entendeu? Que faz parte da histéria do seu povo, a
corrida de Toro. E futebol esta engolindo a corrida de tora... E um bastante
sério essa relagao de bola e questédo de corrida de Toro. Realmente, a bola
hoje esta tomando espaco dessa tradigdo, que é bastante importante para a
minha cultura. (El-2, 2025)

El-2 observa que, apesar da perda de interesse por parte dos jovens, em parte
motivada pelas tecnologias e pelo uso da internet e celular, ha um esfor¢o pedagdgico

para a valorizac&o da corrida de tora:
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Mas tem um lado bom nisso, que a corrida de Toro esta ficando para a
histéria. E a escola busca incentivar o jovem, ndo s6 a bola, mas a internet
também em si, o préprio celular em si. Ela esta tirando essa concentragao
dos jovens. E os jovens estdo perdendo o interesse de estar praticando a
cultura. Mas a gente como professor, eu outra professora, a gente sempre
foca nessa questao de cultura. Mostrar para eles que é importante, que nao

devemos perder essa cultura. (EI-2, 2025)

Ao serindagado sobre suas expectativas em relagédo a continuidade da tradigao
com seus filhos, o entrevistado reafirma a importancia da participacdo na corrida de
Toro, destacando que hoje a pratica se restringe ao dia dos povos indigenas, ao

contrario do que acontecia antigamente:

Sim, eu penso assim. As vezes eu sempre oriento meus filhos, que caso
agora nao, agora a corrida de Toro acontece somente no dia dos povos
indigenas... Quando eu vim para ca com a Mariazinha, minha primeira
esposa, ela era daqui eu vi que de quase todo final de semana os mais velhos
da Aldeia Mariazinha, eles iam |4 e corriam com a Toro. E hoje nao, ela
praticamente foi extinta, essa de todos os finais de semana. (El-2, 2025)

. EI-2 comenta também sobre a participagdo das criangas na modalidade da
“torinha”, versao infantil da corrida: “As criangas participam assim da corrida da
Torinha? Participam, participam. E a Torinha pequenininha. Mas é de buriquinho?
N&o, ela a gente corta de bambu? Nao, ndo é bambu, pati. A gente corta um patizinho,
ai eles pegam e correm com ela.”

El-2 manifesta interesse em promover intercambios culturais entre povos
indigenas para fortalecer as praticas corporais, propondo, inclusive, o envolvimento
de professores de educacéo fisica e coordenadores pedagdgicos para implementar

essas modalidades nas escolas:

Se eu tiver a oportunidade de conversar com os diretores coordenadores de
pedagogia, eu gostaria de, com a participagdo do professor de educacéo
fisica, trazer algumas modalidades que eu achei bastante interessantes 14 do
canal e de outros povos indigenas, e ver de que formula. (El-2, 2025)

Ele também relata uma brincadeira tradicional relacionada a agilidade e a

habilidade corporal ensinada pelos anciaos:

Quando acontecia a época de festa dos povos indigenas, os mais velhos
escolhiam um ancido, ai o ancido escolhia um jovem e eles cozinhavam
batata, moquinhavam batata, ai levaram pro patio. E ali o jovem se juntava,
ai a pessoa que tava com a batata, ele comegava a jogar a batata quente nos
outros. Era so6 batatada. Era forma de agilidade. (EI-2, 2025)

Esse jogo tradicional tinha uma fungao pratica de ensino para situagdes de
conflito e luta, segundo o entrevistado: “Ai ela falava que os Apinayé iam sempre

viviam em conflito, né, com alguns povos. Aprender a lutar. Entdo, se jogar alguma
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coisa, uma flecha, para ele poder se desviar. Entado, ela disse que essa brincadeira
era uma forma de ensinar a se desviar.” [sic] Sobre os desafios para inserir a cultura
ancestral no Projeto Politico-Pedagégico (PPP) das escolas indigenas, EI-2
reconhece a complexidade do processo, mas destaca que ha avancgos, especialmente

na inclusdo da lingua materna:

Olha, é bastante, vamos dizer, complexo. Nao vamos dizer dificil, porque a
gente ndo ainda propbs para ser essa questdo de curriculo, de colocar
realmente a coisa da cultura... La ela abrange somente, vamos colocar
somente a lingua materna no curriculo para trabalhar. Eu acho que pelo que
eu entendo, eles acham que através da lingua indigena a gente envolve toda
essa tradigdo para a gente trabalhar. (EI-2, 2025)

Questionado sobre quais aldeias Apinayé apresentam maior preservagéo das
praticas ancestrais, o entrevistado aponta trés localidades: “Praticamente, umas 60
aldeias... Acho que ali para o lado da Sido José, tem umas aldeias ainda que
preservam bastante a cultura... Aldeia Nova, Botica e Serrinha.”

. EI-2 informa que as aldeias Botica e Serrinha possuem escolas indigenas e
destaca a importancia desses espagos para a continuidade cultural: “A Botica e a
Serrinha. Ela fica a 40 quildmetros daqui... Ah, e a Serrinha tem escola.”

Na segunda parte da entrevista, o entrevistador questiona sobre o significado
do corpo para a cultura indigena Apinayé e a relagdo entre as praticas corporais
tradicionais e a ancestralidade. O entrevistado ressalta que o corpo possui um valor
cultural importante, especialmente em relagdo a preservacdo da saude: “O corpo,
aqui, para nos, é bastante interessante, tanto que a gente trabalha na questdo, como
eu te falei, de preservacéo a saude mesmo.” (El-2, 2025, s/n)

El-2 destaca que, mesmo com a influéncia de praticas esportivas nao
indigenas, a orientagao dos mais velhos para um movimento correto e saudavel € uma

heranga cultural que permanece:

Chegou essa questdo de praticas esportivas nao indigenas, e, como eu te
falei da minha avd, ela sempre nos orientava a como se manter em forma,
como se movimentar. Entdo, se der um movimento errado, a gente poderia,
talvez, acontecer alguma coisa, que ela dizia isso (...). (El-2, 2025)

2.5.3 Entrevista 3 — Educador Indigena 3 (EI-3)

O entrevistado é um educador indigena do povo Apinayé que atua no contexto
escolar e comunitario, articulando saberes tradicionais e desafios atuais. Ele expressa

uma profunda ligagdo com a ancestralidade e com a cultura de seu povo, refletindo
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sobre as transformagdes socioculturais, a importancia da lingua e dos rituais, € os
impactos das relagbes com a sociedade envolvente.

O Educador Indigena 3 (EI-3) inicia sua fala abordando a importéncia dos
antepassados para o entendimento da identidade do povo Apinayé, destacando a
figura do guerreiro Tekator, cuja atuagao foi fundamental durante o periodo de luta

pela demarcacgao territorial:

Hoje a gente trabalha muito sobre os antepassados, a gente trabalha com o
nome Tekator, Tekator,é um nome que também outras pessoas usam, s6 que
o Tekator foi uma das pessoas bem mais lutadoras, que buscou desafios na
época por causa da demarcacao da terra, hoje a gente vé que ele foi um dos
guerreiros. (EI-3, 2025)

El-3 segue refletindo sobre a dindmica da cidade e do territorio indigena, e
como o contato com outros municipios vizinhos e o avango do tempo acabam por

modificar as caracteristicas fisicas e culturais das pessoas indigenas:

Isso ndo é perdoe-se. Por qué? A cidade é uma cidade, né? Uma cidade,
nada de ndo... Ela foi indigena, indigena. Ai o passar do tempo, né, que foi...
Fazendo-se essa... Esse intercambio quando vai aproximando a cidade do
territério, né? Eu vou longe ndo, aqui mesmo. Nos estamos rodeados de
municipios. Tanto Maranh&o como aqui do Tocantins, né? E ai se acabou
agregando a comunidade e sai... Tem esse relacionamento. As vezes nao
casa em si, mas ali ficou. Uma parte da pessoa que é de prioridade ali vai s6
multiplicando. (EI-3, 2025)

O entrevistado destaca que, com o tempo, a "cor e o sangue indigena em si, 0
original, ele vai ficando fragil. Fica fraco. O cabelo também vai mudando, a pele vai
mudando. E o tempo que nés vivemos." Essa constatacdo enfatiza a transformacéo
fisica e social vivenciada pela comunidade, fruto do contato com outras populagdes e
das mudancas internas.

Apesar das transformacdes fisicas e culturais, o entrevistado ressalta a
importancia do "espirito" e da identidade espiritual e cultural para a sobrevivéncia do

povo:

A gente vem também com o nosso espirito, espirito de luta, espirito de buscar
a. (...) No6s temos dois partidos. A gente pede para o nosso espirito buscar
forga, buscar fazer essa interligacdo com o mundo espiritual e com o mundo
atual. (EI-3, 2025)

El-3 reforca a necessidade de valorizagdo dos saberes tradicionais, das
linguas, das dangas e dos rituais como elementos centrais para a manutencao da

identidade indigena:

A gente fala muito de identidade. A gente fala que a gente tem uma identidade
de identificacdo. Eles falam que a identidade a gente tira do cartdrio, tira da
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identificacdo, mas a nossa identidade em si mesma é continuar falando,
continuar com as dangas, continuar com as brincadeiras e continuar
passando esse nosso conhecimento para as novas geragdes. Para eles néo
terem a nossa identidade um livro, porque se a nossa identidade, que ¢é a
pintura, a fala e as cantorias, a gente n&o vai existir mais. (EI-3, 2025)

O entrevistado alerta para os riscos da perda da lingua indigena, que implicaria
nao apenas a perda da fala, mas de toda a identidade cultural: "O nosso povo em si
ainda vai continuar indigena, mas a nossa fala, a gente ndo perder a nossa fala em
si, a gente vai falar com o portugués. E esse portugués néo vai identificar mais como
indigena, ele ja vai ser visto por outros olhos."

El-3 destaca que os povos indigenas enfrentam diferentes formas de
discriminagao, tanto na sociedade envolvente quanto entre os préprios indigenas. O
entrevistado explica que caracteristicas fisicas, como cor da pele, tipo de cabelo e
outros tragos corporais, muitas vezes séo utilizadas como critérios para questionar a
identidade indigena de determinadas pessoas, especialmente daquelas que vivem
préximas aos centros urbanos ou que possuem relagdes familiares com nao
indigenas.

Nesse contexto, indigenas de pele mais clara, cabelos lisos ou olhos claros
acabam sendo alvo de criticas e preconceitos, situagdo que demonstra como os
esteredtipos sobre o0 “ser indigena” permanecem presentes nas relagdes sociais.

A fala de EI-3 evidencia, portanto, que a identidade indigena ultrapassa
aspectos fenotipicos, estando relacionada principalmente a ancestralidade, a
memoria coletiva, a lingua, aos rituais e as praticas culturais que garantem a

continuidade histérica e cultural do povo Apinayé.

2.5.4 Entrevista 4 — Educador Indigena 4 (El-4)

O professor EI-4 é indigena Apinayé e sua atuacdo concentra-se nas séries
iniciais do ensino fundamental, com foco na valorizagao dos saberes tradicionais, das
praticas culturais e das narrativas orais do seu povo. A entrevista apresenta aspectos
importantes da sua trajetoria, da sua pratica pedagogica e de sua visao sobre o futuro
da educagéo indigena.

Desde o inicio da entrevista, o professor destacou a importancia da escuta aos

mais velhos como fonte de conhecimento e como base para a sua pratica pedagdgica.
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Minha pesquisa sempre busca com o ancia. Que ele repassava o0s
conhecimentos dela. No caso, tipo de brincadeira, das musicas”, relatou. EI-4 entende
que o registro dessas informagdes é fundamental para evitar o esquecimento: “eu
pego para escrever, para hao se esquecer.

O professor EI-4 também recorre a materiais didaticos elaborados em cursos
de formacgao superior por outros professores indigenas. Conforme afirma, “livros que
tinham também no curso da faculdade. Eles fizeram processo de brincadeira do
nosso... das criangas. Ai eu pego a pesquisa, pratico com eles, para brincar”.

Esse processo de pesquisa continua e a preocupagao com o desaparecimento
dos conhecimentos tradicionais revelam os desafios enfrentados por educadores
indigenas no esforgco de preservagdo e transmissédo cultural, especialmente no
contexto escolar.

A pratica pedagogica de EI-4 valoriza os saberes corporais e culturais do povo
Apinayé. Entre as atividades realizadas com as criangas estdo “danga, esporte,
corrida de tora, corrida da varinha, e cantorias com maraca”. Tais praticas sao
incorporadas de forma regular a rotina escolar: “a corrida de tora a gente pratica toda
hora, ja conhece esse tipo, ja tem mais pratica”.

El-4 se preocupa com a técnica e os significados envolvidos: “quando vocé
pega a tora tem que dar de outro jeito, ndo s6 jogar de qualquer maneira, tem que ter
o tempo certo de virar, porque senao machuca o outro”. Da mesma forma, a corrida
da flecha também exige atengao: “tem lugar certo de dar varinha”.

A musicalidade também esta presente no ensino, principalmente com o uso do
maraca. El-4 explica que esse instrumento requer cuidado e conhecimento técnico:
“tem que ensinar a quantidade certa de semente que tem la dentro do maraca, para
ter o melhor som dela cantando”.

Essas atividades culturais carregam um profundo valor educativo, identitario e
espiritual, sendo transmitidas as novas geragdes como parte de um projeto de
continuidade cultural.

A oralidade ocupa um lugar central na metodologia do professor El-4, que
frequentemente conta histérias as criangas e convida os mais velhos para participar
da educacao escolar. Ele destaca que prefere narrativas atuais, baseadas em sua
vivéncia, para que os alunos compreendam a continuidade da cultura: “eu conto a
histéria. Para eles ouvirem como € atual de hoje. Entao ja é diferente de |a pra ca”.
(El-4, 2025, s/n)
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Essa dimenséo da oralidade fortalece a identidade dos alunos e reafirma a
importancia do conhecimento transmitido pelos mais velhos, tanto dentro quanto fora
do ambiente escolar.

El-4 valoriza a troca de saberes entre diferentes povos indigenas. O educador
considera importante pesquisar praticas culturais de outros parentes, desde que haja
respeito e proximidade entre os grupos: “é importante também pesquisar dos parentes
também, outros povos, porque os Krahd tém pais conhecidos dos préprios Apinayeé.
E quase as mesmas historias, os mesmos cantos sao parecidos”. (El-4, 2025, s/n)

Essa perspectiva se fundamenta em lagos familiares e culturais. El-4 relata que
mantém contato com os Kraho e visita regularmente aldeias dessa etnia: “sempre eu
vou na aldeia Krahd, eu que tenho familia 1a, Serra Branca, sempre eu vou la. Entéo
isso € bom, conhecer o costume deles também, e eles conhecerem o nosso também”.

Para EI-4 essa circulagao de saberes fortalece o sentimento de pertencimento
entre os povos originarios: “o professor tem que ser um pesquisador pra pegar a coisa
mais importante pra ficar dentro da sala, pra incentivar outros povos, conhecer o
préoximo”.

A entrevista abordou a presenga da Educacao Fisica no curriculo escolar
indigena. O professor El-4 relata que o responsavel por essa disciplina na escola é
um professor nao indigena, mas que reconhece a importancia das praticas
tradicionais: “ele ensina do Kupen e do Panhi também, ensina. Ai ele pede ajuda”.

Ha a expectativa de que, em breve, a disciplina seja assumida por um professor
indigena da propria comunidade: “ano que vem o Hugo ja vai assumir o lugar dele...
entdo espero que ele vai ensinar, mesmo assim ele vai ensinar do Panhi, do Kupen
também”.

Essa perspectiva revela a valorizagdo da formagado superior de jovens
indigenas e o desejo de que o curriculo reflita, cada vez mais, os saberes e as praticas
préprias da comunidade.

O professor destacou o papel da escola como espacgo de articulagdo com a
comunidade. Ele afirma que é facil convidar os mais velhos para participar das
atividades escolares: “a escola é facil de trazer. Contar a histéria também... a mée da
Maria do Rio sempre ela vem contar a histéria”.

As atividades externas fazem parte do planejamento pedagdgico: “é so
conversar com o responsavel da diregdo, porque nos faz planejamento... o

planejamento nds colocamos todo dia, para aquela semana”.
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Essa relagao entre escola, territério e comunidade fortalece o sentido coletivo
da educacéio, conectando os conteudos escolares a vida cotidiana da aldeia.

Ao compartilhar suas experiéncias, EI-4 demonstra como a escola indigena
pode ser um espaco de resisténcia e afirmacgao cultural, promovendo uma educagao
critica, bilingue e intercultural, centrada nos valores, historias e praticas do proprio

povo.

2.5.5 Entrevista 5 — Educador Indigena 5 (EI-5)

A entrevista foi realizada com um professor indigena Apinayé com mais de 25
anos de experiéncia docente. Ele compartilha suas praticas pedagdgicas, os desafios
da educacao escolar indigena e os processos de fortalecimento da cultura por meio
da escola.

Desde o inicio, o professor destaca a escassez de materiais didaticos proprios
para o contexto indigena e relata que, apesar dos avangos, ainda sdo poucos 0s
conteudos produzidos por e para os Apinayé. Utilizam-se, sobretudo, os materiais ja
elaborados por professores indigenas da regido, como os livros e registros do
professor Francisco Edviges e da professora Roselene Apinajé, os quais tratam de

brincadeiras tradicionais, gramatica, mitos e histérias do povo.

Nos indigenas estamos com essa luta, com esses avangos ainda, de a gente
produzir os materiais didaticos que a gente possa usar dentro da sala de aula,
na escola, com os professores. Mas s6 que, no momento, a gente tem poucos
materiais ainda, e esses materiais que a gente ja tem, de algum professor, ja

que ja produziu, a gente [...] esta usando dentro da sala de aula. (EI-5,

2025, s/n)

Além dos materiais escritos, o professor relata a importancia do conhecimento
oral, transmitido pelos ancidos. Em diversas ocasioes, a escola convida idosos da
comunidade para compartilhar narrativas e histérias com os alunos, preservando
assim a memoria e as tradicbes do povo Apinayé. Essa pratica reforga a funcao da
escola como espaco de valorizagao e continuidade cultural.

Quanto ao ensino da lingua portuguesa, o professor explica que o aprendizado
formal do portugués se inicia apenas no sexto ano do Ensino Fundamental. Até o
quinto ano, o ensino é ministrado exclusivamente em lingua materna por professores

indigenas. Ele reconhece, contudo, que a introdugdo do portugués ainda representa
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uma dificuldade significativa, visto que a maioria das criangas sé comeca a ter contato
com essa lingua apds os 14 anos.

“De primeiro ao quinto, sé aprende a lingua materna. A partir, pra esse ano [6°
ano], ja aprendem a lingua portuguesa. [...] Eles tém essa dificuldade, sim, em
portugués. A partir de seis a nove. Como se fossem eles voltarem iniciando, se
alfabetizando na lingua portuguesa.” (EI-5, 2025, s/n)

Em relacdo as praticas corporais, o professor aponta um desafio importante: o
distanciamento crescente das criangas em relagdo as brincadeiras e jogos
tradicionais. Segundo ele, esportes como futebol e vdlei predominam no cotidiano
escolar, enquanto praticas culturais como a corrida de tora ou as brincadeiras
tradicionais sdo menos frequentes, muitas vezes devido a restrigdes institucionais

impostas pelos érgéos de ensino.

Essa é uma coisa mais dificil que a gente enfrenta também. Por causa do
programa que a escola tem. [...] Quando o professor faz essas atividades fora
da escola, a primeira coisa € barrada pela Seduc. [...] Os alunos tém que ficar
dentro da sala de aula, ndo podem ficar fora da sala de aula. Entdo isso que
vem acontecendo. (EI-5, 2025, s/n)

Apesar das dificuldades, o professor destaca iniciativas bem-sucedidas. Por
exemplo, durante a Semana dos Povos Indigenas, a escola organizou atividades
culturais como corrida de varinha, cabo de guerra e corrida de tora, com ampla
participacdo da comunidade. Para ele, esse tipo de vivéncia fortalece o pertencimento
e o0 reconhecimento das tradigoes.

Em outro momento da entrevista, o professor é questionado sobre a utilizagcao
de elementos culturais de outros povos indigenas, como os Krahd ou os Xerente, em
suas aulas. Ele afirma que, na disciplina de Cosmologia Indigena, prioriza os
conhecimentos do povo Apinay€, mas reconhece que conhecer praticas de outros
povos também é positivo. Desde que contextualizado, o intercambio com culturas
indigenas parentes pode enriquecer o curriculo sem descaracterizar a identidade
local.

“E muito dificil sentir, porque essa disciplina, a cosmologia, é mais voltada para
0 povo Apinayé. [...] Mas ao mesmo tempo a gente traz essa pesquisa para a gente
poder comparar se realmente n6s estamos com esse olhar de aprendizagem das
nossas criangas.” (EI-5, 2025, s/n)

Sobre a educacéo fisica, o professor explica que ela é ministrada por um

profissional ndo indigena, mas ha uma integracao crescente com praticas tradicionais.
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Segundo ele, modalidades como a corrida de tora e a corrida de varinha ja vém sendo
incorporadas ao cotidiano escolar em parceria com esse professor. Ele valoriza esse
dialogo intercultural e considera importante que os alunos tenham acesso tanto as
praticas dos kupé (ndo indigenas) quanto as praticas indigenas.

“Nés colocamos também dessas modalidades [...] sobre a questdo da corrida
da tora, sobre a corrida da varinha. [...] Porque vocé nao pode fazer uma coisa s6 pela
parte da modalidade dessa atividade de futsal, futebol e outras dessas atividades.”
(EI-5, 2025, s/n)

O professor também é pai de alunos e acompanha com entusiasmo a
participacdo dos jovens nos jogos estudantis e campeonatos municipais. Para ele,
essas atividades ajudam a desenvolver a autoestima dos alunos e fortalecem o
vinculo entre escola, cultura e comunidade.

Ao discutir o futuro das aldeias diante da expansdo das tecnologias e da
formacdo académica de jovens indigenas, o professor apresenta uma visédo
equilibrada. Embora reconhega que o uso excessivo de celular e internet pode afastar
os jovens das tradi¢des, ele acredita que a formagéo de profissionais indigenas em
areas como saude, direito, engenharia e educacéao sera decisiva para o fortalecimento
da autonomia cultural e politica do povo Apinayé.

“‘Quando eles voltam, eles tém que ajudar o nosso povo. Ajudar a nossa
comunidade, né? [...] lgual que eu passei aqui também. E eu ajudei 0 meu povo. Ao
mesmo tempo estudando, mas quando formei, continuo ajudando o meu povo.” (El-5,
2025, s/n)

Ao final da entrevista, o professor compartiha com orgulho que foi
recentemente selecionado como escritor indigena em um edital. Esta desenvolvendo
um livro didatico voltado a histéria e a origem do povo Apinayé, com o intuito de suprir
a caréncia de materiais que dialoguem diretamente com a realidade cultural dos

alunos.

Eu vi o edital. Ai eu estou pesquisando sobre a nossa origem, sobre a nossa
historia. [...] Porque o povo precisa. Porque nds ndo temos nem material
didatico pronto para trabalhar. Entdo, aproveitamos essa oportunidade para
a gente seguir o nosso trabalho também. (EI-5, 2025, s/n)

Esse relato evidencia uma pratica docente comprometida com a valorizagao
dos saberes tradicionais e com a construgdo de uma educagédo escolar indigena

critica, bilingue e intercultural. A entrevista também revela os dilemas e as estratégias
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mobilizadas para que a escola funcione como um espaco de articulagdo entre o mundo
indigena e o nao indigena, mantendo vivos os vinculos com a terra, a lingua e a cultura

Apinayeé.

2.5.6 Entrevista 6 — Educador Indigena 6 (EI-6)

O professor indigena (EI-6) é pertencente ao povo Apinayé e atua como
coordenador pedagogico em uma escola localizada em territério indigena. Sua
experiéncia na gestdo escolar e seu envolvimento com as praticas culturais de sua
comunidade conferem-lhe um papel fundamental na constru¢cao do Projeto Politico-
Pedagdgico (PPP) da escola.

Ao longo da entrevista, o coordenador compartilhou reflexées sobre o papel da
escola indigena, os desafios atuais diante das transformacgdes tecnoldgicas e a
articulagao entre curriculo e cultura local.

Desde o inicio de sua fala, EI-6 destaca que a construcdo do PPP é coletiva e

envolve diferentes segmentos da comunidade escolar:

Porque todo PPP precisa de participagdo da comunidade, dos pais,
estudantes e professores, a equipe da escola”. Ele explica que, no contexto
da escola indigena, esse processo ocorre em didlogo constante com os
anciaos e liderangas tradicionais: “Nosso PPP foi construido juntamente com
essas comunidades. (EI-6, 2025, s/n)

Esse envolvimento se manifesta especialmente na escolha das atividades que

fazem parte do curriculo, incluindo as praticas esportivas e culturais.

Com relacdo as atividades esportivas, nesse PPP a gente consultou os
anciaos. Porque os ancias que sabem mais do que nds, para poder estar nos
informando, para a gente criar, esta colocando no PPP as atividades que iam
ser realizadas durante o ano. (EI-6, 2025, s/n)

Um dos aspectos centrais mencionados por EI-6 € a presenca da Educacéao
Fisica no curriculo escolar, com atengao especial as praticas corporais tradicionais e
as atividades esportivas contemporaneas. Segundo ele, a proposta pedagdgica da
escola busca equilibrar elementos da cultura tradicional com praticas mais recentes:
“A gente busca colocar tudo aquilo que os jovens hoje praticam e buscar também
trazer coisas que ja nao se pratica mais, para estar podendo resgatar”. (EI-6, 2025,
s/n)

Entre as praticas tradicionais mencionadas estdo a corrida de tora, a corrida de

varinha e o cabo de guerra. “A corrida de tora € um tipo de competicdo que envolve
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jovens, todo mundo, criancgas [...] até hoje a gente pratica”. O cabo de guerra, embora
nao faga parte da cultura tradicional, foi incorporado a rotina escolar: “Nao € da cultura,
mas a gente buscou para estar praticando na escola”. (EI-6, 2025, s/n)

Segundo EI-6, esportes amplamente praticados pela juventude indigena, como
futebol, volei e futsal, também fazem parte do curriculo: “Hoje em dia, na aldeia a
gente pratica todos os tipos de modalidades esportivas [...] e eles competem tanto na
comunidade quanto na cidade”.

O entrevistado também abordou com profundidade os impactos da tecnologia
sobre a cultura e a aprendizagem dos jovens indigenas. Para ele, a chegada da
internet as aldeias trouxe transformacdes significativas: “A comunidade ja houve um
avang¢o muito grande através da tecnologia, com a chegada da internet, da televisao,
coisas que antigamente nao tinha”. (EI-6, 2025, s/n)

El-6 destaca que a tecnologia tem aspectos positivos e negativos. Por um lado,

ela amplia as possibilidades de comunicacgao:

Hoje ficou mais facil entrar em contato com pessoas de fora, com os parentes
que saem [...] melhorou bastante também a questdo da saude [...] caso
acontecesse algum acidente ou alguma doenga, ai imediatamente ja é ligado
para |a”. Por outro lado, ha prejuizos a cultura e a atengédo dos alunos em
sala de aula: “O jovem de hoje ndo esta mais interessado na sua propria
cultura [...] quando eles entram na sala de aula, ndo prestam ateng&o nas
aulas do professor, ficam s6 ali no celular. (EI-6, 2025, s/n)

Questionado sobre a possibilidade de incorporar elementos de outras culturas
indigenas no PPP, Wanderlei afirmou que isso & possivel, embora ainda n&o tenha
sido amplamente feito. “Aqui € dificil a gente trazer uma outra cultura para ca. A gente
trabalha mais a nossa, porque a gente esta resgatando”.

Contudo, ele reconhece que, em situagdes onde praticas culturais locais foram

perdidas, é possivel dialogar com povos vizinhos para revitalizar saberes:

Se uma pratica cultural que a comunidade ndo tem mais como resgatar, mas
a gente sabe que nos antepassados havia, e que existe um povo proximo
como os Krahd, como os Karajas, que ainda praticam, existe essa
possibilidade. (EI-6, 2025, s/n)

Em tais casos, a reelaboracdo dos conteudos no PPP se insere dentro do
campo da cultura indigena em sentido ampliado: “Sim, no PPP a gente tem colocado
algumas agdes da cultura como confeccdo de artesanato, plantas medicinais,
festividades culturais”. (EI-6, 2025, s/n)
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O educador indigena (EI-6, 2025) compartilhou exemplos praticos de acdes
previstas e realizadas a partir do PPP, como oficinas e saidas pedagdgicas com fins

de pesquisa e valorizagao da cultura local.

Agora dia 26 esta previsto sobre confeccdo de artesanato e plantas
medicinais”. Essas atividades envolvem a participacao direta de anciaos e
pajés, que acompanham os estudantes em expedi¢cdes a mata: “De vez em
quando a gente leva uma turma juntamente com o pajé e um ancido mais
velho que conhece [...] chega num local escolhido [...] e vai mostrando planta
por planta [...] tem esse nome tal, serve para tal doenga e é preparada dessa
forma. (EI-6, 2025, s/n)

Foi questionado se, ao contrario das escolas nao indigenas, que enfrentam
restricbes para realizar atividades externas com os estudantes, a escola Apinayé
possui maior flexibilidade nesse aspecto. O entrevistado confirmou: “Sim, sim, de vez
em quando a gente leva [...] porque aqui tem transporte escolar [...] solicita o 6nibus,
leva duas, trés turmas para a mata.” (EI-6, 2025, s/n)

De acordo com EI-6, essa vivéncia direta com o territério, mediada pelos
ancidos, € reconhecida como uma parte essencial do processo educativo,
contribuindo para a transmissao de saberes e para a construgdo de uma identidade
cultural fortalecida.

A fala do professor indigena (EI-6, 2025) evidencia o compromisso da escola
indigena com uma educagdo ancorada nos saberes tradicionais, mas atenta as
transformagdes contemporaneas. Sua experiéncia como coordenador pedagdégico
mostra que o PPP, quando construido coletivamente, pode servir como instrumento
para a valorizagao da cultura local, o resgate de praticas esquecidas e a integragao

critica das novas tecnologias.

2.5.7 Entrevista 7 — Educador Indigena 7 (EI-7)

A entrevista com o professor e gestor escolar indigena (ElI-7, 2025) abordou
temas como ancestralidade, cultura e gestdo escolar indigena. Nela, o educador
compartilhou suas percepgdes sobre o papel da ancestralidade, a participagcéo da
comunidade e as praticas culturais na condugao do Projeto Politico-Pedagdgico (PPP)
da escola.

Ao ser questionado sobre a inclusdo da ancestralidade na gest&do escolar e no
PPP da escola indigena, o entrevistado respondeu:
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Sim, é claro. Até porque agora, no momento, na atualidade, somos orientados
para essa diregdo. Antes, ha muitos anos, ndo era assim. Agora é o papel
nosso, € o papel da escola. O PPP, que é um documento norteador da escola,
precisa, ldgico, de participagdo da comunidade, dos pais, de lideranga. E
aqui, a elaboragao do nosso PPP tem a participacdo de pessoas de idade,
pais, de idade. E porque, por conta de, as vezes, por algum momento, na
correria, a gente deixa de convidar a maioria, mas eles participam, sim. (El-
7, 2025, s/n)

A participacdo dos professores também é destacada: “A participacdo dos
professores € 0 que eles mais propdem de aspectos da cultura, embora que venha o
aspecto que nao € da cultura, mas que a escola também precisa inserir no PPP.” O
PPP contempla trés dimensdes: administrativa, pedagdgica e financeira, sendo na

pedagogica onde constam aspectos culturais da cultura Apinayé. (EI-7, 2025, s/n)

Quando é colocado 14, a escola tem que cumprir. At¢é o momento, em boa
parte das agbes previstas no nosso PPP, n6s estamos cumprindo, em boa
parte ja foram feitas as agdes. E la também tem a questdo da saude, a
questao do esporte, uma Corrida da Tora, todos esses aspectos culturais da
cultura indigena tém constado. (EI-7, 2025, s/n)

El-7 enfatiza que a escola também realiza atividades da cultura ndo indigena,
sobretudo no esporte: “Também n&o deixa de realizar aspectos da cultura nao
indigena, como o esporte, em geral, porque ja € uma realidade que os Apinayés e a
midia assimilaram bastante, e é forte também, é realidade a questdo do esporte.”

El-7 destaca o trabalho de um professor de esporte engajado que organiza a
participagédo dos estudantes em eventos como o JET (Jogos Estudantis de Tocantins)
e os Jogos Indigenas. “Todos os anos a nossa escola participa e nossos atletas
participam bem, tém a disponibilidade, o professor organiza, mobiliza e participa.” (El-
7, 2025, s/n)

Sobre as modalidades esportivas, o educador destaca a das meninas:

O tipo de esporte que é bastante presente é o que envolve modalidades dos
Jogos Indigenas, como corrida da tora, corrida de flecha, corrida de varinha,
atletismo, tudo praticado quando o evento é exclusivo para a cultura indigena.
Quando é no geral, ai vem futebol, outras modalidades. (El-7, 2025, s/n)

El-7 observa que, recentemente, as meninas comegaram a se envolver no
futebol, o que antes nao existia: “Agora esta existindo. Na grande maioria das aldeias,
as meninas estao jogando. Sao coisas que, nas escolas, tém acontecido. E quando
disputam essas modalidades la fora, dificimente perdem. Elas tém muita afinidade
com o esporte.” (EI-7, 2025, s/n)

Sobre o cumprimento das agdes do PPP e a diversidade linguistica, EI-7 explica

que “O que estda no PPP para ser realizado, nés estamos fazendo, embora nem



122

sempre no tempo habil, a gente reprograma. Por exemplo, algumas a¢des nao foram
feitas nesse semestre, mas reprogramamos para o segundo semestre.”
El-7 esclarece sobre as agbes como higiene corporal, boa alimentagéo, e

projetos de leitura que contemplam o portugués e a lingua Apinayé:

Aqui temos professores indigenas que trabalham com a lingua indigena, que
é a leitura. E fazemos essa diversificacao, tanto na lingua portuguesa quanto
na lingua panhi. (...) Na verdade, percebemos que nossos estudantes
precisam conhecer coisas novas, que nao sao da cultura, mas eles tém
interesse de aprender e conhecer. A gente ndo pode proibir, porque
conhecimento é liberdade, conhecimento para todos. (El-7, 2025, s/n)

O educador (El-7, 2025) relata que, apesar das dificuldades em engajar os
jovens, a escola mantém um incentivo constante a valorizagdo da cultura local.
Segundo ele, ha um esforgo para que os estudantes preservem suas tradigdes, se
envolvam com as manifestagdes culturais e participem de atividades como a cantoria,
contando sempre com a mobilizacdo da comunidade escolar.

Em relagao as praticas corporais e as lutas ancestrais, o educador ressalta que
essas manifestacbes sao reconhecidas como expressdes importantes da para a
educacédo indigena: “O movimento do corpo é essencial. Nossos antepassados ja
entendiam que, além de manter a forma, era para preparar o corpo para ficar
resistente para a luta.” (EI-7, 2025, s/n)

El-7 ressalta que, embora outros povos indigenas, como os Karaja, ainda
mantenham praticas de luta corporal, os Apinayé ndo mantém atualmente. Contudo,
em 2022, atletas Apinayé participaram dos Jogos Indigenas em Palmas, e um atleta
foi bicampeao em luta corporal, modalidade praticada pelo povo Javaé.

Sobre a possibilidade de resgatar e trabalhar lutas indigenas, EI-7 explica:
“Pode, desde que a comunidade e a escola achem apropriado. Por exemplo, o povo
Canela adotou praticas dos Krahd para resgatar sua luta, mesmo que n&o seja
originaria do seu povo. Isso € respeitado. (...) Desde que assumi a gestéo, ainda n&o
apresentei a proposta, mas vou tentar resgatar e revitalizar a luta corporal.”

O educador compara o apagamento das praticas corporais com a questao
linguistica, onde povos que perderam a lingua indigena adotam o portugués como
lingua indigena, e isso é respeitado.

El-7 ressalta a dificuldade em engajar estudantes do ensino médio nas
atividades culturais, que muitas vezes resistem, mas a escola n&o desiste:

“Continuamos incentivando, insistindo, chamando. E o nosso papel.”
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Sobre a infraestrutura e os planos voltados as praticas corporais na escola, o
educador (EI-7) destaca a necessidade de um espago fisico apropriado para a
realizagao das lutas tradicionais. Ele afirma que o local deve ser preparado com areia,
a fim de evitar acidentes, e menciona a intengado de dialogar com a prefeitura para
obter o material necessario e viabilizar a construgao desse espaco.

O gestor acredita que, com um ambiente adequado para os treinos, a pratica
poderia tornar-se parte da rotina escolar e se fortalecer entre os estudantes, pois, ao
ser incorporada ao cotidiano, tende a despertar o interesse dos jovens e favorecer o

desenvolvimento técnico.

2.5.8 Entrevista 8 — Educador Indigena 8 (EI-8)

O entrevistado (EI-8) € um educador indigena do povo Apinayé que atua no
contexto escolar e comunitario, articulando saberes tradicionais e desafios atuais. Ele
expressa uma profunda ligagdo com a ancestralidade e com a cultura de seu povo,
refletindo sobre as transformagdes socioculturais, a importancia da lingua e dos ritos,
e os impactos das relagdes com a sociedade envolvente.

El-8 inicia sua fala abordando a importadncia dos antepassados para o
entendimento da identidade do povo Apinayé, destacando a figura do guerreiro
Tekator, cuja atuacao foi fundamental durante o periodo de luta pela demarcagao

territorial:

Hoje a gente trabalha muito sobre os antepassados, a gente trabalha com o
nome Tekator, Tekator € um nome que também outras pessoas usam, s6 que
o Tekator foi uma das pessoas bem mais lutadoras, que buscou desafios na
época por causa da demarcacgao da terra, hoje a gente vé que ele foi um dos
guerreiros." (EI-8, 2025, s/n)

EI-8 segue refletindo sobre a dindmica da cidade e do territorio indigena, e
como o contato com outros municipios vizinhos e o avango do tempo acabam por
modificar as caracteristicas fisicas e culturais das pessoas indigenas.

O entrevistado destaca que, com o tempo, a "cor e 0 sangue indigena em si, 0
original, ele vai ficando fragil. Fica fraco. O cabelo também vai mudando, a pele vai
mudando. E o tempo que nds vivemos." (EI-8, 2025, s/n) Essa constatacdo enfatiza a
transformacao fisica e social vivenciada pela comunidade, fruto do contato com outras

populacdes e das mudancgas internas.
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Apesar das transformacdes fisicas e culturais, o entrevistado ressalta a
importancia do "espirito" e da identidade espiritual e cultural para a sobrevivéncia do
povo: "A gente vem também com o nosso espirito, espirito de luta, espirito de buscar
a... Nos temos dois partidos. A gente pede para o nosso espirito buscar forga, buscar
fazer essa interligagdo com o mundo espiritual e com o mundo atual." (EI-8, 2025, s/n)

O entrevistado reforca a necessidade de valorizagao dos saberes tradicionais,
das linguas, das dangas e dos rituais como elementos centrais para a manutencéo da

identidade indigena:

Eles falam que a identidade a gente tira do cartdrio, tira da identificagdo, mas
a nossa identidade em si mesma é continuar falando, continuar com as
dancgas, continuar com as brincadeiras e continuar passando esse nosso
conhecimento para as novas geragbes. Para eles ndo terem a nossa
identidade um livro, porque se a nossa identidade, que ¢ a pintura, a fala e as
cantorias, a gente nao vai existir mais. (EI-8, 2025, s/n)

O entrevistado alerta para os riscos da perda da lingua indigena, que implicaria
nao apenas a perda da fala, mas de toda a identidade cultural: "O nosso povo em si
ainda vai continuar indigena, mas a nossa fala, a gente ndo perder a nossa fala em
si, a gente vai falar com o portugués. E esse portugués nao vai identificar mais como
indigena, ele ja vai ser visto por outros olhos." (EI-8, 2025, s/n)

Sobre a convivéncia com outros povos e as formas de discriminacdo que
ocorrem dentro e fora da comunidade indigena, EI-8 oferece uma analise franca e
critica:

As discriminac¢des sao muitas, sdo grandes. Eu mesmo ja apresentei muitos
assim. Vamos dizer que eu tenho um cabelo aqui que € liso, eu tenho um
cabelo e veio um parente meu, vamos dizer, um parente meu de outro estado,
que tem um cabelo bem enroladinho, sé que ele é indigena, s6 que nés
somos de uma regido diferente. Existem essas discriminagdes, o indigena
discrimina o outro. (EI-8, 2025, s/n)

El-8 comenta sobre os desafios das unides interétnicas, as percepg¢des sobre
caracteristicas fisicas distintas, e como isso gera questionamentos e criticas no

interior da comunidade:

Quando casa, vamos fazer esse elo, quando nascem os filhos, as com outras
caracteristicas, e hoje também ele faz essa critica, ele se foca muito nesse
sentido também. Vamos dizer que tem uma indigena que tem uma pele bem
branca, e para ser indigena, para comparar com o outro que € mais moreno,
ele faz essa critica. O indigena que nasce loiro, isso também é outra critica,
porque o cara do cabelo, o cara do olho azul que tem, isso & um desafio que
a gente enfrenta no dia a dia, ao passar do tempo. (EI-8, 2025, s/n)

El-8 procura esclarecer que a questdo da lingua, da ancestralidade e do

reconhecimento interno e externo da identidade indigena sao temas centrais para a
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sua pratica pedagodgica e social. Ao mesmo tempo, ele aponta para os desafios da
discriminagao, do preconceito e da transformacéo cultural provocada pelo contato

constante com a sociedade n&o indigena.

2.6 Resultados e Discussao das Entrevistas com os Educadores Indigenas

As entrevistas foram conduzidas por meio de dialogos abertos, com atencao
especial as questdes centrais que norteiam este estudo. O foco principal foi investigar
como a ancestralidade é abordada na educagdo escolar indigena Apinaye,
considerando o corpo como instrumento de conhecimento historicamente acumulado
e socialmente transmitido. Buscou-se compreender os livros, materiais pedagogicos,
metodologias e técnicas de ensino empregados nas escolas Apinaye, bem como as
implicagdes da ancestralidade na construgao do curriculo escolar indigena.

De acordo com o conteudo das entrevistas, ficou constatado que para os
educadores indigenas Apinayé, o corpo possui um significado que ultrapassa a
dimenséo fisica ou biolégica, sendo um verdadeiro espago simbdlico de identidade,
ancestralidade e resisténcia cultural. Eles enfatizam que o corpo é um instrumento
vivo da memodria coletiva, um elo essencial entre o presente e o passado, onde se
expressam as tradigdes, a espiritualidade e as praticas de saude e luta que formam a
base da cultura Apinayé.

Como destacou um dos educadores, ‘0 movimento do corpo & essencial.
Nossos antepassados ja entendiam que, além de manter a forma, era para preparar
o corpo para ficar resistente para a luta” (EI-7). Essa concepgao amplia o sentido do
corpo para além do fisico, integrando aspectos espirituais e sociais, numa visao
holistica muito presente nas praticas pedagogicas indigenas.

Verificamos que o material pedagdgico nas escolas Apinayé é elaborado
buscando uma convergéncia entre os saberes ancestrais e os conteludos formais
exigidos pelo sistema escolar. Existe uma valorizagdo dos materiais que promovem o
bilinguismo, com a lingua portuguesa e a lingua Apinayé (panhi) sendo trabalhadas
em conjunto, por meio de projetos de leitura, contacdo de histérias e cantorias que
preservam as narrativas ancestrais.

Observamos que os professores incorporam brincadeiras, dancas e praticas
corporais tradicionais, que funcionam como instrumentos pedagodgicos que reforgcam

a identidade cultural dos estudantes e facilitam o processo de aprendizagem, numa
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perspectiva intercultural. Contudo, os educadores apontam dificuldades relacionadas
a falta de recursos adequados e a necessidade de formagao continuada para
aprofundar essa integragéo cultural no curriculo escolar (El-1, El-4, EI-6, EI-7, EI-8).

A ancestralidade aparece como um conceito estruturante na vida e no trabalho
dos educadores Apinayé, compreendida ndo apenas como um legado historico, mas
como um elemento presente e atuante que orienta a vida cotidiana, a espiritualidade
e a educacao.

E recorrente o destaque dado & participacdo dos mais velhos e a valorizacao
das historias dos ancestrais, como o guerreiro Tekator, cuja luta pela demarcagao
territorial simboliza a resisténcia e o orgulho do povo. Essa conexdao com os
antepassados legitima as praticas culturais e pedagdgicas atuais e fortalece o sentido
de pertencga dos jovens a sua comunidade. A ancestralidade €, assim, compreendida
como um fio que liga passado, presente e futuro, mantendo viva a cultura Apinayé (El-
3, EI-5, EI-7, EI-8).

O resgate cultural nas escolas e aldeias Apinayé é concebido como um
processo dinamico e coletivo, que envolve a revitalizagao de praticas tradicionais e a
abertura para o dialogo intercultural. A reintrodug¢ao e valorizagao das lutas corporais
ancestrais, por exemplo, € vista como um caminho para reforcar a identidade, mesmo
que envolva a incorporagao respeitosa de modalidades originarias de outros povos
indigenas, como os Krahd. Os educadores ressaltam a importancia de espacos fisicos
adequados para a pratica dessas manifestacbes e a necessidade de apoio da
comunidade e de parcerias institucionais para fortalecer esse resgate cultural (El-2,
EI-5, EI-7, EI-8). A dimensao coletiva e respeitosa desse processo demonstra uma
compreensao madura da cultura enquanto algo vivo, aberto a transformacdes desde
que preservados os valores e sentidos originais.

No ambito da Educacao Fisica, as escolas Apinayé buscam equilibrar a pratica
de modalidades esportivas tradicionais, como a corrida da tora, a corrida de flecha e
a corrida de varinha, com esportes contemporaneos, como o futebol, especialmente
em eventos que envolvem a comunidade n&o indigena. Contudo, muitas praticas
corporais ancestrais tém sido deixadas de lado, tanto pela auséncia de material
didatico (tedrico e instrumental) quanto pelo apagamento cultural e pelo crescente
interesse dos jovens por esportes nao indigenas. (EI-2, EI-5, EI-7, EI-8).

Essa diversidade demonstra o didlogo constante entre a tradicdo e a

modernidade, refletindo as mudancgas socioculturais pelas quais os Apinayé passam.
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Destaca-se ainda a crescente participacdo das meninas nas modalidades esportivas,
algo que historicamente era menos comum, mas que hoje representa um avango
importante na incluséo e valorizagdo do protagonismo feminino no esporte (El-1, El-
4, EI-7).

Dentre o0s entrevistados, gestores e coordenadores pedagogicos
demonstraram um forte comprometimento com a valorizagédo da cultura no ambiente
escolar. De acordo com os educadores, a preservagao das praticas culturais é
assegurada por meio do Projeto Politico-Pedagogico (PPP), que articula as
dimensdes administrativa, pedagdgica e financeira da escola, integrando de forma
sistematica a cultura, a lingua e as tradigbes Apinayé ao curriculo escolar.

Para os educadores, a construcdo e a implementacdao do PPP envolvem
ativamente a comunidade, os professores e os mais velhos, o que refor¢ca o carater
coletivo, participativo e intercultural da gestdo escolar. Apesar das dificuldades
enfrentadas, como a resisténcia de alguns estudantes do ensino médio, a escola
mantém um esforgo continuo para fortalecer a identidade cultural e estimular a
participagédo dos jovens em manifestagdes tradicionais, como a cantoria e as dangas
(ElI-3, EI-5, EI-7, EI-8).

Nas aldeias, as praticas culturais seguem vivas e presentes, ainda que
impactadas por transformagdes decorrentes do contato com a sociedade envolvente,
da diversidade genética e das influéncias externas. Ritos, dangas, cantorias e outras
expressoes culturais continuam sendo valorizadas e preservadas, mesmo com 0
enfraquecimento de algumas tradigdes, como as lutas corporais, e 0 adormecimento
de outras. Os educadores destacam a importancia do resgate dessas praticas
ancestrais para assegurar a continuidade da cultura Apinayé, reforgando o papel da
escola como um espaco fundamental de revitalizagdo e transmissao dos saberes
tradicionais (EI-2, EI-6, EI-7, EI-8).

Quanto ao futuro da cultura Apinayé, os educadores reconhecem desafios
significativos, especialmente no engajamento dos jovens, que muitas vezes resistem
as praticas culturais por influéncias externas e mudancgas socioculturais. No entanto,
ha um consenso sobre a necessidade de persisténcia e incentivo continuo, pois a
sobrevivéncia da identidade cultural depende da mobilizac&do de todas as geracgodes e
do didlogo constante entre tradicdo e modernidade. A escola e a comunidade, juntas,

desempenham um papel fundamental na construcdo desse futuro, promovendo o
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orgulho cultural e estimulando a participagao ativa dos jovens nas praticas e saberes
ancestrais (EI-3, EI-5, EI-7, EI-8).

Diante do que foi analisado, evidenciamos que, para os educadores indigenas
Apinayé, o corpo ndo se limita a dimenséo bioldgica, sendo compreendido como um
espaco de expressao cultural no qual se manifestam saberes, valores, memorias e
praticas transmitidas entre geragdes. Nessa perspectiva, 0 movimento corporal ocupa
um lugar central na vida coletiva, pois € por meio dele que os conhecimentos
acumulados ao longo do tempo s&o vivenciados, atualizados e compartilhados nas
praticas culturais, nos ritos, nas dangas, nas lutas e nos jogos tradicionais.

Da mesma forma, a ancestralidade configura-se como um principio
fundamental da vida social e educativa Apinayé. Mais do que uma heranga do
passado, ela se apresenta como uma presenca ativa que orienta os modos de ser, de
conhecer e de educar no presente. A relagdo com os antepassados, mantida por meio
das narrativas, das praticas culturais e da participagao dos mais velhos, contribui para
fortalecer o sentimento de pertencimento e garantir a continuidade dos valores que
sustentam a identidade coletiva do povo.

Nesse contexto, as concepg¢des de corpo e ancestralidade tornam-se
fundamentais para a educagado escolar indigena, pois oferecem bases para a
construcao de praticas pedagdgicas mais coerentes com os modos proprios de
producao e transmissdo de conhecimentos do povo Apinayé. Ao reconhecer o corpo
como portador de saberes e a ancestralidade como eixo formador da vida comunitaria,
a escola amplia seu papel como espacgo de valorizagao cultural, contribuindo para a
formacgao das novas geragdes em dialogo com sua histéria, sua cultura e seu territério.

O préximo capitulo aprofunda a discusséo acerca das relagcdes entre corpo e
ancestralidade na cultura indigena Apinayé, analisando como essas dimensdes se
articulam aos processos educativos, as praticas culturais e as formas tradicionais de
producao e transmissao de conhecimentos. Serdo discutidos a centralidade do corpo
nas experiéncias socioculturais indigenas e os processos de reelaboragao cultural
vivenciados pelo povo Apinaye, evidenciando o papel da educagao escolar indigena
no fortalecimento identitario, na valorizacdo dos saberes tradicionais e na resisténcia

as formas histoéricas de colonialidade.
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CAPITULO 3

CORPO E ANCESTRALIDADE INDIGENA APINAYE
KAPIX 3

TANHMA AMNEPEM ME PIGET JAJA KOT ANHIPEX

Este capitulo discute as inter-relagdes entre corpo e ancestralidade na cultura
indigena Apinayé, articulando essas dimensdes aos processos educativos e as formas
tradicionais de conhecimento que constituem a experiéncia vivida por esse povo.
Parte-se da compreensao de que o corpo, nas culturas indigenas brasileiras, ndo se
limita a uma definicdo bioldgica, mas se configura como elemento central na
constituicdo do ser, da coletividade e da relagdo com o mundo, sendo expressao das
vivéncias culturais, espirituais e sociais e, portanto, da propria ancestralidade.

A base tedrica fundamenta-se nas contribuigdes de Daniel Munduruku (2009),
escritor indigena; Wenceslao Oliveira Junior e Alik Wunder (2020), educadores; Leite
e Albuquerque (2024), autores do artigo “Corpo” e “ancestralidade” nas culturas
indigenas: uma revisao integrativa da literatura; Paulo Freire (1993), Victor Ferri Mauro
(2013), pesquisador nas areas de Historia e Ciéncias Sociais; Sylvia Caiuby Novaes
(1993), antropodloga; Paula Caleffi (2003), historiadora; Karina Augusta Limonta Vieira
(2020), pedagoga; Albuquerque (2008; 2014; 2021), linguista; Curt Nimuendaju (1983)
e Aryon Dall’'lgna Rodrigues (1986), linguistas; George Lakoff e Mark Johnson (2002),
autores nas areas da Linguistica e Filosofia; Paulo Hernandes Gongalves da Silva
(2022), linguista; Kiusam Regina de Oliveira (2019), pedagoga; Rafaela Bayerl de
Lima e Marta Coelho Castro Troquez (2024), educadoras; Geni Daniela Nufez
Longhini (2022), psicéloga; Catherine Walsh e Oliveira (2012), pesquisadoras da area
da Educacgéao; Alexandre Saul e Ana Maria Saul (2017), educadores; Maria Eliete
Santiago e José Batista Neto (2011), educadores; e Leite (2017) e Leite et al. (2018),
autores.

Incluimos, ainda, como referenciais normativos a Base Nacional Comum
Curricular (Brasil, 2018) e o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas
(Brasil, 1998b). Esse conjunto tedrico contribui para sustentar o debate desenvolvido
no capitulo e para a compreensao do problema de pesquisa, que busca analisar de
gque maneira a ancestralidade do povo Apinayé se manifesta e € incorporada no
contexto da educacgao escolar indigena, especialmente por meio das representacoes

do corpo e das praticas culturais.
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Complementarmente, sao incorporadas as produg¢des de autores do proprio
povo Apinayé, de modo a fundamentar os conceitos de corpo e ancestralidade a partir
de perspectivas internas a comunidade. Para tanto, foram selecionados trabalhos
cientificos produzidos por académicos e professores Apinayé, que abordam essas
tematicas no ambito da educagao escolar indigena e evidenciam como tais saberes
sao compreendidos e transmitidos. Destacam-se, nesse contexto, os estudos de
Cassiano Sotero Apinagé (2017); Julio Kamér Ribeiro Apinajé (2017; 2019); Rosilene
Fernandes da Costa Apinajé (2018; 2022); Sheila Baxy Pereira de Castro Apinajé
(2019); Andressa Irembete Pereira da Silva Apinajé (2020); Célio Ribeiro Dias Apinajé
(2020); Fabricio Laranja Salvador Apinajé (2023); e Gilberto Pereira Apinajé (2025).

No ambito da educacgédo escolar indigena, pontuamos a importancia de
propostas pedagogicas em sintonia com as formas préprias de ensino e aprendizagem
do povo Apinayeé. A ancestralidade, nesse sentido, € compreendida como principio
organizador da pratica educativa, envolvendo os saberes transmitidos pelos mais
velhos, a relagao com o territorio e os modos proprios de viver e conhecer. A critica a
estrutura escolar hegemoénica evidencia a necessidade de praticas pedagogicas que
dialoguem com a realidade cultural da comunidade, respeitando suas formas de
organizacao, seus rituais, sua lingua e sua cosmovisao.

Nesse seguimento, analisamos propostas que articulam a educagéao indigena
aos processos de afirmacdo cultural e fortalecimento da ancestralidade. Nessa
perspectiva, examinamos como a educacgdo escolar indigena abordava as pautas
sociais da comunidade e de que maneira uma pedagogia fundamentada no
reconhecimento da ancestralidade poderia contribuir para o fortalecimento do
movimento decolonial indigena. Também se investigou a percepgdo da educagao
indigena Apinayé acerca do futuro e as estratégias adotadas para a preservagao de
suas caracteristicas étnicas diante do contato com diferentes culturas, considerando
os desafios e as influéncias decorrentes do mundo globalizado sobre a identidade
cultural do povo Apinayeé.

Nessa subsequéncia, analisamos propostas que articulam a educacao
indigena a valorizacdo da ancestralidade e aos processos de afirmacao cultural,
entendidos como caminhos de fortalecimento dos saberes tradicionais e de resisténcia
a colonialidade.

Dessa forma, examinamos como a educagao escolar indigena abordava as

pautas sociais da comunidade e de que maneira uma pedagogia fundamentada no
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reconhecimento da ancestralidade poderia contribuir para o fortalecimento do
movimento decolonial indigena.

Também se investigou a percepc¢éo da educagéo indigena Apinayé acerca do
futuro e as estratégias adotadas para a preservagao de suas caracteristicas étnicas
diante do contato com diferentes culturas, considerando os desafios e as influéncias
decorrentes do mundo globalizado sobre a identidade cultural do povo Apinayé. Tal
abordagem considera a interculturalidade critica e a diversidade epistemologica como
pilares para a superacao de praticas ainda excludentes, propondo uma educacao mais
inclusiva e comprometida com os direitos dos povos indigenas.

No capitulo, se discutem os processos de reelaboracéo cultural vivenciados
pelo povo Apinayé no contexto contemporaneo, destacando-se como, especialmente
no espago escolar, o didlogo com saberes tradicionais, inclusive de outros povos
indigenas, pode contribuir para o fortalecimento e a revitalizagdo de suas praticas
culturais, configurando-se como estratégia de afirmacdo identitaria diante das

pressdes externas.

3.1 Corpo e Ancestralidade nas Culturas Indigenas Brasileiras

Ao se empregar a palavra “corpo”, muitas vezes negligencia-se a multiplicidade
de significados que esse termo pode abarcar, englobando desde as estruturas
anatdbmicas até as estruturas sociais. O termo “corpo” esta intrinsecamente
relacionado com o modo de viver. Pode ser empregado para referir-se a estrutura
organica que constitui o ser humano ao individuo biolégico, mas também pode referir-
se a pessoas que percebem e interpretam o mundo de forma singular, assim como a
sujeitos sociais que interagem e dependem de outros seres vivos para se organizar.

Dessa maneira, o corpo em movimento assume a forma de uma sintese cultural
que se manifesta em cada agédo humana. Essas vivéncias culturais proporcionam uma
compreensao mais profunda de seu proprio corpo.

De acordo com as observagdes de Munduruku (2009), durante o processo de
colonizacédo, os corpos dos povos indigenas foram desconsiderados, negados e
transformados, revelando a tentativa de romper com suas formas proprias de
existéncia e expressao. No entanto, muitos conhecimentos ancestrais permaneceram
preservados, pois continuaram a ser alimentados pelas tradicbes e a sustentar a

construcao de saberes originarios. Assim, para os povos indigenas, o corpo esta
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indissociavelmente ligado a mente e ao espirito, configurando-se como uma
manifestacdo concreta da ancestralidade.

Ao abordar a relagdo entre o corpo e a ancestralidade na construgao do
conhecimento, é crucial destacar que esta tratando de um tipo de conhecimento que
nao deve ser interpretado como “primitivo” no sentido de ultrapassado ou de qualidade
inferior. Pelo contrario, deve reconhecer a riqueza desse patrimonio para as futuras
geragdes. Apenas quando considera sua fungdo em relagdo aos valores sociais da
comunidade que o desenvolveu pode apreciar claramente seu alto grau de
desenvolvimento.

Através da expressdao coletiva de seu corpo em movimento e suas
intencionalidades é possivel construir e fortalecer as comunidades indigenas e suas
interagdes tanto entre si como com o mundo. E, esse processo envolve as memaorias
e os afetos que moldaram sua ancestralidade.

Para o escritor indigena Daniel Munduruku (Oliveira Junior; Wunder, 2020), os
saberes acumulados ndo sao apenas compilacbes de informagdes, mas também
compéndios de experiéncias vivenciadas.

A ancestralidade transcende a mera narrativa historica, adquirindo a natureza
de uma memoaria viva. A convergéncia desses elementos pode ser condensada em
uma unica palavra: “pertencimento”. Pertencimento € uma disposi¢ao de espirito, uma
mudanga paradigmatica, um ciclo ininterrupto. Pertencer implica na perpetuagao de
legados e na forja de mentalidades. A habitagdo que incorpora os saberes ancestrais,
por conseguinte, constitui a semente que da origem ao sentimento de pertencimento,
destinada a engendrar transformacdes de mentalidade e sensibilidade. (Oliveira
Junior; Wunder, 2020),

Entretanto, as pessoas que vivem nas grandes cidades, que tém acesso a
recursos tecnoldgicos sofisticados e a um certo conforto em suas casas muitas vezes
negligenciam seu préprio corpo e sua propria ancestralidade. E somente quando
param para refletir sobre o significado de suas vidas e toda a histéria de suas familias
que podem passar a entender os saberes dos povos tradicionais, uma vez que grupos
étnicos que valorizam suas culturas e que conseguiram preservar e aprofundar a
compreensao de suas raizes, como no caso dos povos indigenas, podem almejar um
mundo mais justo para seus descendentes.

Nesse sentido, Leite e Albuquerque (2024) realizaram um estudo com o

objetivo de descrever a concepcgao dos termos “corpo” e “ancestralidade” no contexto
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das culturas indigenas, oferecendo embasamento académico para o uso dessas
categorias. Para isso, os autores selecionaram trabalhos cientificos que abordam os
povos Borari, Potyguara, Guajajara, Baniwa, Kokama, Kaingang e Krenaque,
incorporando contribuigdes de intelectuais indigenas reconhecidos, como Kaka Wera,
Daniel Munduruku, Sénia Guajajara e Ailton Krenak, entre outros. As concepgodes
identificadas foram organizadas e apresentadas em citagdes diretas na Quadro 2.

Quadro 2: Concepgdes de Corpo e Ancestralidade nas Culturas Indigenas

N. AUTOR (ANO) RESULTADOS

01 | Burlamaqui e Aguiar (2023) | “Esses povos promovem a conjugacgao do corpo, da mente
e do espirito, enraizados em memoarias e vivenciados nas
formas de expressao da vida” (p. 810).

02 | Santos, Oliveira e Dantas | “As mulheres s&o protagonistas neste movimento ao
(2003) defender seu corpo-territério, pois este constitui a
identidade indigena, seus modos de vida, as tradi¢cdes e a
histéria dos seus povos” (p. 15).

03 | Santos (2023) “O corpo ¢ feito de visceras, pele, osso, mas &€ também feito
de memédrias, vivéncias, histérias, e, sdo aspectos que
tornam responsavel pelo tempo e pelos legados da
ancestralidade” (p. 29).

04 | Ribeiro (2022) “O primeiro alvo do canhdo de desencanto colonial é o
corpo, juntamente com a separagdo da natureza e sua
dimenséo coletiva, conectiva e encantada” (p. 4).

05 | Aurora (2022) “Estamos sempre em movimento com O NOSSO COrpo
territdrio, estamos dentro e fora do territdrio, somos os
corpos politicos de continuagao de nossas avos e maes, e
queremos que nossas filhas e netas continuem fazendo
essa incidéncia de protecdo e cura de corpos” (p. 97).

06 | Nunes (2023) “(...) aprendi desde cedo que os corpos manifestam, sejam
em constantes movimentos como também estacionados”
(p. 03).

07 | Cavalcanti (2023) “(...]) esses corpos eram relacionais e dependiam das

posicbes sociais para afirmar superioridade ou
inferioridade, agora o género essencializa essas pessoas e
elas ja tém posicdes definidas reguladas por seus 6rgéaos
genitais” (p. 102).

08 | Pinto (2023) “Entendo que o corpo € politico e que se constitui no
movimento e no contato com agdes sociais, culturais e
histéricas, neste contexto” (p. 11).

09 | Santos e Kaingang (2022) | “Ap6s séculos de incorporagéo da condigao colonial, vemos
que estes estrangeiros s&o hoje considerados pioneiros,
ddo nome as ruas e vistos como emblemas do
“desenvolvimento” (p. 524).

10 | Figueira (2023) “Os rios, esses seres que sempre habitaram os mundos em
diferentes formas, sdo quem me sugerem que, se ha futuro
a ser cogitado, esse futuro é ancestral, porque ja estava
aqui” (KRENAK, 2022, p. 11).

Fonte: (Leite e Albuquerque, 2024, p.375),

Com base nas reflexdes de Leite e Albuquerque (2024), este estudo
desenvolve uma analise comparativa que busca compreender de que modo as nogdes

de “corpo” e “ancestralidade” influenciam as praticas culturais e contribuem para o
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fortalecimento dos processos de afirmacgédo identitaria entre diferentes povos
indigenas.

O primeiro trabalho analisado (numero 01 da Quadro 2), intitulado “Corpo-Afeto
e Ancestralidade no Processo Educativo dos Povos Indigenas e Quilombolas:
Saberes-Vivéncias de Docentes Atuantes na Regido Amazdnica”, Burlamaqui e
Aguiar (2023) investigam a influéncia das identidades indigena e negra,
fundamentadas na ancestralidade, nos processos educacionais amazdnicos.

Utilizando a fenomenologia-hermenéutica, os autores contrapdem a
perspectiva ocidental, que dicotomiza corpo e mente, atribuindo a mente a razéo e ao
corpo uma natureza mecanica, a cosmovisao indigena e quilombola, que concebe a
pessoa como uma entidade ancestral, sensivel e integrada a natureza e ao cosmos.

Para esses povos, corpo, afeto e ancestralidade, moldados por suas
cosmovisdes, orientam a existéncia e a resisténcia contra a negacao eurocéntrica de
suas diferengas culturais, transcendendo o fisico para abarcar dimensdes naturais,
histdricas e filosoficas, enquanto a ancestralidade engloba todo esse trajeto historico
(Burlamaqui; Aguiar, 2023).

Na pesquisa intitulada "india Mulher: Narrativa sobre Identidade, Corpo-
Territorio e Autorreconhecimento" (numero 02 da Quadro 2), que € um recorte de uma
dissertacdo de mestrado voltada a compreender como Guayumi Potyguara, mulher
indigena e pesquisadora, se reconhece como individuo, Santos, Oliveira e Dantas
(2023) constroem uma narrativa de vida marcada por experiéncias de violéncia
familiar, negacao da identidade indigena e posterior autorreconhecimento.

Fundamentada em uma abordagem decolonial, a investigagao utiliza o conceito
de “corpo-territorio”, entendendo que é impossivel separar o corpo individual do
coletivo. Nessa perspectiva, o corpo é composto por afetos, recursos e possibilidades
que né&o se limitam ao individuo, mas se tornam singulares na medida em que estao
sempre em relagdo com outros seres humanos e formas de vida.

O estudo também propbde que a ancestralidade, ao invés de ser um mero
passado, é “um mecanismo de guerra usado pela colonialidade”, pois “tem memdéria
nao tem pelo que lutar” (Santos; Oliveira; Dantas, 2023, p. 4), o que reforga sua
relagcdo com o corpo-territério como forma de resisténcia e fortalecimento étnico.

Na dissertacdo "Apiaka - Maytapu: Uma Performance sobre Familia e

Ancestralidade Indigena", Santos (2023) investiga suas origens indigenas por meio
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das narrativas de seus familiares, com o objetivo de contextualizar a histéria dos povos
do Baixo Tapajos e dos Apiaka-Maytapu.

A autora centra sua analise na genealogia pessoal, destacando que “a travessia
entre geragdes € importante para compreender o que meu corpo carrega ha muitos
anos” (p. 30). O estudo revisita a histéria da colonizagao e as violéncias cometidas
contra mulheres indigenas, articulando aspectos territoriais, aparéncia fisica e estudos
genéticos.

Santos (2023) ressalta que a genética revela caracteristicas fisicas, mas néo
determina tragos culturais e propde uma compreensao do corpo como portador de
marcas fisicas e da ancestralidade como expressao da trajetéria histérica familiar. Ao
afirmar que “a caracteristica fisicamente evidente provém de nossa ancestralidade
indigena” (p. 39), a autora reforca a centralidade da relagdo entre corpo e
ancestralidade em sua pesquisa e nas vivéncias indigenas abordadas.

Nunes (2023), na pesquisa “Pia: Ancestralidade, Criagao Artistica e Movimento
Dancado, adota uma abordagem exploratéria com o objetivo de analisar os saberes
indigenas e afro-brasileiros presentes na performance coreografica intitulada “Pia”. A
autora concebe a danga como uma esfera de conhecimento voltada a construgcéo de
uma educacéo artistica antirracista, com a ancestralidade como eixo central.

Nunes (2023) explica que ao longo da histdria, nossos corpos tém sido
constantemente objetificados e reduzidos a meros instrumentos de serviddo, mas
ressalta que sempre houve sujeitos dispostos a romper com essas condi¢des.
Atuando como militante, a autora defende a importancia de reconhecer e incorporar a
diversidade ancestral de maneira ética, politica e humanitaria no ambiente académico,
valorizando os corpos como territorios vivos de memoaria e resisténcia.

O artigo de Cavalcanti (2023) tem como objetivo analisar as representagdes de
género nas obras de arte "Moema" (1866) de Victor Meirelles e "O ultimo Tamoio"
(1883) de Rodolfo Amoedo. A andlise enfoca a percepg¢ao do corpo e da
ancestralidade presentes nessas pinturas, considerando as implicagées de género na
representacdo dos personagens.

A analise se concentra na percepgao do corpo e da ancestralidade presentes
nessas pinturas, considerando as implicagcbes de género na representacao dos

personagens.
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Figura 17: Moema, pintura de Victor Meirelles - 1866

Fonte: (Moema, 2023)

Em “Moema”, a personagem central é retratada de forma parcialmente exposta,
emergindo das aguas do mar com parte de seu corpo sobre a areia e, do ventre para
baixo, sobre uma pedra. Seus cabelos espalhados e um colar de penas que cobre sua
regido genital sdo elementos destacados na composigdo. A representacdo de
‘“Moema” como uma figura feminina parcialmente desprotegida sugere uma
vulnerabilidade e sensualidade associadas ao corpo feminino. Esta imagem é,
portanto, uma representacdo de género que enfatiza esteredtipos tradicionais da
feminilidade.

Ja em “O ultimo Tamoio”, a pintura retrata a cena de Aimberé, lider dos
Tamoios, carregando o corpo de sua esposa Iguacgu, que foi morta durante um conflito
com os portugueses.

Aimberé, em um ato de desespero, decide se suicidar ao se langar ao mar. Ele
€ representado com parte de seu corpo na areia e parte na agua, vestindo um colar
de penas que cobre sua regido intima e adornos de penas em seus bragos. Além
disso, a presenca de um jesuita vestido como franciscano na cena acrescenta um
elemento de conflito cultural e religioso. A representagdao de Aimberé como um lider
indigena em luto e resisténcia a escravidao enfatiza a masculinidade e a forga, em

contraste com a vulnerabilidade de Moema.
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Figura 18: O ultimo tamoio, pintura de Rodolfo Amoedo - 1883

Fonte: (O Ultimo Tamoio, 2023)

Ambas as obras compartilham a presenca de corpos mortos na areia da praia,
mas representam diferentes perspectivas de género. Moema é retratada como uma
figura feminina vulneravel e sensual, enquanto Aimberé é representado como um lider
masculino em luto e resisténcia. Essas representa¢des de género nas obras de arte
refletem as concepgdes culturais e sociais da época em que foram criadas.

Cavalcanti (2023) argumenta que os indigenas nas pinturas sdo utilizados
como simbolos de ancestralidade e diferenciacdo em relagao a cultura portuguesa na
historia brasileira. No entanto, essas historias e identidades indigenas sao
frequentemente desconsideradas pelos colonizadores, que as consideram inferiores
e atrasadas. Além disso, 0 uso do termo “corpo” nas analises das pinturas néo se
refere apenas aos cadaveres dos personagens, mas também simboliza o corpo social
dos indigenas, que é representado como subjugado pelos interesses e desejos de
dominagéo dos europeus. Portanto, as representagdes de género nas obras de arte
sdo intrinsecamente ligadas as questdes de poder, colonialismo e identidade cultural

na historia brasileira.
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Na pesquisa "Tsu Uni: Ancestralidade Kokama em Performatividade", Pinto
(2023) busca responder as questdes de como desenvolver preparagdes corporais
para o estudo da agua e como o "corpo agua" se move com fluidez.

A autora conclui que sua ancestralidade se materializa através das aguas do
Tsu Uni, um rio com o qual seus parentes Kokama tém uma profunda ligagao. Dessa
maneira, seu corpo se torna indissociavel do rio, carregando consigo a histéria e as
memorias de seu povo. Pinto (2023) utiliza fotografias realizadas no Igarapé Agua
Branca, localizado em Manaus, como parte dos resultados de sua pesquisa.

Em sua lingua materna, "Tsu" significa corpo e "Uni" significa agua. A autora
também explora cartografias geograficas e dos afetos, destacando a danga como uma
forma de performance que conecta corpo e ancestralidade, ao mesmo tempo em que
aborda questdes de género, sexualidade e decolonialidade.

Santos e Kaingang (2022) analisam a memodria coletiva do Coletivo Kokir,
formado pelas autoras, que se dedica a producédo e exposicao de arte indigena. A
pesquisa investiga os processos criativos do coletivo, ligados ao reconhecimento da
ancestralidade indigena.

O Coletivo aborda a questdo da fome nas terras indigenas, ampliando o
conceito para incluir a ancestralidade, simbolizada pela acdo de "morder" pecas
artesanais Kaingang. A acao se materializa no trabalho “Comestiveis”, no qual cestas
sdo reproduzidas em papel comestivel e servidas na exposi¢ao “Sustento” (p. 530).
As autoras explicam que essa pratica simboliza a rejeicdo a subalternidade e a
incorporagao de saberes ancestrais na arte, materializados pelo corpo em sua
expressao artistica.

Na ultima pesquisa da Quadro 1, Figueira (2023) apresenta uma resenha critica
do livro “Futuro Ancestral”’, de Ailton Krenak, destacando sua reflexdo sobre a
humanidade e sua preferéncia pelo “som das aguas” e o “ritmo da terra” em contraste
com a vida moderna e a robotizagéo.

Krenak (2022) afirma que sua obra deveria ser leitura obrigatoria em cursos de
graduagdo e poés-graduacgao, dada a universalidade de sua mensagem. Figueira
(2023) também explora a ironia de como a sociedade valoriza rios sagrados, como o
Ganges, enquanto degrada corpos d’agua locais.

Com base na obra de Krenak (2022), Figueira (2023) observa a desconexao
entre a sociedade moderna e a natureza, enfatizando a necessidade de

conscientizagdo ambiental. A pesquisa ainda destaca a importancia da literatura



139

indigena e a cosmovisdo indigena, com o conceito de “corpo” de Krenak sendo
compreendido como uma interconexao entre a pessoa, a ancestralidade e o ambiente.
A analise de Figueira (2023) sublinha o chamado de Krenak para uma reflex&o critica
sobre a sociedade contemporanea e a urgéncia de reconectar-se com as raizes
ancestrais e a natureza.

Diante das analises realizadas por Leite e Albuquerque (2024), constata-se
que, entre os povos indigenas estudados, o conceito de “corpo” ultrapassa os limites
da dimensdo fisica, sendo compreendido como parte essencial de uma
cosmopercepg¢ao que integra natureza, territorio e ancestralidade.

O corpo, nesses contextos, emerge como um repositério de saberes, afetos e
memorias, conectando o individuo a seus antepassados, aos espacos que habita e as
coletividades com as quais estabelece relagdes ao longo da vida. A literatura revisada
por Leite e Albuquerque (2024) evidencia que os autores das pesquisas analisadas
(que sao em sua maioria indigenas ou pessoas comprometidas com essas
comunidades) reafirmam a inseparabilidade entre corpo e territorio, destacando a
corporeidade como expressao viva da ancestralidade.

As discussbes presentes nos estudos analisados, ao abordarem temas como
identidade, género, sexualidade e decolonialidade, revelam o corpo indigena como
um espaco de resisténcia, expressao politica e continuidade cultural, elementos que
também se manifestam na realidade do povo Apinayé.

Assim como em outros contextos indigenas, entre os Apinayé, a corporeidade
esta profundamente ligada a transmissao de saberes tradicionais, a organizagao
social e ao fortalecimento da identidade étnica. Nesse sentido, a arte, a educacéao e a
producdao de conhecimento assumem papel central no processo de valorizagdo da
cultura Apinaye, apontando para a importancia de politicas publicas que reconhegam
e legitimem suas epistemologias préprias.

Diante disso, torna-se igualmente relevante que a relacdo entre corpo e
ancestralidade, tema central nos estudos analisados, seja também incorporada de
forma mais aprofundada na educagéao indigena do povo Apinayé, considerando suas

especificidades culturais, histéricas e cosmoldgicas.

3.2 Educacao e Ancestralidade para os Autores Indigenas Apinayé
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Diante das dificuldades histéricas enfrentadas pelo povo Apinayé, a educagéao
escolar surge como uma possibilidade de atuar no resgate e na manutencao da cultura
indigena, valorizando os saberes ancestrais que compdem seu patriménio imaterial.

Nesse contexto, torna-se essencial compreender como as politicas
educacionais podem ser articuladas a outras formas de construgdo do conhecimento
no contexto indigena, por meio de processos de aprendizagem que respeitem a
interculturalidade e a decolonialidade.

A construgdo de propostas educacionais voltadas aos povos indigenas
demanda o rompimento com paradigmas hegemonicos de origem eurocéntrica, 0s
quais historicamente tém operado na marginalizagdo dos saberes originarios.

De acordo com as informacdes obtidas através da pesquisa de campo desta
pesquisa, no contexto da educacdo do povo Apinayé, emerge a necessidade de
integrar concepgdes proprias de mundo, sustentadas por visbes politicas,
econdmicas, sociais, culturais e epistemologicas que desafiem a logica da
colonialidade. Uma dessas concepgdes fundamentais € a ancestralidade, entendida
nao apenas como heranga genealdgica, mas como categoria estruturante do saber e
da existéncia indigena.

Segundo Oliveira (2019), ao ser incorporada ao campo da produgao
académica, a nogcado de ancestralidade adquire um carater politico e epistemologico,
pois ndo se limita a rememoracao do passado, mas atua como principio orientador
das praticas educativas e da resisténcia cultural.

Valorizar a ancestralidade, nesse sentido, significa reafirmar modos de ser e de
conhecer que tém sido sistematicamente desqualificados pelo projeto colonial
moderno. Trata-se, portanto, de uma postura critica que visa desestabilizar os
mecanismos de desumanizacdo ainda operantes nas relagcbes entre o Estado, a
sociedade nacional e os povos indigenas

Essa perspectiva implica a revalorizagdo dos saberes tradicionais e das
cosmologias indigenas como fundamentos legitimos da formagdo humana. Na
experiéncia Apinayé, a educagao nao se separa da vida comunitaria, da relagdo com
os antepassados e com a terra, o que demanda a reconfiguracdo das praticas
pedagdgicas institucionais.

A ancestralidade, entdo, ndo é um tema periférico, mas um eixo central que
convoca a academia a reconhecer outras formas de produgdo de conhecimento,

comprometidas com a pluralidade epistémica e com a justiga historica.



141

Dessa forma, a relagcao entre ancestralidade e educacgéao indigena evidencia a
necessidade de um ensino que valorize os saberes tradicionais como parte
fundamental da identidade dos povos originarios. A conexao entre corpo, mente e
espirito presente na ancestralidade n&o pode ser dissociada do processo educativo,
pois é por meio da transmissdo de conhecimentos que as culturas indigenas se
perpetuam.

No entanto, os desafios enfrentados pela educagédo escolar indigena
demonstram como as estruturas coloniais ainda impactam a forma como esses
saberes sao reconhecidos e ensinados. Sendo assim, para que a educagao indigena
cumpra seu papel, € essencial que respeite e fortaleca a identidade indigena,
promovendo uma aprendizagem alinhada as suas tradicbes e formas de
conhecimento.

De acordo com Lima e Troquez (2024), a educacéao escolar indigena no Brasil
enfrenta desafios profundos decorrentes de um histérico de colonizagdo que impés
estruturas de dominagéo e subalternizagdo sobre os povos originarios. Apesar dos
avangos legais que visam garantir o direito a educacgéo diferenciada, as praticas
pedagodgicas e os materiais didaticos ainda reproduzem, em grande parte, uma logica
colonial que marginaliza os saberes e as culturas indigenas.

Segundo Walsh (2012), a légica da colonialidade busca controlar todas as
dimensbes de um sujeito (ser, saber e poder) com o objetivo de manté-lo em uma
posicao subalterna. Essa analise critica revela que as estruturas coloniais, embora
historicamente instituidas, ainda persistem na contemporaneidade, moldando tanto a
produgao do conhecimento quanto o modo como os povos indigenas sao tratados e
percebem a si mesmos. Nesse contexto, a resisténcia indigena se configura como
uma luta continua contra essas imposi¢cdoes, centrada na revalorizagao de suas
culturas e modos de vida, desafiando a hegemonia do pensamento ocidental.

A implementagdo da Lei n°® 11.645, de 10 de margo de 2008, estabeleceu
diretrizes para o ensino obrigatério de temas relacionados a Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Indigena nos estabelecimentos de ensino publicos e privados. Essa
medida visava a difusdo das culturas negra e indigena na formacao da sociedade
brasileira. Contudo, os materiais didaticos destinados as escolas indigenas, muitas
vezes, nao sao produzidos por professores das préoprias comunidades, nem sao

centrados em aspectos culturais genuinos (Brasil, 2008).
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Apesar da presenca de equipes pedagogicas formadas e professores
indigenas, a aplicabilidade desses materiais enfrenta desafios quanto a adequagao
das metodologias, técnicas de ensino e abordagens pedagogicas as necessidades
educacionais especificas de cada comunidade. Muitos desses recursos ainda se
baseiam em referéncias interculturais situadas em uma perspectiva eurocéntrica,
desconsiderando a valorizagdao da ancestralidade no contexto educacional das
minorias étnicas.

Além de recursos materiais e humanos, é imprescindivel que o ensino nas
escolas indigenas seja estruturado em torno de estratégias que dialoguem com o
debate atual sobre colonialidade, entendida como a continuidade das formas coloniais
de dominagdo, que afetam o ser, o saber e o fazer pedagodgico. Para que as
estratégias educacionais nas escolas indigenas sejam eficazes e realmente superem
os impactos da colonialidade, é essencial que dialoguem com as realidades culturais
e historicas dessas comunidades.

Com o objetivo de elaborar um Projeto Politico-Pedagdgico (PPP) que
atendesse as demandas da educacdo escolar Apinayé, Silva (2022) conduziu um
estudo no qual promoveu reunides com estudantes, professores indigenas e nao
indigenas, bem como pesquisadores da Universidade Federal do Tocantins (UFT).
Essas interagbes foram fundamentais para o desenvolvimento da pesquisa, a
realizacdo de atividades letivas e a promog¢do do didlogo entre os docentes,
consolidando a escola como um espacgo de intercambio e construgdo coletiva de
saberes.

O estudo evidencia que a analise dos principios educacionais, aliada a
ampliagao das investigagdes sobre a organizagéo do trabalho pedagdgico, contribuiu
significativamente para a compreensdo dos desafios e das potencialidades dos
Projetos Politico-Pedagdégicos (PPPs). No contexto analisado por Silva (2022), esse
processo foi particularmente relevante para as Escolas Estaduais Indigenas Matyk e
Tekator, que, a partir desse trabalho, estabeleceram os principais eixos estruturantes
do PPP, que sao:

Principios pedagdgicos: O ensino ¢é interdisciplinar e transdisciplinar,
integrando saberes tradicionais e académicos. A alfabetizacdo ocorre primeiramente
na lingua materna, garantindo a valorizacdo da cultura Apinayé. O territorio e os

objetos indigenas sao considerados elementos fundamentais para a aprendizagem.
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Principios politicos: A escola deve assegurar a luta pelos direitos territoriais,
por uma educacao diferenciada e bilingue, conforme as leis da educacgao indigena no
Brasil. Além disso, deve promover 0 engajamento na preservagcao ambiental e na
valorizagéo das expressodes culturais e religiosas.

Principios éticos e filosdéficos: A proposta pedagdgica deve priorizar a promogao
do bem-estar comunitario, incentivando a solidariedade, a reciprocidade e a empatia.
Também deve estimular a formacado para a cidadania, o pensamento critico e o
respeito tanto a ciéncia quanto aos saberes ancestrais.

Atuacao docente: O professor deve valorizar a cultura e a lingua materna,
conhecer a legislagao da educacgao escolar indigena, incentivar a pesquisa e participar
da formagéao continuada.

Atuacéo discente: Os estudantes devem ser incentivados a preservar a lingua
materna, desenvolver o pensamento critico, respeitar os mais velhos e valorizar tanto
os conhecimentos indigenas quanto os ndo indigenas.

Avaliagdo da aprendizagem: A avaliacdo deve ser diversificada e continua,
considerando métodos que respeitem a autonomia docente e os aspectos bilingues e
interculturais da educacao indigena. (SILVA, 2022)

De acordo com a pesquisa realizada por Salvador Apinagé (2023), observa-se
um distanciamento significativo entre a escola, as criangas, os jovens, os mestres
Apinayé e a comunidade em geral, um fenbmeno que ocorre desde a implantagcéo da
escola.

Os professores fazem pouca utilizagao do patio e dos espacgos ao redor das
casas para promover essa aproximagao com seus alunos. No entanto, sdo nesses
locais de convivio que acontecem eventos culturais e rituais importantes, como os
velérios dos falecidos, os banhos rituais, os processos de cura conduzidos pelos
pajés, a troca de alimentos entre padrinhos e madrinhas nos casamentos, a nomeacao
dos afilhados e o Mé kdm amnénh (ritual de acidente com vitima), entre outros
momentos que poderiam ser ensinados pelos mestres e coordenados pelos
professores. (Salvador Apinagé, 2023),

Essa preocupacdo € evidenciada no depoimento da ancia Joanita, que
expressa seu receio quanto a falta de interesse dos mais jovens pela comunidade e

pela preservacao da cultura:

Noés, ancidos das aldeias Apinayé, estamos todos partindo, e precisamos
deixar algo de nossa cultura para essa nova geragao. Pouco a pouco estamos
indo, e chegara um dia em que ndo havera mais cantores, artesaos, parteiras
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e artistas de rua (grernhéxwynh). Costumo dizer quase diariamente que eles
precisam aprender os cantos ritualisticos e se relacionar com os mestres.
Antigamente, havia uma ligacdo muito forte entre mestres e jovens. Por
exemplo, a amamentagao das criangas era compartilhada. Se ninguém agir
logo, ndo havera mais cultura panhi. (Joanita Pax Apinagé citada por
Salvador Apinagé, 2023, p.30).

Percebemos a necessidade de resgatar a relagédo entre a escola indigena e a
comunidade. Para isso, é fundamental estabelecer um dialogo intercultural que
possibilite a troca e a valorizagdo mutua entre os saberes escolares e os saberes
ancestrais do povo Apinayé. Esse processo fortalece a identidade cultural dos jovens
ao integrar conhecimentos tradicionais ao ensino formal, contribuindo para a
continuidade e o resgate de sua herancga cultural.

Segundo Leite (2017), a interculturalidade € um conceito essencial para a
constru¢cao de um contato harmonioso entre representantes de diferentes sociedades.
Essa abordagem busca superar a mera tolerancia as diferengas e transformar as
interagdes entre os povos, promovendo praticas de convivéncia entre culturas.

A interagao entre os saberes tradicionais e os saberes escolares € aceita dentro
de uma perspectiva intercultural e se manifesta na propedéutica dos conteudos da
educacdo indigena. Por exemplo, ao abordar temas como desenvolvimento
sustentavel e globalizagao, é possivel relaciona-los a cosmologia Krahd, segundo a
qual todos os elementos do universo estdo interligados, sendo sua realizagao
conduzida pela prépria comunidade.

De acordo com o Referencial Curricular Nacional para Educacdo Indigena
(Brasil, 1998b) a educacgdo indigena deve ser intercultural, pois promove a
comunicagao entre experiéncias culturais e linguisticas de diferentes povos,
incentivando o entendimento e o respeito entre os individuos. Deve, ainda, ser bilingue
ou multilingue, uma vez que todas as representagdes simbdlicas sdo expressas por
meio da lingua. Mesmo para aqueles povos que sofreram a perda de sua lingua, a
preservagao de terminologias e outras formas pouco fluentes de comunicagao
contribui para a valorizagdo dos tragos identitarios, configurando uma situacao de
bilinguismo simbdlico.

Todas essas caracteristicas conferem a educagdo indigena um carater
especifico e diferenciado, pois reforcam as aspiracbes particulares de cada
comunidade escolar indigena (Brasil, 1998b).
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Na sua dissertacdo de mestrado, Sotero Apinagé (2017) intitulada: “Escola,
Meio Ambiente e Conhecimentos: Formas de Ensinar e Aprender na Teoria e na
Pratica entre os Apinayé” discute a relagcdo dos Apinayé com sua terra indigena,
buscando uma compreensao mais aprofundada sobre a percepg¢ao da comunidade
indigena no contato com o espago ambiental.

A pesquisa contou com a participagcéo de ancidos de diversas aldeias, incluindo
homens e mulheres, bem como jovens da comunidade da aldeia de Sdo José e da
escola Matyk. Os dados coletados evidenciam a relevancia da memoaria na construgéo
do conhecimento tradicional. Nesse sentido, conforme relata Sotero Apinagé (2017):

(...) os conhecimentos da memodria possibilitam um dialogo
cosmoldgico e cultural verdadeiro para os Apinayé, na medida
em que consideram os fatos reais. Entdo, de acordo com os
relatos dos mais velhos, descobri que o conhecimento sobre o
mundo de acontecimento historico ndo se desvincula das
praticas cotidianas como também nao dissocia da producéo de
alimentos. (Sotero Apinagé, 2017, p. 95)

Por outro lado, o autor explica que os jovens apresentam um conhecimento
mais restrito sobre seu territorio, pois fazem uso limitado do espaco da terra indigena
e tém pouco contato com a histéria de seu povo.

No que se refere a educacao, o autor destaca que a escola atual tem um papel
fundamental na formacao dos discentes, tanto no conhecimento ndo indigena quanto
na transmissao do conhecimento tradicional. No entanto, observa-se que, na maioria
das vezes, a escola se omite na formacdo do conhecimento indigena na pratica,
contrariando o objetivo de transformar esses saberes em experiéncias pedagogicas
efetivas em sala de aula.

Com base no exposto, podemos afirmar que a ancestralidade Apinayé se
manifesta na conexdo do povo com seu territério e sua historia, transmitida
principalmente pelos ancidos. Essa relagdo com o ambiente n&o se limita apenas ao
espaco fisico, mas também envolve saberes, praticas culturais e a identidade do povo
Apinayé. (Sotero Apinagé, 2017)

A ancestralidade, portanto, representa a continuidade dos conhecimentos,
valores e tradigbes passados de geragao em geracgao. No entanto, o estudo indica que
0s jovens possuem um conhecimento mais restrito sobre o territério, 0 que pode
evidenciar um distanciamento dessa ancestralidade. A escola, ao nao integrar

adequadamente os conhecimentos indigenas em sua pratica pedagodgica, contribui
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para esse afastamento, dificultando a transmissao dos saberes ancestrais dentro do
contexto educacional.

De acordo com Ribeiro Apinajé (2017), a estrutura administrativa e pedagdgica
escolar deveria ser regida pelo artigo 210 da Constituicdo Federal de 1988 (Brasil,
1988), que expressa o direito de cada escola indigena a ter seu sistema educacional
baseado em seus modos proprios de ensino e aprendizagem.

O autor busca definir o que seria esse modo proprio para seu povo € se
expressa criticamente sobre o que observa acontecer em sua comunidade, onde a
equipe pedagodgica e os professores apenas reproduzem o que as instituicbes
determinam de forma geral.

Ribeiro Apinajé (2017) explica que, segundo a concepg¢éo do povo Apinayé, a
escola deve acompanhar as comunidades, o povo ou a aldeia em suas praticas
cotidianas: “Assim, os servidores da educacao que atuam na educacdo indigena
apenas reproduzem as determinagdes do sistema educacional” (p. 79).

O autor destaca que existem leis que asseguram o direito das sociedades
indigenas de utilizarem seus proprios processos de aprendizagem e de produgao de
conhecimento, garantindo, em tese, a efetivacdo de uma politica especifica de
educacado escolar indigena. Contudo, no contexto das escolas Apinayé, tais
prerrogativas frequentemente séo negligenciadas.

Ribeiro Apinajé (2017) chama a atencdo para a necessidade de que a escola
indigena assegure os saberes tradicionais de seu povo: “Somos indigenas Panhi
Apinajé, somos fortes e eficazes com nossa ciéncia e cultura, mas necessitamos de
apoio e dialogo para os diversos conhecimentos da diversidade” (p. 81). Desse modo,
torna-se fundamental que as escolas indigenas respeitem as normativas legais e se
comprometam com a preservacao do patrimdnio cultural da comunidade.

No trabalho intitulado “Panhi Apinajé Xujahkre Né Kot Amnhi Nhipéx — Processo
de Educagao Panhi Apinajé: Contribuigdo Politica Sociocultural”’, os professores
indigenas Julio Kamér Ribeiro Apinajé e Roselene Fernandes da Costa Apinajé
relatam as dificuldades enfrentadas no cotidiano escolar €, ao mesmo tempo, expdem
os projetos desenvolvidos com seus alunos.

De acordo com os autores:

(...) a escola ainda n&o incorporou essa concep¢do de uma educagio
inovadora, que tem oportunidade de formar em saberes intra e intercultural.
Isso delimita a insergédo de novas ciéncias panhi. Nao ha uma forma Unica de
educar. Sdo varios os caminhos, principalmente, com a educagédo Apinayé
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que existe ha milhares de centenas de anos. (Ribeiro Apinajé; Da Costa
Apinajé, 2018, p. 35).

Para os autores, a falta de efetividade das acdes voltadas a valorizagado da
ancestralidade Apinayé é motivo de critica: “Ouve-se que a escola é a comunidade e
que a comunidade é a escola, mas, na pratica, nada disso acontece, ou pouca coisa
acontece.” (Ribeiro Apinajé; Da Costa Apinajé, 2018, p. 35).

Apesar disso, os autores reconhecem os esfor¢os empreendidos pela equipe
escolar, que, dentro de suas limitagcdes, busca desenvolver uma politica cultural
voltada ao incentivo dos jovens na realizagdo de rituais e cantorias. Além disso,
promovem o uso de adornos, pinturas corporais e estimulam a preservag¢ao da lingua
panhi kapér, contribuindo, assim, para a manutencgao da organizagéo cosmoldgica do
povo Apinayé. A construcdo de uma educacao escolar indigena que valorize os
saberes tradicionais constitui um dos principais desafios enfrentados pelos povos
originarios no campo educacional.

Nesse cenario, a atuagédo de educadoras e pesquisadores indigenas tem sido
essencial para a reconstrugao de politicas escolares que respeitem e incorporem as
praticas culturais de suas comunidades. Castro Apinajé (2019) desenvolveu um
trabalho voltado a valorizacédo da producéo artesanal tradicional, a partir de pesquisas
com as ancias da comunidade e de atividades praticas realizadas na escola. Segundo
a autora, essas agdes tiveram como propésito o aprimoramento da confeccao de
artefatos como esteiras e abanos, contribuindo para a preservagdo dos

conhecimentos ancestrais:

Pesquisei com as ancias e busquei criar atividades praticas e comunitarias
para aperfeigoar a elaboragédo das esteiras e dos abanos. Eu mesma sou
conhecedora desta confecg¢ado. Aprendi com minha bisavd, que repassou todo
0 processo que foi ensinado a ela, por alguma ancestral mulher. Entre os
Apinayé é fundamental a transmissdo de conhecimentos por meio das
mulheres. (Castro Apinajé, 2019, p. 7).

A autora problematiza a formacido superior destinada aos académicos
indigenas, apontando que essa formagao deve ter como prioridade o fortalecimento
dos saberes culturais e das praticas tradicionais.

Para Castro Apinajé (2019), os esforgos educacionais precisam estar voltados
a reconstrugcdo da politica de educagao escolar indigena, com vistas a evitar a
fragmentacgao cultural e garantir a permanéncia dos conhecimentos originarios. Nesse

sentido, a autora reafirma a importancia da conexao espiritual e territorial dos saberes
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indigenas: “n6s somos povo da floresta, temos saberes conectados com tudo que esta
dentro do territério, como a terra e o céu” (p. 2).

A dissertagdo de mestrado de Ribeiro Apinajé (2019), intitulada: Mé Ixpapxa
Mé Ixahpumunh Mé& Ixujahkrexa: Territério, Saberes e Ancestralidade nos Processos
de Educacéao Escolar Panhi”, apresenta uma analise sobre os processos educativos
do povo Apinayé.

A partir de sua atuagdo como educador indigena na propria comunidade, o
autor discute a articulacdo entre praticas pedagodgicas escolares e os saberes
ancestrais, com énfase na centralidade da cultura e do territério como elementos
estruturantes da formacao dos jovens.

O estudo destaca o papel das politicas publicas no desenvolvimento da
educacdo indigena, mas também evidencia os limites dessas politicas quando
desconsideram as especificidades socioculturais dos povos originarios. Nesse
sentido, o autor propde uma reconstrugao das diretrizes educacionais, defendendo a
autonomia das comunidades indigenas na gestdo de seus proprios sistemas de

ensino:

Seria formidavel o proprio indigena gerir o seu territério e sua politica
educacional sem intermedia¢des das Secretarias de Educac¢ao (SEDUC) dos
Estados e municipios. Considero que a autonomia educacional escolar ainda
sera um ponto de discussao futura entre os varios povos indigenas. (Ribeiro
Apinajé, 2019, p. 31).

A ancestralidade ocupa lugar central na proposta pedagdgica defendida por
Ribeiro Apinajé (2019), sendo reafirmada por meio de rituais, cantos, narrativas e
vivéncias compartilhadas com liderancas e familiares detentores dos saberes
tradicionais.

Um dos exemplos mais significativos é o ritual de Ohd, que envolve diretamente
a participagao da juventude e funciona como instrumento de rememoracao histérica e
fortalecimento cultural: “(...) o ritual de Ohé é fundamental para a cultura Apinayé,
principalmente por meio da participagdo dos jovens nesse ritual. Porque ai
rememoramos 0 nosso passado quanto as praticas e saberes dos nossos ancestrais”
(Ribeiro Apinajé, 2019, p. 67).

Dessa forma, a educacdo escolar indigena é concebida ndo como um
mecanismo de assimilacdo, mas como espacgo de afirmacao cultural e politica. O

trabalho de Ribeiro Apinajé (2019) evidencia que os processos formativos dos povos
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indigenas devem valorizar seus proprios sistemas de conhecimento, reconhecendo a
ancestralidade como base para a construgcao de futuros possiveis.

A insergédo das mulheres indigenas nos espacos formais de educagéo tem se
revelado como um processo marcado por desafios, mas também por importantes
conquistas politicas e culturais. No contexto do povo Apinayé, o protagonismo
feminino tem se destacado como elemento essencial para a preservagao dos saberes
ancestrais e para a luta pelo reconhecimento de direitos no campo educacional.

Da Silva Apinajé (2020) analisa esse processo a partir de uma perspectiva
situada, valendo-se de suas proprias experiéncias como mulher indigena que se
desloca da aldeia para a cidade em busca de formagao superior.

Ao refletir sobre sua trajetoria, a autora identifica os obstaculos enfrentados
pelas mulheres Apinayé no acesso a educagao basica e superior, como as barreiras
linguisticas, o preconceito, a discriminagao e as dificuldades de conciliar os estudos
com as responsabilidades tradicionais atribuidas as mulheres em suas comunidades.
A autora sustenta que tais dificuldades ndo sdo apenas de ordem material, mas
decorrem de uma estrutura social e epistemoldgica marcada pela hegemonia da
racionalidade ocidental. Essa hegemonia compromete a continuidade dos sistemas
de conhecimento indigena, incluindo a vitalidade das linguas originarias, que, segundo
Da Silva Apinajé (2020), sdo ameacadas de desaparecimento diante da forga
assimiladora dos processos coloniais.

Nesse sentido, a perspectiva do feminismo decolonial € destacada como uma
ferramenta fundamental para a resisténcia e valorizacdo das vozes indigenas

femininas. Conforme afirma a autora:

(...) o feminismo Decolonial contribuiu para o enriquecimento do debate
porque possibilitou a nés, mulheres indigenas, oportunidades de acesso e
visibilidade ao nosso mundo, tanto em termos de conhecimento intercultural,
quanto em termos de construcdo de novas formas de saber e pensar,
principalmente sobre a manutencao e o fortalecimento da resisténcia da
mulher indigena. (Da Silva Apinajé, 2020, p. 93).

Apesar das adversidades, a autora observa avangos importantes,
especialmente no reconhecimento, dentro das préprias comunidades, do papel ativo
das mulheres Apinayé.

O fortalecimento da consciéncia sobre suas capacidades de representacao tem
ampliado sua participacdo nas decisdes que impactam diretamente a vida coletiva,

constituindo um movimento politico e pedagdgico de reafirmagéao cultural.
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A preservagao cultural entre os povos indigenas esta intimamente ligada a
continuidade de suas praticas tradicionais de ensino, as quais se desenvolvem de
maneira autbnoma dentro das comunidades, por meio de vivéncias, rituais e
experiéncias cotidianas.

No caso do povo Apinayé, a educagao tradicional ocupa um lugar central na
manutencao da identidade coletiva, razao pela qual ha uma preocupacao crescente
com a forma como a escola pode ou nao interferir nos processos proprios de
transmissdo de saberes. Nesse seguimento, a musica tradicional constitui um dos
elementos fundamentais da cultura Apinayé, sendo historicamente utilizada em festas,
rituais e celebragdes.

Dias Apinajé (2020), por meio de entrevistas com quatro cantores de trés
aldeias distintas, buscou compreender as transformacdes ocorridas no ensino da
musica nas ultimas décadas. Os relatos apontam para uma redugao significativa do
conhecimento musical entre os jovens, associada ao enfraquecimento das praticas
culturais frente as influéncias externas e a presenga continua de n&o indigenas nas
terras e aldeias do povo Apinayé.

Um dos cantores entrevistados lamenta a perda de dominio musical entre os

mais Nnovos:

Na aldeia Pintada, que canta musicas da festa de tora grande, na minha
familia, nenhum dos meus filhos e netos sabe cantar uma musica que eu
canto. E nem instrumento. Acredito que, como os jovens estdo diante desses
objetos dos brancos, eles acabam n&o se interessando pela sua propria
musica. As vezes gostam, mas n&o conseguem dominar. Todos eles sabem
apenas trés ou uma musica. (JOAO APINAGE, entrevistado por Dias Apinajé,
2020, p. 32).

Apesar desse cenario, o autor identifica sinais de resgate cultural, sobretudo
em eventos comunitarios, onde jovens tém voltado a participar das cantorias
tradicionais. Sua participacdo em festas e rituais permitiu observar um movimento de
retomada que, embora ainda incipiente, indica possibilidades reais de revitalizacdo da
cultura musical.

Dias Apinajé (2020) defende que a escola comunitaria pode desempenhar um
papel decisivo nesse processo. A partir de sua prépria trajetéria como académico
indigena, o autor acredita que o fortalecimento das praticas culturais pode ser
promovido por meio da inser¢do da musica tradicional no contexto escolar, abrindo
caminhos para que outros jovens contribuam com novas iniciativas voltadas a

valorizagao da cultura Apinayé.
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A relacéo entre cultura, educacdo e ancestralidade constitui uma das bases
fundamentais da pedagogia indigena, especialmente no contexto do povo Apinayé.
As praticas culturais ludicas, transmitidas entre geragdes, desempenham um papel
essencial no desenvolvimento intelectual, social e espiritual dos jovens indigenas.
Nesse cenario, a escola indigena emerge como um espago estratégico para o
fortalecimento e a continuidade dessas praticas.

Da Costa Apinagé (2022) analisa trés manifestacbes do universo ludico
tradicional Apinayé: as cantorias (mé 6krepdj), as brincadeiras (mé amnhikati) e as
narrativas (mé xujarénh), evidenciando os fundamentos cosmolégicos e pedagodgicos
que orientam cada uma dessas expressdes. A autora ressalta que tais praticas nao
se limitam ao entretenimento, mas constituem formas complexas de ensino-
aprendizagem, por meio das quais s&o transmitidos valores, comportamentos e
conhecimentos indispensaveis a vida coletiva.

Embora a preservagao desses saberes ainda dependa da atuagao dos anciaos
e ancias, guardides da memdria e da tradicdo, a escola tem assumido, nos tempos
atuais, um papel relevante na mediacao entre os conhecimentos tradicionais e os
novos contextos educacionais. Isso ocorre, segundo Da Costa Apinagé (2022), porque
a inclusao das praticas ludicas no curriculo escolar permite aos jovens o contato com
sua propria cultura de forma sistematizada, promovendo reflexdes sobre sua
importancia e contribuindo para a valorizagéo da identidade indigena.

Ao destacar a complexidade das cantorias, por exemplo, a autora observa que
elas exigem um dominio corporal, melddico e ritmico especifico, e ocorrem em

diversos ambientes da vida comunitaria:

Por exemplo, quando tratamos das cantorias e suas musicalidades, é
indispensavel pensar na parte corporal, coreografica, ritmica e melddica, com
refrdes diferentes, que ocorrem de varios angulos, seja individualmente, em
dupla ou em grupo, no ato da cantoria no patio ou mesmo em outros
ambientes, como no cerrado ou no terreiro onde ficam as casas. (Da Costa
Apinagé, 2022, p. 58).

Dessa forma, a compreensao e valorizagdo do universo ludico Apinayé dentro
da educacao escolar indigena nao apenas reforcam os processos de aprendizagem
tradicionais, mas também contribuem para o fortalecimento da autonomia pedagdgica
das comunidades, possibilitando uma educagao coerente com os principios culturais
do povo Panhir.

Salvador Apinagé (2023), por meio de uma pesquisa fundamentada em

entrevistas com anciédos, educadores e estudantes da Escola Matyk, localizada na
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Aldeia Sao José, investigou os limites e as possibilidades de articulagdo entre os
conhecimentos ancestrais e o ensino escolar formal.

A partir desse estudo, emergem questdes centrais sobre a valorizagdo da
memoria, da oralidade e dos espagos sagrados da aldeia no cotidiano escolar. O
trabalho destaca os riscos de apagamento cultural que atingem especialmente as
novas geragdes da etnia Apinayé.

Esse distanciamento fragiliza os vinculos com o mundo natural e espiritual,

comprometendo a continuidade da memoaria coletiva. Conforme alerta o autor:

A preocupagéo dos/as mestres/as é nitida com relagédo a cultura panhi, pois
esta perdendo sentido para os jovens os seus costumes, crengas, histérias,
entre outros aspectos culturais; estda muito enfraquecida, fragmentada, em
alguns casos, sem o0 uso das narrativas, contos de histérias de sua cultura,
pois ninguém os procura para saber de seus conhecimentos, ancestralidades
que os conectava com o mundo natural e sobrenatural da etnia. (Salvador
Apinagé, 2023, p. 13).

A auséncia de um espaco institucional que valorize esses saberes impede que
0s mais velhos exergam plenamente seu papel como transmissores da sabedoria
tradicional. A escola, ao se organizar de forma descolada da realidade cultural da
aldeia, contribui para o enfraquecimento das praticas identitarias.

Segundo Salvador Apinagé (2023) o patio € um espacgo sagrado, onde se
realizam eventos comunitarios como casamentos, rituais de luto, dancas, brincadeiras
e o ritual do ParKapé.

Esse ambiente, rico em significados simbdlicos e pedagdgicos, precisa ser
reconhecido como parte fundamental do processo educativo. A escola indigena, ao
ignorar esse espacgo, compromete a possibilidade de uma formacgéo integral dos
estudantes. Além disso, a caréncia de professores com formacgao especifica em areas
como artes e musicas tradicionais impede que o0s jovens compreendam a

profundidade cultural dos objetos e instrumentos panhi. Como salienta o autor:

Uma das dificuldades que podemos encontrar nas unidades de ensino, como
na Aldeia Sao José, é a falta de profissionais na area das artes Apinayé e
musicas Apinayé, e isso faz com que os jovens cada vez mais se distanciem
de seus costumes, tornando as aprendizagens sem sentido para eles/as, dos
objetos e instrumentos Panhi. (Salvador Apinagé, 2023, p. 26).

Essa lacuna curricular aprofunda o desinteresse dos alunos pelos conteudos
escolares, pois estes deixam de refletir a realidade e os valores da comunidade em

que vivem.
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O autor propde que a presenga dos anciaos no contexto escolar seja fortalecida
por meio de oficinas, palestras e visitas a locais sagrados, promovendo o contato
direto dos estudantes com as fontes vivas de seu conhecimento ancestral. Essa
integragdo permitiria uma aprendizagem mais significativa, baseada no dialogo
intergeracional e na valorizagédo da oralidade como método pedagogico.

Ao envolver os mestres tradicionais no cotidiano da escola, reconhece-se que
0 processo educativo ndo se limita a sala de aula, mas se estende ao territério, a
memoria coletiva e aos rituais que estruturam a vida na aldeia.

Salvador Apinajé (2023) aponta que, para a superacao das barreiras entre o
ensino escolar formal e os saberes ancestrais do povo Apinayé, é preciso valorizar os
espacos simbodlicos da aldeia, incluir os mestres da cultura panhi no processo
formativo e adequar o curriculo as realidades culturais locais. Com o objetivo de
estabelecer uma relagédo entre a histéria de origem do povo Apinayé e a Educacéao
Indigena, Pereira Apinajé et al. (2025) analisaram os ensinamentos Panhi voltados
para as relagdes interpessoais e para o cuidado com o meio ambiente.

A pesquisa, realizada por meio da escuta de quatro ancidos indigenas
participantes do projeto de extensao “Panhime,” desenvolvido nas aldeias Apinayé em
parceria com a Universidade Federal do Norte do Tocantins (UFNT), evidencia a
importancia da oralidade e da tradicao na formagao dos sujeitos indigenas.

De acordo com Pereira Apinajé et al. (2025), na narrativa de origem do povo
Apinayé, Myyti (Sol) e Mytwryyre (Lua) foram os primeiros seres humanos a descer
do céu e habitar a Terra, quando ainda existiam apenas os animais e os elementos
da natureza. A transmissao desse conhecimento ocorre dentro do contexto da
educacao tradicional, conduzida pelos ancidos, e ndo pode ser dissociada das
praticas cotidianas e simbdlicas do povo. Essa relagao entre historia, territério e
espiritualidade marca profundamente a visdo de mundo indigena.

Ao discutir o papel dos mais velhos na transmissdo dos saberes, os autores

afirmam que:

Entre os povos indigenas, a figura dos ancidos indigenas é apontada como
uma fonte inesgotavel de conhecimentos, uma espécie de biblioteca viva,
pois 0s seus saberes sao constituidos e recarregados de experiéncias,
vivéncias, histdrias, que dao sentido e significados aos acontecimentos
passados, presentes e futuros, a fim de que sua cultura continue a existir.
(Pereira Apinajé et al., 2025, p. 11)
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A metafora da “biblioteca viva” ilustra a riqueza do conhecimento oral e a
necessidade de respeitar e valorizar essas fontes no interior das praticas educativas
das comunidades. A partir da escuta dos ancidos, os autores defendem que os
elementos fundamentais da Educacgao Indigena, como o respeito as tradi¢cbes, as
relagdes interpessoais e a cosmovisao propria, devem estar presentes no curriculo
das escolas indigenas.

Como expressam: “As experiéncias dos mais velhos, o respeito as tradigdes, a
identidade cultural indigena e a forma de significar o mundo s&o alguns aspectos da
Educacao Indigena, que nao deveriam ser excluidos do curriculo da escola indigena.”
(Pereira Apinajé et al., 2025, p. 9). Segundo os autores, para os Apinayé o processo
de aprendizagem néo se limita ao espag¢o da sala de aula, mas se da em multiplos
contextos da vida comunitaria, nos quais o saber € compartilhado de forma coletiva,
experiencial e continua. Os autores ressaltam que a educacgao indigena se realiza no
préprio territorio, em diferentes momentos da vida comunitaria, e que a interagéo entre
as pessoas proporciona a aprendizagem das tradigdes socioculturais.

Pereira Apinajé et al. (2025) ressaltam que, ao reconhecerem a historia de
Myyti e Mytwryyre como parte essencial do processo educativo, evidenciam que o
conhecimento tradicional ndo apenas complementa, mas estrutura a formagao dos
sujeitos indigenas. Como afirmam, os aspectos centrais da Educacao Indigena, as
experiéncias dos mais velhos, o respeito as tradi¢gdes, a identidade cultural indigena
e a forma de significar o mundo, devem ser incorporados ao curriculo escolar como
condi¢do para a preservacgao e a renovacgao dos saberes ancestrais.

A partir da analise das produgdées académicas realizadas por professores e
pesquisadores do préprio povo Apinayé, evidencia-se um processo continuo de
enfrentamento as tensdes impostas pela educacéo formal e pela l6gica hegemonica
do conhecimento ocidental. Os desafios enfrentados pelas escolas indigenas,
especialmente no que diz respeito ao distanciamento dos jovens em relagdo aos
saberes ancestrais, apontam para a urgéncia de se repensar o papel da escola no
fortalecimento das identidades culturais.

As iniciativas que valorizam a musica tradicional, a lingua materna, os rituais e
a relacao com a natureza reafirmam a importancia de uma educagao que seja, ao
mesmo tempo, intercultural, decolonial e enraizada nas realidades dos povos

indigenas. Nesse sentido, o protagonismo dos préprios sujeitos indigenas na
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formulacao de praticas pedagodgicas e na produgédo de materiais didaticos representa
uma agéo concreta de resisténcia e reconstrugcao epistemologica.

E nesse contexto que se insere a luta por uma educacdo diferenciada e
bilingue, comprometida com os direitos territoriais, com a preservagdo ambiental e
com a valorizagao das expressdes culturais e espirituais. A insercao das mulheres
indigenas e o reconhecimento do papel dos ancidos no processo educativo
demonstram a forga e a diversidade dos saberes que sustentam a vida nas aldeias.

A construgao de uma escola indigena alinhada as necessidades e projetos dos
povos que a compdem exige mais do que adaptagdes curriculares: requer a
implementagao de politicas publicas que respeitem a autonomia comunitaria, bem
como a criagdo de espagos de escuta e didlogo entre os diferentes sistemas de
conhecimento. O desafio, portanto, esta em garantir que a educagéo escolar indigena

nao seja apenas um lugar de ensino, mas também de memoria, resisténcia e futuro.

3.3 O Ser-Estar-Saber-Fazer Pedagégico Indigena

Os desafios enfrentados pelas comunidades indigenas, particularmente no que
se refere a preservagcdo de suas praticas culturais tradicionais, evidenciam a
necessidade de uma abordagem pedagdgica alinhada as suas realidades e
cosmovisoes.

Apesar das conquistas do movimento indigena, como o reconhecimento legal
da educacao escolar indigena, muitos direitos ainda ndo sao plenamente garantidos,
o que reforga a importancia de praticas educacionais que combatam a discriminagao
étnica e promovam uma educacgéo inclusiva e respeitosa com os povos indigenas.

A discussao acerca da educagéao escolar indigena demanda a compreenséao de
referenciais tedricos capazes de dialogar com os saberes, valores e formas proprias
de conhecimento dos povos originarios. Nessa direcao, buscou-se compreender os
pressupostos da Pedagogia da Ancestralidade e suas possiveis contribui¢ées para a
educacéo escolar indigena, considerando sua potencialidade como referencial tedrico
e metodoldgico voltado a valorizagdo dos saberes tradicionais e ao reconhecimento
das especificidades culturais indigenas. Tal perspectiva propde uma educacgao
fundamentada no respeito a diversidade cultural e na promocéao da interculturalidade
critica, reconhecendo a legitimidade de diferentes formas de produgao e transmissao

do conhecimento.
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Conforme Oliveira (2019)8, a Pedagogia da Ancestralidade articula os
processos educativos a valorizagdo das tradigdes, das memorias coletivas e dos
saberes historicamente produzidos pelas comunidades, constituindo-se como uma
alternativa as estruturas coloniais que marcaram a formacgao do sistema educacional
brasileiro. Trata-se de uma abordagem comprometida com a valorizagdo das
epistemologias indigenas, de seus valores, cosmologias e modos proprios de
compreender o mundo, reconhecendo a oralidade, a corporeidade, a espiritualidade e
a memoria ancestral como dimensdes fundamentais dos processos de ensino e
aprendizagem. Dessa forma, contribui para o fortalecimento das identidades culturais
e para a construgao de praticas educativas mais sensiveis as realidades e aos projetos
de futuro dos povos indigenas.

Lima e Troquez (2024) apontam que, embora avangos legais reconhegam a
especificidade e a interculturalidade da educacdo indigena, persistem praticas
pedagogicas e materiais didaticos que reproduzem logicas coloniais, marginalizando
0s saberes tradicionais.

Walsh (2012) complementa essa analise, destacando que a colonialidade atua
sobre o ser, o saber e o poder dos povos indigenas, mantendo-os em posi¢gdes de
subalternidade. Superar essa estrutura demanda praticas pedagdgicas que
fortalecam a diversidade epistemoldgica, resgatando memoarias, narrativas e
cosmovisdes indigenas.

A Pedagogia da Ancestralidade propicia um dialogo intercultural que contribui
para uma educacgao antirracista e descolonizadora, promovendo a valorizagdo das
culturas indigenas e a construgao de curriculos que respeitem a pluralidade. Contudo,
€ necessario cuidado para evitar que as comunidades indigenas sejam pressionadas
a adotar "sinais diacriticos" que atendam a expectativas externas, o que pode reforcar
esteredtipos e simplificar a complexidade de suas identidades.

Incorporar os valores ancestrais no cotidiano escolar indigena vai além de uma
estratégia pedagodgica; constitui uma acdo politica de resisténcia e afirmacgéao

identitaria. Essa abordagem possibilita as novas geragdes o acesso a conhecimentos

8 Kiusam de Oliveira é educadora, pesquisadora e escritora brasileira cujas reflexdes concentram-se
nas relagdes étnico-raciais, na ancestralidade e na valorizagdo das culturas afro-brasileiras. A autora
desenvolve a Pedagogia da Ancestralidade como uma perspectiva educativa que reconhece a
memodria, a oralidade, a corporeidade, a espiritualidade e os saberes transmitidos entre geragées como
elementos fundamentais dos processos de ensino e aprendizagem.
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criticos, conscientes e contextualizados, fortalecendo a luta por uma educagédo que
respeite e promova as especificidades culturais dos povos indigenas.

Para que essa perspectiva ganhe sentido no cotidiano escolar, é necessario
compreender que os processos educativos indigenas nao ocorrem de forma isolada,
mas estdo profundamente imbricados em dindmicas histéricas e socioculturais
proprias. A integracao dos valores ancestrais ao curriculo deve dialogar com as
realidades locais, articulando memoria, territorio e praticas comunitarias como
dimensdes vivas e transformadoras da aprendizagem.

Compreender a educagao escolar indigena como uma pratica social e
historicamente situada € essencial para a formagao de sujeitos criticos, conscientes
de suas realidades e comprometidos com a construcao coletiva de alternativas que
fortalecam suas identidades, saberes e modos proprios de existéncia.

Em consonancia com essa concepgado, o pensamento de Paulo Freire
configura-se como referéncia para uma didatica que ultrapassa a mera transmissao
de conteudos, por estar voltada a emancipagdo e a autonomia dos sujeitos. A
perspectiva freireana recusa uma abordagem tecnicista da didatica, valorizando a
interacao, o dialogo e a reflexao critica como fundamentos essenciais do processo de
ensino-aprendizagem (Freire, 1996).

De acordo com Saul e Saul (2017), a "dodiscéncia", conceito central no
pensamento de Freire, destaca a inseparabilidade entre ensinar e aprender. O
educador, ao reconhecer os saberes e as curiosidades dos alunos, aprofunda sua
propria pratica pedagogica e descobre novos caminhos formativos. Essa concepgao
rompe com a didatica tradicional, propondo uma abordagem dinamica que valoriza a
co-construcdo do conhecimento.

Valorizar os saberes de experiéncia dos educandos constitui um dos pilares da
pedagogia freireana. Esses saberes, frutos de vivéncias concretas, tornam-se ponto
de partida para a construgao de conhecimentos criticos. O educador deve reconhecer
e acolher as visées de mundo dos alunos, promovendo sua criatividade e estimulando
uma leitura critica da realidade, numa pratica pedagdgica pautada pela ética e pelo
compromisso com a transformacgéao social.

O dialogo, em Freire, € compreendido como ferramenta fundamental na
construgao coletiva do conhecimento, pois se baseia em uma relacao horizontal entre
educador e educando. Por meio da problematizagao dos objetos de estudo, amplia-

se a compreensao do mundo e fomentam-se praticas educativas mais democraticas.
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No entanto, como destacam Saul e Saul (2017), a efetivacado dessa pratica enfrenta
resisténcias em contextos autoritarios.

A pedagogia da autonomia, conforme exposta por Freire (1996), esta ancorada
na ética e na busca por liberdade. A autonomia ndo se da de forma espontanea, mas
€ construida por meio de decisbes conscientes e da responsabilidade assumida pelos
sujeitos. No processo de formagdo docente, isso implica superar a logica da
racionalidade técnica, articulando o pensar e o fazer, e reconhecendo a dimensao
politica de toda pratica educativa.

Dessa forma, o “saber” e o “fazer” do educador indigena Apinayé devem
contribuir para a constru¢cdo de uma didatica critico-emancipatoria, centrada no
didlogo, na interagdo e na autonomia. Ao rejeitar a chamada “educacao bancaria” e
ao valorizar os saberes dos educandos, reafirma-se a educagao como pratica da
liberdade. Para a efetivagdo dessas praticas transformadoras, € imprescindivel
investir na formagao continuada e em condi¢cdes adequadas de trabalho docente.

Segundo Santiago e Neto (2011), o pensamento freireano compreende a
humanizacdo como finalidade central da educacéo. A pratica educativa € concebida
como pratica social, inserida em multiplos contextos — escolares e ndo escolares —,
permeada por contradicdes, tensdes e conflitos. Por isso, assume um carater
transformador ao evidenciar a condigao historica, finita e inconclusa do ser humano,
o0 que reforga a necessidade de uma educagdo continua ao longo da vida. Nessa
perspectiva, sobressai a dimensao ético-politica que orienta a intencionalidade da
acao educativa.

Nesse seguimento, o conceito de “ser pedagdgico” esta relacionado a
compreensao do educador como sujeito historico e ético, consciente de seu papel na
transformacao social. Tal “ser” é constituido pelo reconhecimento de si como agente
de mudancga, capaz de articular sua pratica pedagogica aos contextos socioculturais
e politicos dos educandos. Por sua vez, o “estar pedagogico” refere-se a maneira
como o educador se posiciona no processo educativo, adotando uma postura
reflexiva, dialégica e aberta, fundamentada na escuta, na convivéncia e na interagéo
com o mundo.

Santiago e Neto (2011) ainda observam que as dimensdes do ser e do estar
pedagogico exigem do educador um compromisso ético e politico, uma vez que ele

nao ocupa uma posigao neutra. Ao contrario, posiciona-se frente as injusticas e busca



159

promover a autonomia dos educandos, para que se reconhegam como sujeitos
histéricos capazes de transformar suas proprias realidades.

Essa concepcdo do papel ativo do educador, comprometido com a
transformacéao social, precisa ser ampliada quando aplicada a contextos educativos
marcados pela pluralidade cultural, como aqueles vivenciados por povos indigenas.
Nesses espacos, o ato de educar extrapola os limites da escola, tornando-se também
um exercicio de memodria, valorizacdo dos saberes ancestrais e afirmag¢ao de modos
préprios de viver e conhecer o mundo.

Ampliar a compreensdao da educagdo em contextos indigenas implica
reconhecer que o espaco escolar € também um territério de afirmagao do patrimonio
cultural e de construcdo identitaria. Nessas experiéncias formativas, ensinar e
aprender envolvem o reconhecimento dos modos proprios de viver, saber e se
relacionar com o mundo, o que confere as escolas indigenas um papel central na
valorizacdo das memodrias coletivas e na reafirmacao de pertencimentos.

Leite (2017) afirma que, ao compreendermos o patriménio cultural como
expressdo do modo de existir de um povo, os saberes tradicionais assumem o papel
de representacdes da identidade cultural. Assim, evita-se a adogdo de conceitos
generalizantes de identidade, compreendendo-se que esta é fruto de processos
relacionais de identificacdo e diferenciacdo. Nesse sentido, Albuquerque (2014)
acrescenta que a identidade cultural se constrdi na relagcdo com a alteridade, sendo
relacional, dinAmica e atravessada por tensoes.

A construgcdo da identidade esta intrinsecamente ligada ao sentimento de
pertencimento, o qual frequentemente implica a negagdao de uma outra identidade.
Isso revela a identidade como resultado da interacdo social, marcada pela
interdependéncia entre os sujeitos (Leite, 2017).

Albuquerque (2014) destaca que cada povo indigena possui praticas, saberes
e histérias singulares. Por esse motivo, é necessario romper com paradigmas
coloniais que atribuiram as populagdes indigenas um papel de subalternidade,
reconhecendo-as como sujeitos histéricos autbnomos, capazes de decidir seus
proprios rumos e detentores de culturas que devem ser respeitadas em sua
diversidade.

Da Silva Apinajé (2023) refor¢ga que a valorizagdo dos saberes ancestrais,
especialmente aqueles transmitidos pelos mais velhos, é essencial para o

fortalecimento da identidade cultural do povo Apinayé. A transmissdo desses
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conhecimentos, por meio de praticas tradicionais como a confec¢cao de utensilios,
contribui para a manutengcdo das tradicdes e para o enfrentamento de padrbes
discriminatoérios impostos pela sociedade ndo indigena. Essa valorizag&o se sustenta
na vivéncia coletiva, no saber ancestral e no principio do bem viver, sendo vital para
assegurar a continuidade cultural as geragdes futuras.

Sob essa perspectiva, o professor indigena Apinayé deve atuar de forma
consciente no espago educativo, engajando-se nos processos de escuta,
aprendizagem e ensino de maneira integral. Seu “estar pedagogico” traduz a
compreensao de que o conhecimento é construido de forma coletiva e situada. Ja o
“ser pedagdgico” implica um movimento permanente de reflexao e agao, orientado por
suas referéncias culturais e identitarias, por meio do qual o educador examina
criticamente sua pratica e busca formas mais significativas e contextualizadas de
atuacéo.

Sotero Apinagé (2017) observa que, diante das rapidas mudancas do mundo
contemporaneo, os povos indigenas tém buscado novas formas de organizagao para
garantir seus direitos. Nesse cenario, a escola assume o papel de instrumento de
resisténcia, atuando na defesa dos interesses coletivos. Ao mesmo tempo em que
reivindicam participagao na vida politica e econbémica do pais, os povos indigenas
também se dedicam a preservacgao de suas culturas, debatendo as consequéncias da
perda de valores culturais e as possibilidades de sua recuperacao.

O fazer pedagdgico, portanto, ndo se limita a procedimentos técnicos, mas &
profundamente ético e politico. Ele se concretiza a partir das dimensdes do ser e do
estar pedagdgico do educador, concebendo a pratica educativa como expressao de

compromisso, sensibilidade e esperanca.

3.4 Reelaboracgao da Cultura Apinayé

Segundo Mauro (2013), o reconhecimento oficial da identidade das
comunidades indigenas emergentes € fundamental, pois vai além da garantia de
acesso a direitos diferenciados: confere também um sentido de dignidade e
pertencimento coletivo. A dimensdo moral desse reconhecimento esta vinculada a
esfera publica, pois implica na validagao da identidade dessas comunidades perante

a sociedade e o Estado, indo além da esfera privada da constru¢ao do autorrespeito.
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De acordo com Novaes (1993), algumas comunidades indigenas utilizam
conscientemente determinados simbolos culturais, denominados "sinais diacriticos",
para projetar uma imagem estereotipada que corresponde as expectativas da
sociedade envolvente, sobretudo dos ndo-indigenas.

Esse processo resulta na construcdo de uma "hiper-realidade", em que a
imagem criada do "indio genérico" se sobrepde as identidades auténticas. No entanto,
tais estratégias ndo devem ser vistas como enganosas, mas como formas de
resisténcia politica e afirmagéo de identidade.

Esses estereotipos, ainda que baseados em simulagdes, sdo mobilizados de
maneira critica pelas comunidades, que os utilizam como instrumento para adquirir
visibilidade e afirmar-se como sujeitos politicos. Caleffi (2003) observa que os
elementos culturais, anteriormente vinculados a contextos especificos, sao
reorganizados e simplificados para funcionarem como marcadores identitarios,
tornando-se simbolos de resisténcia e continuidade cultural.

Ainda segundo Caleffi (2003), a intensificacdo das relagées com a sociedade
ndo-indigena tem acelerado transformagdes internas nas comunidades, sem,
contudo, implicar na perda de identidade. Pelo contrario, as culturas indigenas
mostram-se capazes de ressignificar objetos e praticas, mantendo-se dinamicas e
resilientes. O "resgate cultural" ndo representa um retorno passivo ao passado, mas
uma reconstrucio criativa que reafirma a diferenga e a autonomia frente a sociedade
envolvente.

Em contextos de etnogénese, as identificagdes culturais assumem um papel
fundamental na reconfiguragcao do pertencimento. Mauro (2013) argumenta que tais
processos nao consistem em invengdes arbitrarias, mas em atualizagdes que
recuperam um passado real ou simbdlico, essenciais para reconstruir um sentido
coletivo. A auséncia de ancidos ou fontes tradicionais de transmissao cultural leva
muitas comunidades a buscarem referéncias em outros grupos indigenas ou em
produgcdes académicas.

Nesse processo, a incorporacao de elementos externos, inclusive oriundos da
cultura escrita, pode favorecer o resgate e a recriagdo de praticas culturais. Tal
dindmica esta ligada a "faculdade mimética", conceito que designa a aptidao humana
para a imitacdo e recriagcdo do mundo. Vieira (2020) destaca que a mimese é uma
forma essencial de apropriagdo cultural, composta por aprendizagem cultural,

imitacao criativa, acao social e saber performativo.
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A aprendizagem mimética, conforme Vieira (2020), é central na infancia,
quando as criangas desenvolvem habilidades culturais ao interagir com o meio. No
cotidiano indigena, os rituais desempenham papel essencial, sendo aprendidos e
perpetuados por meio da interacdo sensivel e performatica. Esse conhecimento
experiencial reforga a continuidade das tradigdes.

A imitagao criativa, segundo Wulf (apud Vieira, 2020), permite que os individuos
reconstruam suas realidades culturais de forma ativa, a partir das relagées com a
comunidade. Esse aspecto é fundamental para os povos indigenas incorporarem
novas experiéncias sem romper com sua base cultural.

O terceiro componente da mimese € a agao social e o saber pratico, que se
desenvolvem por meio da transmissao histérica e cultural dos conhecimentos. O
quarto € o saber performativo, vinculado a capacidade de encenar e representar o
mundo. Tais elementos demonstram que a mimese é uma via de criagao e recriagao
cultural, essencial a transmissao dos saberes tradicionais.

Portanto, a faculdade mimética desempenha um papel central na reelaboracao
cultural no contexto da educagédo escolar indigena. Torna-se, portanto, essencial
considerar as referéncias culturais das etnias que compartilham maior proximidade
linguistica, pois essa afinidade favorece o reconhecimento e a valorizagdo de
experiéncias, saberes e praticas enraizados em cosmovisdes semelhantes.

Tal abordagem amplia as possibilidades de construcdo de propostas
pedagogicas mais coerentes com os modos de vida, os sistemas simbdlicos e os
valores das comunidades envolvidas.

A afinidade linguistica, nesse sentido, atua como um elo que pode orientar
escolhas culturais mais pertinentes a realidade local, fortalecendo a identidade
coletiva sem impor modelos externos. No caso do povo indigena Apinayé, eles séo
pertencentes ao tronco linguistico Macro-Jé, sao considerados uma ramificagdo dos
Timbira do Leste do rio Tocantins, especificamente dos Krikati (Makraya), originarios
das margens do rio Pindaré, conforme aponta Albuquerque (2008).

Com base em Nimuendaju (1983), o autor sugere que, caso essa conexao
historica seja precisa, a separagao entre Apinayé e Krikati ocorreu ha muitos séculos.
Isso porque os Apinayé apresentam diferengas linguisticas e culturais em relagéo aos
Timbira, aproximando-se mais dos Kayapd Setentrionais. Essa distingdo evidencia
processos histéricos que deram origem a identidades culturais e linguisticas proprias,

ainda que se reconhega uma ancestralidade comum (Albuquerque, 2008).



163

A analise das ramificagdes dos povos indigenas por meio do estudo das
linguas, conforme desenvolvida por Aryon Dall'lgna Rodrigues (1986), fornece uma
base sdlida para compreender as similaridades entre diferentes etnias e a proximidade
em suas praticas culturais. Segundo o Rodrigues (1986), as linguas indigenas néo
sao meros sistemas de comunicagdo, mas expressdes de cosmovisdes, praticas
sociais e saberes ancestrais, revelando a interconexdo entre os povos que
compartilham raizes linguisticas comuns.

No caso dos Apinayé, as semelhangas com outras etnias do mesmo tronco
manifestam-se em elementos como rituais, pinturas corporais, dangas e formas de
organizacgéo social. A continuidade dessas praticas é sustentada pela transmissao
intergeracional de saberes, frequentemente codificados nas linguas indigenas. A
oralidade, central nas comunidades indigenas, veicula mitos, cosmogonias e técnicas
agricolas que reforgcam a identidade coletiva, como observado entre povos do tronco
Macro-Jé.

Essa continuidade cultural estd ancorada em uma visdo de mundo integrada,
na qual corpo, natureza e cosmos sao indissociaveis, caracteristica comum entre
etnias linguisticamente proximas, conforme discutido por Burlamaqui e Aguiar (2023)
a respeito das cosmovisdes indigenas amazodnicas.

As linguas indigenas, funcionam como repositérios vivos de memoria e
identidade, sustentando praticas compartilhadas que resistem as transformacgdes
historicas e as pressdes coloniais, evidenciando uma unidade profunda que atravessa
a diversidade étnica (Rodrigues, 1986).

Portanto, em um processo de ensino e aprendizagem que promova uma
reelaboragdo cultural significativa, é fundamental considerar as ramificacbes
linguisticas entre os povos indigenas. Essas conexdes respeitam suas trajetorias
historicas e revelam as bases de uma proximidade cultural construida ao longo do
tempo.

A luz dessas consideracdes, a valorizagdo dos processos de aprendizagem
enraizados nas praticas culturais das comunidades indigenas demanda que a
organizacdo escolar se estruture de modo dialégico e participativo. Isso implica
reconhecer que a elaboragdo de instrumentos pedagogicos institucionais, como o
Projeto Politico-Pedagdgico, precisa emergir de processos coletivos de escuta,
negociagdo e construgcdo compartilhada de sentidos entre os diferentes sujeitos

envolvidos na vida escolar. Nesse contexto, a articulagao entre saberes tradicionais,
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experiéncias comunitarias e reflexdes académicas torna-se um elemento fundamental
para a formulagcéao de propostas educativas capazes de responder as especificidades
socioculturais dos povos indigenas, ao mesmo tempo em que fortalece a escola como

espaco de mediacéao intercultural e producéo coletiva do conhecimento.

3.5 O Corpo na Educacgao Escolar Indigena Apinayé

Considerando a centralidade da ancestralidade e da corporeidade nos
processos de producgao e transmissao de saberes entre os povos indigenas, torna-se
necessario compreender como os modos de pensar e interpretar o mundo estao
relacionados as experiéncias culturais e corporais dos sujeitos. Dessa forma,
pensamento, linguagem e ag¢ao configuram-se como processos de conceptualizagao
dos saberes e da linguagem, profundamente vinculados as experiéncias vividas.
(Lakoff; Johnson, 2002)

Essa perspectiva permite compreender que, no contexto da educacgao escolar
indigena, especialmente entre o povo Apinayé, os processos de ensino e
aprendizagem também se articulam as experiéncias corporais, a memoria coletiva e
as formas proprias de reelaboracao cultural dos conhecimentos.

Com o objetivo de elaborar um Projeto Politico-Pedagogico (PPP) que
atendesse as demandas da educacdo escolar Apinayé, Silva (2022) conduziu um
estudo no qual promoveu reunides com estudantes, professores indigenas e nao
indigenas, bem como pesquisadores da Universidade Federal do Norte do Tocantins
(UFNT). Essas interagcdes foram fundamentais para o desenvolvimento da pesquisa,
a realizagdo de atividades letivas e a promoc¢do do didlogo entre os docentes,
consolidando a escola como um espacgo de intercambio e construgdao coletiva de
saberes.

O estudo evidenciou que a analise dos principios educacionais, aliada a
ampliagdo das investigagdes sobre a organizagao do trabalho pedagdgico, contribuiu
significativamente para a compreensdo dos desafios e das potencialidades dos
Projetos Politico-Pedagdgicos (PPPs).

No contexto analisado por Silva (2022), esse processo foi particularmente
relevante para as Escolas Estaduais Indigenas Matyk e Tekator, que, a partir desse

trabalho, estabeleceram os principais eixos estruturantes do PPP, que séo:
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Principios pedagodgicos: O ensino € interdisciplinar e transdisciplinar,
integrando saberes tradicionais e académicos. A alfabetizagdo ocorre primeiramente
na lingua materna, garantindo a valorizagcdo da cultura Apinayé. O territorio e os
objetos indigenas s&o considerados elementos fundamentais para a aprendizagem.

Principios politicos: A escola deve assegurar a luta pelos direitos territoriais,
por uma educacao diferenciada e bilingue, conforme as leis da educagao indigena no
Brasil. Além disso, deve promover o engajamento na preservagcao ambiental e na
valorizagéo das expressodes culturais e religiosas.

Principios éticos e filosdéficos: A proposta pedagogica deve priorizar a promogao
do bem-estar comunitario, incentivando a solidariedade, a reciprocidade e a empatia.
Também deve estimular a formacado para a cidadania, o pensamento critico e o
respeito tanto a ciéncia quanto aos saberes ancestrais.

Atuacao docente: O professor deve valorizar a cultura e a lingua materna,
conhecer a legislagao da educacgao escolar indigena, incentivar a pesquisa e participar
da formagéao continuada.

Atuacéo discente: Os estudantes devem ser incentivados a preservar a lingua
materna, desenvolver o pensamento critico, respeitar os mais velhos e valorizar tanto
os conhecimentos indigenas quanto os ndo indigenas.

Avaliagdo da aprendizagem: A avaliacao deve ser diversificada e continua,
considerando métodos que respeitem a autonomia docente e os aspectos bilingues e
interculturais da educacao indigena. (Silva, 2022)

No estudo, verificamos a necessidade de resgatar a relagdo entre a escola
indigena e a comunidade e que, para isso, € fundamental estabelecer um dialogo
intercultural que possibilite a troca e a valorizagdo mutua entre os saberes escolares
e 0s saberes ancestrais do povo Apinayé. Esse processo fortalece a identidade
cultural dos jovens ao integrar conhecimentos tradicionais ao ensino formal,
contribuindo para a continuidade e o resgate de sua heranca cultural.

Segundo Leite (2017), a interculturalidade € um conceito essencial para a
constru¢cdo de um contato harmonioso entre representantes de diferentes sociedades.
Essa abordagem busca superar a mera tolerancia as diferencas e transformar as
interagdes entre os povos, promovendo praticas de convivéncia entre culturas.

A interagao entre os saberes tradicionais e os saberes escolares é aceita dentro
de uma perspectiva intercultural e se manifesta na propedéutica dos conteudos da

educacdo indigena. Por exemplo, ao abordar temas como desenvolvimento
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sustentavel e globalizacao, € possivel relaciona-los a cosmologia indigena, segundo
a qual todos os elementos do universo estao interligados, sendo sua realizagao
conduzida pela prépria comunidade.

De acordo com Referencial Curricular Referencial Curricular Nacional para
Educacao Indigena (Brasil, 1998), a educagao indigena deve ser intercultural, pois
promove a comunicagao entre experiéncias culturais e linguisticas de diferentes
povos, incentivando o entendimento e o respeito entre os individuos. Deve, ainda, ser
bilingue ou multilingue, uma vez que todas as representagdes simbdlicas sao
expressas por meio da lingua. Mesmo para aqueles povos que sofreram a perda de
sua lingua, a preservacdo de terminologias e outras formas pouco fluentes de
comunicagao contribui para a valorizagdo dos tracos identitarios, configurando uma
situagao de bilinguismo simbdlico.

Todas essas caracteristicas conferem a educagao indigena um carater
especifico e diferenciado, pois reforcam as aspiragbes particulares de cada
comunidade escolar indigena (Brasil, 1998b). Nesse contexto, a proposta curricular
voltada as escolas indigenas deve partir de uma escuta sensivel as particularidades
de cada povo, considerando seus conhecimentos tradicionais, linguas originarias,
formas proprias de organizagao social e valores coletivos. A construgdo do curriculo
precisa se fundamentar no dialogo entre os saberes locais e os campos do
conhecimento escolar, promovendo relagdes horizontais entre culturas.

E fundamental que essa proposta curricular incorpore os modos préprios de
transmissao do conhecimento nas comunidades indigenas, valorizando suas praticas
pedagdgicas, suas referéncias epistemoldgicas e suas formas especificas de produzir
sentido sobre o mundo. Dessa forma, o curriculo se configura como um instrumento
de fortalecimento cultural e de afirmacéao identitaria, articulando-se diretamente aos
projetos comunitarios de existéncia e resisténcia. O conceito de curriculo apresenta
uma natureza interdisciplinar, sendo compreendido de maneiras distintas conforme o
contexto em que é aplicado.

Segundo Almeida e Albuquerque (2021), quando se trata de comunidades
indigenas, como os Apinayé, a elaboracao curricular adquire contornos ainda mais
complexos, exigindo uma abordagem que leve em conta ndo apenas a diversidade

linguistica, mas também os vinculos entre cultura, identidade e epistemologia.
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Dessa forma, o curriculo deixa de ser apenas um instrumento normativo e
passa a constituir um espaco de articulagao ontogénica e cooperativa entre diferentes
areas do saber, orientado por principios de interdisciplinaridade e interculturalidade.

Um curriculo bilingue e intercultural precisa emergir do entrelagamento de
acdes pedagogicas, sociais e linguisticas que se relacionam com as subjetividades e
praticas culturais da comunidade indigena. Essa construgao requer a integragao de
multiplas dimensdes, sendo algumas delas consideradas fundamentais e
indissociaveis desde o momento da concepcgao curricular. Entre essas, Almeida e
Albuquerque (2021) destacam os aspectos linguisticos, as dimensdes politica,
pedagdgica e institucional, que funcionam como eixos orientadores da proposta
educativa.

Na dimensdo linguistica, a influéncia da Linguistica Antropolégica é
evidenciada como essencial, na medida em que permite compreender a relagado entre
lingua, cultura e poder. Os autores observam que a proposta curricular deve acolher
a heterogeneidade linguistica, reconhecendo os conflitos simbdlicos entre a norma
padrdo da lingua portuguesa e as praticas orais da lingua Apinayé, frequentemente
marginalizadas no ambiente escolar (Almeida; Albuquerque, 2021). A valorizacao da
oralidade e da lingua indigena, nesse sentido, constitui uma estratégia de resisténcia
frente a estigmatizacdo linguistica e a imposicdo de modelos linguisticos
hegeménicos.

No campo politico, os autores recorrem a contribuicdo de Corazza (2005 apud
Almeida; Albuquerque, 2021), ao proporem a nog¢ao de “Pdés-Curriculo”, uma
concepgao que se ancora nas teorias pos-criticas e nas pedagogias da diversidade.
Trata-se de um curriculo que busca enfrentar as desigualdades produzidas pelas
estruturas sociais e educacionais, alinhando-se a luta por uma educacao publica,
inclusiva e comprometida com a justiga social.

Segundo Almeida e Albuquerque (2021), a pratica educativa indigena deve
pautar-se em um compromisso ético com a alteridade, fundamentada em uma
pedagogia do amor, da escuta e da esperancga. Inspirada na pedagogia critica de
Paulo Freire (1968), essa abordagem concebe o curriculo como um instrumento de
emancipacao e desenvolvimento da consciéncia critica, rejeitando sua utilizacédo para

alienagao ou desumanizagao.
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O propdsito é criar um espago educativo de convivéncia fraterna, onde o
conhecimento seja construido coletivamente, valorizando coletivamente as
identidades e a dignidade dos povos indigenas.

De acordo com Silva (2022), a matriz curricular constitui-se como o documento
que fundamenta e orienta a organizagao pedagdgica das instituicdes escolares. Trata-
se de um instrumento que sistematiza as disciplinas obrigatérias e eletivas, bem como
suas respectivas cargas horarias. Sua estrutura deve estar alinhada as Diretrizes
Curriculares Nacionais estabelecidas pelo Ministério da Educagéo, as quais atuam
como parametros normativos. Tais diretrizes devem estar integradas ao Projeto
Politico-Pedagogico (PPP) da escola, articulando-se com flexibilidade a dinédmica do
processo educativo.

No caso das Escolas Indigenas Matyk e Tekator, os componentes curriculares
foram organizados para atender aos trés ciclos de ensino em vigor, contemplando
duas modalidades: o ensino regular e a Educagao de Jovens e Adultos (EJA). A
definigdo das cargas horarias segue a legislagdo educacional vigente, desde a Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB) até os pareceres e resolu¢des da
Camara de Educacéao Basica do Conselho Nacional de Educacgao (CNE).

As areas do conhecimento foram sistematizadas nas seguintes categorias:

a) Interculturalidade, que corresponde a parte diversificada do curriculo com
nova denominacao;

b) Linguagens;

c) Matematica;

d) Ciéncias Humanas;

e) Ciéncias da Natureza.

A selecdo dos conteudos curriculares fundamenta-se na legislagdo nacional,
sendo também influenciada pelas necessidades especificas de cada escola. A
abordagem pedagdgica proposta baseia-se na interdisciplinaridade e na
transdisciplinaridade, reconhecendo que os processos de aprendizagem nao se
limitam as areas de conhecimento isoladas, mas se desenvolvem de maneira
articulada, complexa e complementar.

Conforme Silva (2022), a constru¢do das matrizes curriculares nas escolas
indigenas Méatyk e Tekator ocorreu por meio de um processo coletivo, voltado a
promogao do desenvolvimento cognitivo, social e cultural dos estudantes. A proposta

assume uma perspectiva intercultural e bilingue, promovendo a valorizagcdo, o
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fortalecimento e a preservacgao da lingua e da cultura maternas. Dessa forma, a matriz
curricular representa um instrumento essencial para garantir uma educacao de
qualidade, assegurando aos estudantes o direito ao acesso, a permanéncia e ao
sucesso nos diferentes niveis da escolarizagao.

A seguir, apresentamos um quadro (Quadro 3), adaptado a partir das matrizes
curriculares organizadas por Silva (2022), contendo os componentes curriculares e as
respectivas cargas horarias implementadas nas Escolas Indigenas Matyk e Tekator.

O objetivo dos quadros é sintetizar a organizagdo curricular por area do
conhecimento, evidenciando a articulagdo entre as diretrizes pedagdgicas e as
especificidades culturais e linguisticas do povo Apinayé, em conformidade com a

legislacdo educacional vigente.

Quadro 3: Ensino Fundamental — Séries Iniciais

Area do conhecimento Componente curricular Carga horaria total anual
Interculturalidade Cosmologia e saberes 800
Lingua Indigena 1200
Linguagens Lingua Portuguesa 1000
Artes 200
Educacgao Fisica 200
Matematica Matemética 1000
Ciéncias Humanas Historia 200
Geografia 200
Ciéncias da Natureza Ciéncias 200
Total de aulas anual 5000

Fonte: Adaptada pelo Autor
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Quadro 4: Ensino Fundamental — Séries Finais — Educacgéao escolar indigena

Area do conhecimento Componente curricular Carga horaria total anual

Interculturalidade Cosmologia e saberes 640
Lingua Indigena 640
Linguagens Lingua Portuguesa 640
Artes 160
Educacao Fisica 160
Lingua Inglesa 160
Matematica Matematica 800
Ciéncias Humanas Historia 240
Geografia 240
Ciéncias da Natureza Ciéncias 240
Fisica 40
Quimica 40
Total de aulas anual 4000

Fonte: Adaptada pelo Autor

Quadro 5: Ensino Médio — Educacéo escolar indigena Apinayé

Area do conhecimento Componente curricular Carga horaria total anual
Interculturalidade Cosmologia e saberes 480
Lingua Indigena 600
Linguagens Lingua Portuguesa 480
Artes 80
Educacao Fisica 80
Lingua Inglesa 120
Matematica Matemética 480
Ciéncias Humanas Historia 80
Sociologia 120
Filosofia 120
Geografia 80
Ciéncias da Natureza Fisica 80
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Quimica 120
Biologia 120
Total de aulas anual 3000

Fonte: Adaptada pelo Autor

A Base Nacional Comum Curricular (Brasil, 2018) é um documento normativo
de carater vinculante, instituido pelo Ministério da Educacgéao, que orienta a elaboragao
dos curriculos nas instituicbes escolares brasileiras. Segundo a BNCC (Brasil, 2018),
sua fungcdo é assegurar que todos os estudantes tenham acesso a aprendizagens
essenciais, com vistas a promocido da equidade, da qualidade da educacao e da
formacao integral dos sujeitos.

No segmento do Ensino Fundamental, a BNCC organiza-se em duas partes: a
formacédo basica comum, que define competéncias e habilidades em areas do
conhecimento e componentes curriculares; e a parte diversificada, que permite a
incorporagao de conteudos de relevancia regional e local, conforme as especificidades
de cada comunidade escolar (Brasil, 2018).

Desde a sua homologacéo, tornou-se imperativo que as equipes pedagogicas
e os docentes revisassem seus Projetos Politicos-Pedagdgicos (PPPs) e os planos
de ensino, alinhando-os as diretrizes da BNCC. Tal adequacéao requer um esforgo de
compreensao critica e contextualizada do documento, principalmente em realidades
escolares que demandam abordagens especificas, como € o caso das escolas
indigenas.

No contexto da educagéo escolar indigena, o Referencial Curricular Nacional
para as Escolas Indigenas (Brasil, 2005) propde um curriculo que integre os
conhecimentos escolares aos saberes tradicionais e as cosmologias dos povos
indigenas. Esse referencial enfatiza a importéncia dos Temas Transversais como
elementos articuladores entre as diversas areas do conhecimento, como Lingua
Portuguesa, Matematica, Ciéncias, Histéria, Geografia, Artes, Filosofia e Educacgao
Fisica e os projetos socioculturais especificos de cada povo.

Silva (2022) destaca que, no ambito das politicas educacionais estaduais, como
€ 0 caso da Secretaria da Educacdo de certos estados, a parte diversificada do
curriculo indigena tem sido concebida sob o conceito de interculturalidade,
estruturando-se por meio do componente curricular intitulado Cosmologia e Saberes.

Tal proposta visa consolidar um curriculo efetivamente intercultural, no qual os
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saberes tradicionais possam ser valorizados e sistematizados em dialogo com os
conhecimentos escolares.

Ainda de acordo com Silva (2022), essa area pode ser desenvolvida tanto como
um componente curricular préprio quanto de maneira interdisciplinar e transdisciplinar,
favorecendo a construgao de percursos formativos que respeitem as epistemologias
indigenas e promovam a articulagdo entre conhecimentos ocidentais e tradicionais.

Nesse seguimento, a transdisciplinaridade fortalece a educagao intercultural,
valorizando a pluralidade de perspectivas e incentivando uma aprendizagem
significativa, fundamentada nas experiéncias e identidades das comunidades De
acordo com as orientagdes curriculares, determinados conteudos requerem a vivéncia
pratica do movimento corporal, como € o caso dos esportes, das dangas e dos jogos.
Esses conteudos demandam uma abordagem pedagdgica especifica, pois integram o
campo da motricidade humana, que, por sua vez, deve ser compreendida como uma
manifestagao cultural.

O corpo em movimento expressa elementos simbdlicos e identitarios das
comunidades, refletindo valores, tradicdes e modos de vida proprios de determinados
contextos socioculturais (Leite et al., 2018). Nesse sentido, € fundamental considerar
a dimensao simbolica e histérica das praticas corporais, uma vez que estas
ultrapassam a mera execugao técnica de gestos motores.

A motricidade humana deve ser pensada em sua complexidade, envolvendo
aspectos subjetivos, sociais e culturais. Na area da Educagao Fisica, por exemplo,
torna-se essencial repensar o papel do movimento humano para além da performance
ou da analise biomecanica, reconhecendo sua capacidade de contribuir para a
construcdo de sentidos, identidades e saberes historicamente situados (Moreira, 2005
apud Leite et al, 2018).

As manifestagbes culturais que envolvem o corpo humano, sejam elas
expressas por movimentos complexos, como ocorre em praticas educativas, artisticas
ou terapéuticas ou por gestos cotidianos de menor complexidade, carregam
significados atribuidos por aqueles que os executam, individual ou coletivamente.
Cada gesto, agao ou postura esta inserido em um sistema simbdlico que € interpretado
a partir de seu contexto sociocultural.

Nesse sentido, os modos de expressao corporal assumem sentidos variados
entre diferentes grupos sociais, mesmo entre aqueles que compartilham uma mesma

lingua verbal. Isso revela que a linguagem do corpo, com seus cédigos proprios, nao
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se limita a um padrao universal de interpretacdo. A compreensdo desses codigos
depende da imersdo e da vivéncia nas dindmicas culturais especificas que os
produzem.

Segundo Leite et al (2018), a compreenséao plena da motricidade humana exige
um olhar atento as praticas culturais nas quais ela se insere. Ainda que em espagos
organizados, como 0 ambiente escolar, essas praticas possam ser mediadas e
orientadas por objetivos pedagdgicos, elas mantém tragos das experiéncias coletivas
e simbdlicas que Ihes conferem sentido.

Dentro desse panorama, o componente curricular Educagao Fisica assume o
papel de mediar o contato dos estudantes com essas expressdes do movimento,
possibilitando a vivéncia e a reflexdo sobre o corpo em agado. Dessa forma, essa area
do conhecimento ndo deve se limitar ao ensino técnico de gestos motores, mas
ampliar sua proposta para promover uma compreensao mais profunda da motricidade
como fundamento da experiéncia humana.

Partindo dessas reflexdes, o préximo capitulo volta-se a analise das relagdes
entre corpo, ancestralidade e praticas educativas no contexto da educacéo escolar
indigena Apinaye, compreendendo o corpo como categoria central na producao e
transmissao de saberes culturais, identitarios e pedagogicos.

Para tanto, serdo examinadas as experiéncias desenvolvidas nas Escolas
Indigenas Matyk e Tekator, com enfoque nas formas de insercdo das praticas
corporais tradicionais no curriculo escolar, bem como nos fundamentos politicos,
pedagogicos e interculturais que orientam a organizagdo curricular dessas
instituicbes. Dessa forma, o capitulo buscara evidenciar de que maneira a Educagao
Fisica escolar pode constituir-se como espaco de valorizagao dos saberes ancestrais,
fortalecimento identitario e afirmacédo dos modos préprios de ser, viver e aprender do

povo Apinayé.
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CAPITULO 4
O CORPO NO CURRICULO ESCOLAR INDIGENA APINAYE
KAPIX 4
IXKORE KAMA KAGA PE KOHIKO INDIGENA APINAYE JA NA MEX

Este capitulo tem como objetivo analisar as relagdes entre corpo,
ancestralidade e praticas educativas no contexto da educac&o escolar indigena
Apinayé, compreendendo o corpo como elemento central na produgao, expressao e
transmissao de saberes, valores e identidades ao longo das geragoes.

A anadlise toma como referéncia as experiéncias desenvolvidas nas Escolas
Indigenas Matyk e Tekator, situadas na Terra Indigena Apinayé, destacando as
estratégias de integracao das praticas corporais tradicionais ao curriculo escolar. Tais
estratégias resultam de processos coletivos de elaboragdo dos Projetos Politico-
Pedagdgicos (PPPs), conforme evidenciado por Silva (2022), e buscam articular os
saberes indigenas aos campos de conhecimento previstos na Base Nacional Comum
Curricular (Brasil, 2018).

A organizagao curricular dessas escolas evidencia uma perspectiva orientada
por principios de transdisciplinaridade, bilinguismo e valorizagdo da cultura local,
reafirmando o corpo como mediador entre experiéncias tradicionais e escolares.
Nesse contexto, a centralidade do corpo no curriculo representa uma inflexdo em
relagdo a modelos educacionais historicamente excludentes, ao reconhecer praticas
corporais, como brincadeiras, dangas, corridas de tora, lutas e jogos, como formas
legitimas de conhecimento, articuladas as dimensdes éticas, espirituais e
comunitarias da vida indigena.

No desenvolvimento do capitulo, sdo analisados os fundamentos politicos,
pedagadgicos, éticos e filoséficos que estruturam o curriculo das escolas Apinayé, bem
como as concepgdes de corpo presentes nas praticas educativas, considerando suas
dimensbes simbdlicas, rituais e pedagdgicas. Evidenciam-se, ainda, os desafios e as
possibilidades de transposi¢cao desses saberes para o espaco escolar.

Nessa perspectiva, a Educacédo Fisica € compreendida como campo de
mediagao simbdlica, capaz de contribuir para o fortalecimento identitario e a afirmagao
dos modos préprios de ser, viver e aprender do povo Apinayé. Propde-se, assim, uma
abordagem intercultural da Educagédo Fisica escolar indigena, fundamentada nas

unidades tematicas da Base Nacional Comum Curricular (Brasil, 2018), brincadeiras
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e jogos, esportes, ginasticas, dancas, lutas e praticas corporais de aventura,
reinterpretadas a luz das manifestagdes corporais especificas desse povo, de modo a
alinhar os conteudos escolares aos saberes tradicionais e promover o pertencimento
étnico.

A fundamentacgao tedrica deste capitulo ancora-se em autores dos campos da
Educacao, Antropologia, Educagao Fisica e epistemologias indigenas, conferindo
sustentacao as analises desenvolvidas. Destacam-se Paulo Freire (1993), educador;
Skolaude, Canon-Buitrago e Bossle (2022), pesquisadores da Educacgéo Fisica;
Jocimar Daolio (1995), Suraya Cristina Darido (2003) e Mauro Betti (1991), autores da
Educacao Fisica; Victor Ferri Mauro (2013), pesquisador nas areas de Historia e
Ciéncias Sociais; Gersem dos Santos Luciano (2006), filésofo indigena; Gisela
Wajskop (2001), pedagoga; Catherine Walsh (2012), pesquisadora da Educacgéao;
Gilles Brougére (2001), pedagogo; Johan Huizinga (2000; 2005), filosofo; Rosilene
Fernandes da Costa Apinajé (2018; 2022) e Célio Ribeiro Dias Apinajé (2020),
educadores indigenas; Alain Corbin, Jean-Jacques Courtine e Georges Vigarello
(2008), historiadores; Maria Beatriz Rocha Ferreira (2015), educadora; Lamartine
Pereira da Costa (2005) e José Ronaldo Mendonga Fassheber (2005), pesquisadores
da Educacéo Fisica; Leite (2017), autor; Curt Nimuendaju (1956), etndlogo; Roberto
DaMatta (1982), antropdlogo; Cassiano Sotero Apinagé (2000), educador indigena;
Lena Carla Jardim dos Santos (2023), teatréloga; Emerson Adamski Moreira (2023),
Nathalia Inéz de Morais Silva e Ricael Spirandeli Rocha (2023), e Dionny Felipe
(2019), pesquisadores da Educacao Fisica; e Norma Ornelas Montebugnoli Catib
(2010), pedagoga.

Integram, ainda, esse arcabougo os documentos normativos que orientam o
curriculo escolar indigena: o Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas (Brasil, 1998b), os Paradmetros Curriculares Nacionais para o Ensino
Fundamental (Brasil, 1998a), a Base Nacional Comum Curricular (Brasil, 2018) e o

Documento Curricular do Tocantins (Tocantins/DCT, 2019).

4.1 A Educacao Fisica Escolar Indigena

A concepcgao freireana de dialogicidade se fundamenta na articulagdo entre
acgao e reflexao, situando o processo de aprendizagem na interagao entre sujeitos, os
quais compartilham experiéncias, culturas, identidades e diferengas. O dialogo, nesse
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contexto, é significativo justamente porque os participantes preservam e afirmam suas
identidades, promovendo um crescimento mutuo. Nao se trata de um processo de
uniformizacao, tampouco de concessao, mas de um reconhecimento reciproco entre
interlocutores (Freire, 1996).

Sob essa perspectiva, o didlogo se configura como ponto de partida essencial
na educacgao, ao possibilitar a constru¢cdo do conhecimento por meio de relagbes
comunicativas que rompem com estruturas opressoras. Tal dinamica promove a
escuta ativa, a reflexdo critica, o exercicio da existéncia plena e a transformacao do
mundo.

Essas transformacdes pressupdéem a interacdo dos educandos com os
diferentes aspectos da vida social, politico, ético, econémico e cultural, a partir de
relagbes horizontais e intersubjetivas, nas quais se destaca a valorizacdo da
autonomia, da humanizacgao, do afeto e da problematizacao da realidade.

Para que o dialogo educacional se efetive, é indispensavel o reconhecimento e
o respeito as diferengas culturais, as historias de vida e as multiplas formas de
compreender o mundo. Isso implica estabelecer praticas comunicacionais
interculturais que favorecam uma compreensao consciente e critica da diversidade
social.

No que se refere a Educacdo Escolar Indigena, o Referencial Curricular
Nacional (Brasil, 1998b) propde uma abordagem baseada em Temas Transversais,
0s quais viabilizam a articulagao entre distintas areas do conhecimento, como Lingua,
Matematica, Historia, Geografia, Ciéncias e Educagdo Fisica e os projetos
socioculturais préprios de cada povo ou comunidade indigena.

No caso da Educacao Fisica, esse referencial delimita trés eixos principais: a
cultura corporal especifica do povo indigena em questdo, as culturas corporais de
outros povos indigenas e, por fim, a cultura corporal da sociedade envolvente, tanto
nacional quanto internacional.

As praticas corporais humanas sio, portanto, vivéncias culturais que despertam
a consciéncia sobre o proprio corpo, abrangendo desde suas dimensdes anatdbmicas
até as suas insergcbes sociais. O corpo em movimento, nesse sentido, carrega
significados que podem ser observados, interpretados e valorizados. Autores
relevantes da area da Educacdo Fisica, ao abordarem a motricidade humana,

propdem fundamentos tedricos que rompem com dicotomias tradicionais, tais como a
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separagao entre corpo e mente, entre sujeito operativo e sujeito intelectual, ou entre
a materialidade fisica e as subjetividades humanas.

Skolaude, Canon-Buitrago e Bossle (2022), ao analisarem a produgao
académica no campo da Educacgédo Fisica voltada a Educagédo Escolar Indigena,
destacam a interculturalidade como eixo articulador do dialogo, da interagao e da
reflexdo sobre as diferengas culturais entre os sujeitos. A dialogicidade, como
categoria analitica central, aparece fortemente relacionada a interculturalidade e ao
papel mediador da Educacgao Fisica enquanto componente curricular.

A partir dessa analise, compreendemos a Educagao Fisica como um campo de
mediacao entre praticas socioculturais diversas. O corpo, 0 movimento e a cultura
corporal adquirem significados multiplos, oriundos de diferentes racionalidades, entre
elas, as indigenas.

Apesar dessa premissa, observamos uma lacuna significativa de pesquisas
voltadas a Educacéo Fisica no contexto da Educacéo Escolar Indigena. Tal auséncia
é reflexo de uma desvalorizagao persistente dos saberes criticos produzidos nessa
area, frequentemente marginalizados em fungdo de um paradigma cientifico
dominante que desconsidera outras epistemologias. (Skolaude; Canon-Buitrago;
Bossle, 2022)

As transformagdes sociais, politicas, econdmicas e culturais que marcaram a
sociedade brasileira ao longo do século XX exerceram influéncia significativa sobre
todas as camadas sociais, refletindo-se diretamente no campo educacional. No
ambiente escolar, por exemplo, o ensino da Educacao Fisica foi profundamente
afetado por esses acontecimentos, demandando reformulagbes nos conteudos, nas
praticas pedagogicas e nas concepgdes de ensino.

Na década de 1960, a Educacao Fisica nas escolas brasileiras ainda estava
fortemente ancorada no modelo de ginastica europeu, cujo objetivo principal era o
desenvolvimento de corpos saudaveis e de movimentos considerados harmoniosos
entre os estudantes (Darido, 2003). Ja nos anos 1970, esse componente curricular
passou a ser fortemente influenciado pela medicina preventiva, o que coincidiu com
os interesses do regime militar entdo vigente, que buscava promover uma juventude
fisicamente apta, disciplinada e nacionalista (Darido, 2003; Betti, 1991).

Nessa mesma época, a valorizagdo do esporte nas escolas ganhou destaque
como forma de inculcar valores associados a saude e ao patriotismo, em sintonia com

os ideais da educacgao militarizada (Betti, 1991).
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Somente a partir da década de 1980 surgiram questionamentos mais
consistentes a heranga da Educagao Fisica higienista, militarista e esportivista.
Conforme aponta Darido (2001), diversos autores passaram a propor novas
abordagens pedagogicas que buscavam superar a visdo biologicista do aluno,
reconhecendo a importancia de dimensdes cognitivas, sociais e culturais no processo
de ensino-aprendizagem.

Nesse contexto, destacam-se as abordagens psicomotora, desenvolvimentista
e construtivista, com énfase nos aspectos psicolégicos, bem como as propostas
criticas — a critico-superadora e a critico-emancipatéria — que atribuiram a Educacéao
Fisica um enfoque sociocultural (Darido, 2001).

Essas propostas pedagogicas, no entanto, nem sempre dialogam com os
principios da educacao escolar indigena, que se fundamenta em uma perspectiva
intercultural. Ainda que os paradigmas tradicionais da Educacao Fisica estejam
historicamente consolidados e presentes nos materiais didaticos e documentos
oficiais, observa-se que sua reprodugao continua a ser pratica comum em diversas
escolas do pais.

No campo da Educagao Fisica com perspectiva cultural, o trabalho de Daolio
(2004), com base em Geertz (1989), tem se destacado ao propor uma compreensao
ampliada do ser humano como ser motor, psicoldgico, social e cultural. Para o autor,
essas dimensdes ndo se anulam, mas se integram em um processo dinamico, o que
permite compreender o corpo como expressao de uma cultura plural.

Adotando essa concepgao, percebemos que, no contexto indigena, as praticas
corporais também incorporam elementos culturais importantes para a formagao
integral das criangas. Assim, a Educacgao Fisica escolar indigena pode assumir um
papel relevante quando promove o desenvolvimento motor e psicomotor dos alunos,
incentiva vivéncias esportivas significativas, valoriza o cuidado com o corpo e fomenta
atitudes de respeito, solidariedade e cooperacao por meio dos jogos e brincadeiras.
Tais praticas favorecem a expressao da cidadania e da identidade indigena, o que se
coincide com os fundamentos da educacéao escolar indigena (Geertz, 1989; Daolio,
2004).

O Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (Brasil, 1998b),
reforca esses principios ao situar a Educacao Fisica na area da “Cultura Corporal de
Movimento”, enfatizando conteudos como esportes, jogos, lutas, dangas, ginasticas,

atividades expressivas e também elementos especificos das culturas indigenas, como
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pinturas corporais, rituais de iniciagao, praticas de caga e pesca, entre outros (Brasil,
1998b).

Com base nesse referencial, propomos que o curriculo da Educacéo Fisica
escolar indigena contemple: a cultura corporal de movimento do proprio povo (neste
caso, o povo Apinayé), a de outros povos indigenas e a da sociedade envolvente
(brasileira e internacional). A valorizagdo das manifestagdes corporais de diferentes
etnias € fundamental, pois os povos indigenas demonstram interesse em conhecer as
culturas de seus "parentes", como s&o denominados outros povos originarios
(SEDUC, 2016).

No Tocantins, convivem oito etnias indigenas: Karaja, Xambioa, Javae,
Xerente, Apinayé, Krah6 Kanela, Krah6 e Ava Canoeiro, cada qual com seus modos
de vida e praticas culturais especificas, mas todas orientadas por principios de
interculturalidade. Diante da realidade de contato continuo entre povos indigenas e
nao indigenas no Brasil, as trocas culturais s&o inevitaveis. Por essa razao, torna-se
fundamental que a Educacéo Fisica escolar indigena seja sensivel as especificidades
culturais de cada povo, atuando como instrumento de reelaboragcdo cultural. Tal
processo nao deve ser compreendido como ruptura com a tradicdo, mas sim como
uma estratégia de reafirmacao identitaria frente as pressoes da sociedade envolvente.

No caso das escolas indigenas Apinayé, a reelaboracao cultural assume uma
dimensédo pedagdgica central: as praticas corporais tradicionais, como dangas,
cantos, jogos e rituais, podem e devem ser incorporadas ao curriculo escolar como
formas legitimas de conhecimento, expressao e pertencimento cultural. A
continuidade dessas praticas, ao mesmo tempo em que sao ressignificadas no
contexto da escola, fortalece a identidade coletiva, o bilinguismo e a autonomia
pedagogica da comunidade. (Mauro, 2013).

Luciano (2006) reforga essa visdao ao argumentar que nao ha contradi¢ao entre
tradicdo e modernidade, desde que a insercdo dos povos indigenas no mundo
globalizado se dé a partir de uma referéncia identitaria sélida. Para os jovens
indigenas, viver a modernidade sem essa base resultaria em um vazio existencial
diante de um mundo marcado por contradicdes e por um aparente processo de
homogeneizagao cultural.

A visao de Luciano (2006) sobre a necessidade de uma base identitaria para
os indigenas enfrentarem a modernidade sem perder suas raizes conecta-se ao papel

da Educacao Fisica. Ao trabalhar as corporalidades indigenas, essa disciplina une
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tradicdo e contemporaneidade, ajudando os jovens a se inserirem no mundo
globalizado enquanto mantém viva sua cultura, fortalecendo a identidade e os saberes
tradicionais de forma acessivel e significativa.

Nesse sentido, ao tematizar corporalidades indigenas no ensino, a Educacgéo
Fisica pode cumprir um papel relevante na mediacdo entre tradicdo e
contemporaneidade. Ao respeitar e valorizar os saberes corporais locais, ela promove
uma educagdo intercultural comprometida com o fortalecimento da identidade
indigena e com a valorizagdo dos conhecimentos tradicionais.

Como enfatiza Darido (2001), & necessario considerar os procedimentos, fatos,
conceitos, atividades e valores de forma integrada, compreendendo quais produtos
da cultura devem ser assimilados pelas novas geragbes em consonancia com 0s
contextos sociais nos quais estao inseridas.

Nesse constructo, ao planejar o ensino da Educacgao Fisica, nas escolas
indigenas do povo Apinaye, é imprescindivel considerar metodologias que respeitem
e promovam o bilinguismo e a interculturalidade, que estejam alinhadas as demandas
sociais do povo e que valorizem tanto os saberes escolares quanto os tradicionais.
Essa perspectiva deve estar refletida no planejamento pedagdgico e no projeto
politico-pedagdgico da escola, considerando que os espacgos de aprendizagem vao
aléem da sala de aula, abrangendo quadras, patios, campos e demais locais de
vivéncia escolar.

A Base Nacional Comum Curricular (Brasil, 2018) contribui para essa reflexdo
ao definir a Educacao Fisica como componente curricular responsavel por tematizar
as praticas corporais em suas diversas formas de expressao e significagao social,
entendidas como manifestagdes culturais produzidas por distintos grupos ao longo da
historia. A BNCC enfatiza que essas praticas devem ser tratadas como fendbmenos
culturais complexos, dinamicos e plurais, possibilitando aos estudantes ampliarem sua
consciéncia corporal, desenvolver autonomia e se apropriar criticamente da cultura
corporal de movimento.

Portanto, ao tratar as praticas corporais como textos culturais que podem ser
lidos e reinterpretados, a BNCC (Brasil, 2018) estabelece as bases para uma
Educacdo Fisica escolar mais sensivel a diversidade cultural e aos contextos
especificos, favorecendo uma atuagao pedagogica mais coerente com o0s principios

da educacéo indigena e da interculturalidade.
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A Base Nacional Comum Curricular (Brasil, 2018) destaca que a organizagao
das unidades tematicas da Educacéo Fisica se fundamenta na compreensao de que
o carater ludico esta presente em todas as praticas corporais, ainda que essa nao seja
sua finalidade central no contexto escolar. Ao brincar, dancar, jogar, praticar esportes,
ginasticas ou atividades de aventura, os estudantes, além de vivenciarem a
ludicidade, se apropriam das légicas internas dessas manifestagbes, como regras,
codigos, rituais, formas de organizagao e taticas, e compartilham representacgdes e
significados atribuidos a elas no &mbito individual e coletivo.

Dessa forma, as habilidades propostas pela BNCC contemplam oito dimensdes
do conhecimento, que nao seguem uma hierarquia fixa, mas se articulam de acordo
com os contextos e necessidades locais, como no caso da educagao escolar indigena.
S&o elas:

1. Experimentagao: Relaciona-se ao conhecimento que se origina da vivéncia
corporal nas praticas. Trata-se de um saber que s6 pode ser apreendido por meio da
participacdo ativa do corpo, possibilitando aos estudantes compreenderem as
manifestacdes culturais tematizadas pela Educacéo Fisica e se reconhecerem como
sujeitos dessas experiéncias.

No contexto indigena, por exemplo, a experimentagcdo permite que os
estudantes vivenciem praticas como a danga com maraca ou a corrida de tora,
experimentando diretamente seus significados espirituais e coletivos.

2. Uso e apropriagao: Refere-se ao conhecimento que possibilita a realizagao
autdbnoma de uma pratica corporal, desenvolvendo competéncias relacionadas ao
lazer, a saude e a continuidade cultural.

Essa dimensdo capacita os estudantes a praticarem, por exemplo, a pintura
corporal com urucum em contextos de lazer ou rituais, promovendo pertencimento e
bem-estar.

3. Fruicao: Diz respeito a apreciacao estética das experiéncias corporais e das
diversas praticas culturais, considerando sua diversidade histérica e social.

A fruicdo se expressa na valorizagao das dancgas tradicionais e das pinturas
corporais, reconhecendo seus sentidos simbdlicos e estéticos.

4. Reflexao sobre a agao: Trata-se de um ato intencional de observar, analisar
e ajustar praticas corporais, indo além da simples vivéncia. Essa dimenséo envolve a
formulacdo de estratégias para resolver desafios, aprender novas modalidades e

adaptar praticas a diferentes contextos.
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Nos territorios indigenas, ela se manifesta, por exemplo, na analise de
estratégias durante a corrida de tora, visando adequa-las aos desafios
contemporaneos da comunidade.

5. Construgao de valores: Envolve a aprendizagem de valores e normas
sociais por meio das praticas corporais, contribuindo para a formagao cidada em uma
sociedade democratica.

Nesse sentido, a construcdo de valores pode auxiliar no enfrentamento de
esteredtipos e na valorizagdo das tradigdes indigenas, fortalecendo o respeito as
culturas originarias.

6. Analise: Relaciona-se aos conhecimentos conceituais que permitem
compreender o funcionamento e as caracteristicas das praticas corporais.

Essa dimensao pode abranger, por exemplo, os aspectos técnicos e simbdlicos
do uso do arco e flecha, da langa ou da barbatana, conectando essas praticas ao
saber ancestral.

7. Compreensao: Refere-se ao entendimento das praticas corporais em seus
contextos socioculturais, permitindo que os estudantes interpretem suas
transformacgdes, vinculos e significados locais, nacionais e globais.

No caso dos povos indigenas, como os Apinayé, essa dimensao possibilita
compreender como as praticas corporais reforcam a identidade cultural e estao
ligadas ao territorio e a histéria do povo.

8. Protagonismo comunitario: Diz respeito a capacidade de atuar de forma
autébnoma e coletiva na ampliagdo do acesso as praticas corporais, considerando os
recursos disponiveis e as condi¢des locais.

Essa dimensao incentiva a organizagcdo de eventos que promovam 0 acesso
da comunidade as praticas corporais tradicionais, com o uso de recursos locais e
valorizacao da cultura. A Base Nacional Comum Curricular (Brasil, 2018) estabelece
que todas as praticas corporais podem ser objeto de trabalho pedagdgico em qualquer
etapa e modalidade da educacgao basica.

No entanto, para que essa proposta se concretize de forma significativa, é
necessario observar critérios relacionados a progressao do conhecimento. Entre eles,
destacam-se os elementos proprios de cada pratica corporal, as particularidades dos
sujeitos envolvidos e os contextos em que essas praticas se desenvolvem. Esses
critérios contribuem para orientar a organizagao e o aprofundamento dos conteudos

ao longo da escolarizagao.
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As unidades tematicas descritas na BNCC estdo estruturadas de forma a
respeitar os contextos sociais e culturais em que as praticas corporais ocorrem. Assim,
brincadeiras e jogos, dangas e lutas s&o organizados conforme a sua presenga nas
diversas esferas da vida social, partindo de contextos mais proximos, como o local e
o regional, até chegar a niveis mais amplos, como o nacional e o mundial.

No caso da ginastica, a organizagdo baseia-se na diversidade e nas
especificidades das diferentes manifestacdes dessa pratica. Ja os esportes séo
abordados conforme sua tipologia, isto é, seu modelo de classificagdo. As praticas
corporais de aventura, por sua vez, sao estruturadas em duas vertentes principais:
aquelas realizadas em espacos urbanos e aquelas praticadas na natureza. (Brasil,
2018)

No Ensino Fundamental, Anos Iniciais, € basilar que se leve em consideracéo
a pluralidade das infancias e das experiéncias sociais e culturais dos alunos. Essa
diversidade exige que os processos pedagodgicos respeitem as especificidades de
cada comunidade, reconhecendo a importancia das vivéncias ludicas desenvolvidas
na Educacgao Infantil. As criangas chegam a escola com conhecimentos prévios que
devem ser valorizados e ampliados, de modo a favorecer sua insergao critica e
participativa nas diferentes dimensdes da vida social. (Brasil, 2018)

Nos Anos Finais do Ensino Fundamental, a organizagdo escolar apresenta
maior complexidade, dada a presenga de multiplos docentes e a intensificagcao dos
conteudos curriculares. Nesse contexto, os estudantes demonstram maior capacidade
de abstracdo e de utilizacdo de variadas fontes de informagao. Tais caracteristicas
possibilitam o aprofundamento nas reflexdes sobre as praticas corporais, promovendo
uma abordagem mais critica e abrangente desses saberes. (Brasil, 2018)

No Ensino Médio, a BNCC propde uma abordagem integrada da cultura
corporal de movimento, inserida no componente de Linguagens e suas Tecnologias.
Essa proposta visa aprofundar e ampliar as experiéncias vivenciadas ao longo do
Ensino Fundamental, estimulando a compreensao das inter-relagdes entre saberes e
praticas corporais. Busca-se, assim, promover o dialogo constante entre essas
praticas e o patriménio cultural, considerando as diversas esferas e campos de
atividade humana. (Brasil, 2018)

Em consonancia com os principios da flexibilidade curricular, a BNCC organiza
0 conhecimento escolar por meio de unidades tematicas adequadas as

especificidades dos componentes curriculares. No caso da Educacao Fisica, sao
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contempladas as seguintes unidades tematicas: brincadeiras e jogos, dangas,
ginasticas, esportes, lutas e praticas corporais de aventura. Cada uma dessas
unidades apresenta um conjunto variado de objetos de conhecimento, os quais, por
sua vez, estdo relacionados a diferentes habilidades a serem desenvolvidas ao longo
da trajetoria escolar. (Brasil, 2018). A seguir, sera apresentada uma analise detalhada

de cada unidade tematica proposta para a area de Educacao Fisica na BNCC.

4.1.1 Brincadeiras e Jogos Indigenas

A unidade tematica Brincadeiras e Jogos abrange atividades voluntarias
realizadas dentro de certos limites temporais e espaciais, caracterizadas pela criagao,
negociagao e alteragao de regras entre os participantes. Essas praticas valorizam o
ato de brincar como fim em si mesmo, favorecendo a espontaneidade e a ludicidade.
Por nao possuirem um conjunto fixo de regras, essas atividades sao constantemente
recriadas pelos diversos grupos culturais, mesmo que apresentem tragos semelhantes
em diferentes contextos histéricos e geograficos. Ainda assim, muitas dessas
brincadeiras circulam amplamente por meio de redes informais de sociabilidade, o que
justifica sua designag¢ao como brincadeiras populares. (Brasil, 2018)

No contexto das comunidades indigenas, como entre os Apinaye, é possivel
observar que o0 jogo e a brincadeira cumprem nao apenas uma fungéo recreativa, mas
também social, educativa e cultural. As criangas reproduzem, por meio do brincar,
aspectos do cotidiano e das tradigdes de seu povo, estabelecendo relagdes com os
saberes transmitidos oralmente, com as narrativas miticas e com os rituais coletivos.

Nessas comunidades, o0 jogo ndo € meramente um conteudo pedagdgico, nem
apenas uma ferramenta didatica, mas uma pratica enraizada na prépria dindmica
cultural. Ainda que em contextos escolares possa ser utilizado como estratégia para
o ensino de conteudos especificos, como ocorre, por exemplo, quando um jogo &
adaptado para reforgar conceitos de matematica ou valores comunitario, nas aldeias
o brincar tradicional esta profundamente vinculado a aprendizagem dos modos de ser,
agir e conviver no mundo indigena.

Para iniciar a reflexdo sobre o universo ludico no contexto indigena, € pertinente
considerar a abordagem socioantropoldgica proposta por Wajskop (2001), que
compreende a brincadeira como um fato social relevante, um espago privilegiado de

interagao entre criangas e um elemento essencial na constituicdo do sujeito infanto-
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humano, entendido como produtor e produto da cultura. Nesse sentido, a brincadeira
€ concebida como um meio de expressao e articulagao das experiéncias vividas pelas
criancas em suas comunidades, permitindo a vivéncia simbdlica do cotidiano.

A partir dessa perspectiva, observa-se que, no contexto indigena, a brincadeira
assume uma funcao representativa, recriando situagdes do dia a dia das aldeias, de
outros povos com os quais houve contato ou que foram incorporados ao imaginario
coletivo por meio de narrativas orais, sejam elas histérias, acontecimentos recentes
ou mitos ancestrais.

Segundo Wajskop (2001), as criangas atribuem significados variados aos
objetos e as agdes presentes nas brincadeiras, assumindo papéis diversos de maneira
espontanea. A estrutura ludica € composta por regras que emergem dos préprios
temas escolhidos e dos acordos construidos coletivamente, o que faz da brincadeira
uma atividade voluntaria, consciente e interpretativa.

Durante o processo de brincar, as criangas recorrem a conhecimentos do
mundo ao seu redor para elaborar os elementos tematicos e as regras que orientardo
a atividade. Esse processo de construcdo ludica é essencialmente coletivo e
democratico. Quando ndo ha consenso, a discordancia pode se manifestar por meio
de reagbes como birras, choro ou recusa em continuar, podendo até resultar na
interrupcao da brincadeira.

Brougére (2001) destaca que a brincadeira envolve necessariamente
comunicagao e interpretagdo. Para que o jogo ocorra de fato, € preciso que haja um
acordo coletivo e a liberdade de decidir conjuntamente sobre os rumos da atividade.
A auséncia dessa autonomia transforma a brincadeira em um comportamento
imposto, desprovido da esséncia ludica, pois 0 universo simbdlico do jogo exige
compartilhamento.

Para o mesmo autor, 0 jogo s6 adquire sentido dentro de um sistema cultural
de significados (Brougére, 2001). Assim, ao observarmos o brincar, podemos acessar
tanto o universo simbdlico da infancia quanto elementos culturais que estruturam a
vida adulta em determinada sociedade. Nesse sentido, o brinquedo, o jogo e a
brincadeira sdo compreendidos como expressoes culturais exclusivamente humanas.

A escolha por abordar o ludico como atividade -cultural baseia-se no
entendimento de cultura como um sistema simbdlico que confere sentido a existéncia

humana, conforme definido por Geertz (1989). Essa abordagem afasta-se de
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perspectivas que aproximam o brincar de comportamentos animais, enfatizando sua
funcéao cultural e simbdlica.

Ao reconhecer o universo ludico como manifestagao cultural, torna-se possivel
identificar, por meio dos brinquedos das criangas indigenas, tragos significativos da
cultura dos povos aos quais pertencem. Os termos "jogo", "brincadeira" e "brinquedo”
aparecem com frequéncia como sindnimos no discurso cotidiano, mas séao
compreendidos, no campo dos estudos ludicos, como dimensdes distintas de uma
mesma pratica cultural: a atividade ludica.

Huizinga (2000) destaca que o termo latino /ludus, que originou o conceito de
“‘jogo”, acabou suplantado por jocus, de onde derivam as palavras usadas nas linguas
romanicas atuais, como “jogo”, “jeu”, “gioco” e “juego”’. A evolugdo terminoldgica
reflete as transformacdes histéricas e culturais do brincar.

O brinquedo, por sua vez, € abordado por Brougére (2001) em duas dimensdes:
como objeto simbdlico e como produto. Pode ser um artefato industrial, artesanal ou
mesmo improvisado, adquirindo valor apenas enquanto dura a brincadeira.
Independentemente de sua forma, carrega uma dimensdo simbdlica que o torna
significativo dentro do contexto cultural onde é utilizado.

Nos brinquedos estao presentes tanto herangas culturais quanto elementos de
interculturalidade. No Brasil, & possivel identificar brinquedos e brincadeiras oriundos
de tradigbes indigenas, africanas e europeias, presentes em diversas regides com
variagbes linguisticas e expressivas. No caso do povo Apinayé, suas atividades
ludicas evidenciam semelhangas com praticas de outros grupos indigenas e nao
indigenas do pais.

Huizinga (2000) também aponta que muitas abordagens cientificas procuraram
explicar o jogo por meio de fungdes biolégicas ou psicolégicas, como liberagdo de
energia, preparagao para a vida adulta ou compensacao de frustragdes, mas falharam
em reconhecer seu carater estético e simbdlico. O fascinio que envolve o brincar
reside na experiéncia subjetiva do prazer, no encantamento e no sentido que os
participantes atribuem a atividade.

Quando se compreende o jogo como elemento cultural, percebe-se sua
presenca em todas as fases da histéria humana, da antiguidade as sociedades
contemporaneas. A linguagem, por exemplo, surge impregnada de ludicidade,
conforme observa Huizinga (2000, p. 7): “Por detras de toda expressao abstrata se

oculta uma metafora, e toda metafora é jogo de palavras.”
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O elemento ludico também se expressa nas narrativas, nos poemas € nas
parlendas, compondo a dimensao estética da linguagem oral e escrita. A comunicagao
humana, nesse sentido, € permeada por sensacodes, criatividade e prazer, todos
aspectos fundamentais do brincar.

O mito é outro exemplo de manifestagao ludica na cultura. Ele surge como
forma de explicar a realidade, construir identidades e preservar memérias por meio de
narrativas simbdlicas que frequentemente se associam a ritos. Esses, por sua vez,
sdo carregados de expressividade simbdlica, e ndo se limitam a imitagdo, mas a
representacdo dotada de sentido.

De acordo com Huizinga (2000, p. 9), “é no mito e no culto que tém origem as
grandes forgas instintivas da vida civilizada: o direito e a ordem, o comércio e o lucro,
a industria e a arte, a poesia, a sabedoria e a ciéncia”. Essas manifestacbes possuem
raizes no ludico, que precede a racionalidade institucionalizada das sociedades
modernas.

Nesse processo, as imagens, os simbolos e os significados compartilhados em
uma cultura tornam-se mediadores indispensaveis das interagdes sociais.

Brougére (2001) afirma que as criangas e os adultos nao se relacionam apenas
com o mundo concreto, mas também com as imagens culturais que o representam,
possibilitando formas de expresséao e leitura do mundo.

Dessa maneira, o jogo e o brinquedo sdo compreendidos como expressdes
culturais nas quais se articulam fungdo e simbolismo. Entre os Apinayé, as
brincadeiras infantis sdo espacos privilegiados para a transmissao de tradicoes e
valores culturais. Nelas, as criangas vivenciam, aprendem e reconstroem aspectos
fundamentais da identidade de seu povo, contribuindo para seu desenvolvimento
integral e para a continuidade simbdlica da cultura indigena.

O universo ludico das criancas Panhi/Apinayé ocupa papel central nos
processos de socializagdo, transmissdo de saberes e construcdo de significados
sobre o mundo. As brincadeiras, amplamente praticadas por meninos e meninas nas
aldeias, constituem mais do que simples atividades recreativas: elas sdo praticas
educativas que articulam linguagem, corpo, memoria e cultura.

Entre as contribuicbes relevantes para a valorizacdo desses saberes
tradicionais, destaca-se o trabalho da professora, pesquisadora e autora indigena
Roselene Fernandes da Costa Apinagé. Seu estudo, desenvolvido no ambito da

licenciatura em Pedagogia pela Universidade Federal do Norte do Tocantins (UFNT),
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resultou na publicagdo da obra intitulada Méhprijé xahpumunh né kot amnhi nhipéx:
cantorias, brincadeiras e narrativas — processos préprios de ensino e aprendizagem
Panhi/Apinajé e sua contribuigdo nas praticas escolares.

Nesse trabalho, a autora apresenta um conjunto de praticas pedagogicas
tradicionais que envolvem cantos, jogos e historias, mostrando como esses elementos
podem dialogar com a escola de forma intercultural e bilingue.

Figura 19: Autora Roselene F. da Costa Apinagé com o pesquisador
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Fonte: Acerto do Pesquisador (2024)

Da Costa Apinagé (2022) As brincadeiras denominadas mé amnhikati, no
contexto Apinaye€, incluem diversas formas de representagdo da natureza e do
cotidiano. Algumas envolvem a imitagdo de animais, outras encenam situagdées do
convivio social, contribuindo para o desenvolvimento do vocabulario e do pensamento

critico das criancas. Uma das atividades mais emblematicas € a chamada “brincadeira
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das partes do corpo” (amnhikati p€ na amnhi nhi ma hixi jaré€), na qual o corpo é
utilizado como meio de aprendizado e expressao.

Essas praticas revelam uma pedagogia prépria, estruturada na oralidade, na
corporeidade e na coletividade. Ao reconhecer o brincar como parte do processo
formativo indigena, abre-se espacgo para pensar a escola como lugar de dialogo entre
diferentes formas de ensinar e aprender, respeitando os modos de vida e os

conhecimentos originarios.

Figura 20: Jogos e Brincadeiras no Patio da Escola Indigena Tekator

Fonte: Acervo do Pesquisador (2024)

No inicio da brincadeira, uma pessoa, considerada como organizadora da
brincadeira, fala em voz alta os nomes de todas principais partes do corpo humano
em sentido figurado para todos ouvirem. As pessoas conhecem os nomes das partes
do corpo humano com os vocabularios comuns com que estao familiarizados. Mas os

nomes figurados nem todo mundo conhece.

(...) As pessoas pegam nos bragos uns aos outros, intercalados entre
meninos e meninos, entrelagando os bragos e cinturas. Nesse caso,
organizador escolhe uma pessoa para responder as perguntas que ele vai
fazer sobre as partes do corpo iniciando a brincadeira. Comega perguntando
as partes do corpo dos pés até a cabega. (...) Terminado de perguntar as
partes do corpo humano para todo o circulo de pessoas. A pessoa que foi
perguntada, faz de tudo para poder arrebentar o circulo de pessoas e fugir.
Para escapar do circulo de pessoas comeca a fazer cocegas nas partes do
corpo todo, principalmente na parte da virilha tanto da mulher quanto do
homem. Dizendo a palavra mrup...mrup...mrup... Quando consegue fugir o
grupéo de circulo corre atras da pessoa que fugiu. Quando a capturam, levam
ela para o patio e la comegam a “castigar” fazendo cocegas em todas as
partes do corpo. (...) A primeira pessoa que capturou o fugitivo, ira para o
centro do circulo para responder as perguntas e depois tenta escapar. Da
Costa Apinageé (2022, p. 40)
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Figura 21: Representacao da Brincadeira das Partes do Corpo Humano

llustragao: Julio Kamér R. Apinajé e Roselene Fernandes da Costa Apinagé
Fonte: Da Costa Apinagé (2022, p. 42)

A Educacdo Fisica nos anos iniciais do Ensino Fundamental, conforme
orientagcdbes da Base Nacional Comum Curricular (Brasil, 2018), propde o
reconhecimento e a valorizagdo das praticas corporais tradicionais presentes nas
comunidades e regides. Jogos e brincadeiras populares sdo compreendidos nao
apenas como atividades recreativas, mas como expressdes culturais significativas,
que carregam modos de ser, pensar e agir das populagdes locais.

Essas diretrizes estdo em consonancia com as orientagdes do Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (Brasil, 1998b), podendo, nesse
sentido, subsidiar a organizacado do trabalho pedagdgico nas escolas indigenas ao
longo das diferentes fases da educacéao basica.

Na Educacao Infantil, propbe-se que o contato com jogos e brincadeiras
tradicionais ocorra de forma ludica e integrada as vivéncias cotidianas das criangas,
respeitando os tempos, espacos e modos de ser proprios de cada povo. Ja nos anos
iniciais do Ensino Fundamental, busca-se ampliar essas experiéncias por meio da
experimentacao, fruicdo e recriagcao dessas praticas culturais, promovendo o respeito

as diferencas individuais de desempenho e o fortalecimento da identidade étnica.
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Nos anos finais do Ensino Fundamental, o enfoque pedagdgico pode avangar
para a analise critica das manifestagcbes corporais indigenas e nao indigenas,
incentivando a valorizagdo das praticas tradicionais em dialogo com outras
expressdes culturais. J& no Ensino Médio, a proposta deve possibilitar uma
compreensao mais ampla do papel social, historico e politico das praticas corporais
na formagao dos sujeitos e na afirmacéao dos direitos dos povos indigenas, articulando
saberes escolares e conhecimentos tradicionais.

Essa abordagem contribui para a formacgao de sujeitos autbnomos, conscientes
da diversidade sociocultural e comprometidos com a preservagao e valorizagao de
suas culturas de origem, promovendo uma educacao fisica escolar verdadeiramente
intercultural e contextualizada. (Brasil, 2018),

Dessa maneira, espera-se que os estudantes possam atuar de forma
colaborativa na proposicao de novas formas de vivenciar essas atividades em outros
espacgos e momentos, ampliando o alcance das experiéncias escolares para além dos

muros da escola.

4.1.2 Esportes e Etnoesportes

Historicamente, o corpo foi tratado como objeto de trabalho, subserviéncia e
rendimento esportivo, com base em uma visdo fragmentada que dissociava
qualidades fisicas e intelectuais. Essa perspectiva reservava as atividades
“‘intelectuais” as elites, enquanto atribuia as classes desfavorecidas os trabalhos
bragais, frequentemente sustentada por justificativas étnicas que legitimavam a
exploragéo (Corbin; Courtine; Vigarello, 2008).

A partir da Renascencga, segundo Corbin, Courtine e Vigarello (2008), o corpo
passou a ser valorizado por sua dimensao carnal e estética, influenciando modos de
se portar, vestir e alimentar, refletindo-se também nas artes e nas ciéncias. Entre os
séculos XVI e XVIII, na Europa, os jogos competitivos funcionavam como valvula de
escape para tensdes sociais e forma de afirmacido de poder. Ja no século XIX, a
imagem corporal adquiriu nuances de beleza, sexualidade e morbidez, sendo os
corpos enfermos expostos em feiras e execugdes publicas.

Apods 1850, o esporte incorporou valores aristocraticos como elegancia e honra,
promovendo a aproximacdo entre elites e classe média. Nesse processo, foram

moldados conceitos de raca, nacao e império, reforcando a ideia de superioridade do
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homem branco. No século XX, o esporte tornou-se um espetaculo de massas,
transformando o corpo do atleta em simbolo heroico. Associado a grandes eventos
internacionais, passou a integrar estratégias politicas e intercambios culturais, sob a
gestao de entidades como a FIFA e o COI, marcadas por denuncias de violéncia,
corrupgéao e doping (Corbin; Courtine; Vigarello, 2008).

Nesse cenario, os Jogos dos Povos Indigenas, iniciados em 1996 em Goiania,
surgem com o objetivo de promover a autoestima e valorizar as manifestagbes
culturais dos povos originarios. Edicbes como a de Porto Nacional reuniram 18
delegacdes internacionais, fomentando o intercambio e o dialogo entre diferentes
culturas (Ferreira; Vinha, 2015).

Inspirados nos Jogos Olimpicos da Antiguidade, esses eventos priorizam a
celebracédo e a integracdo entre os povos, com praticas como corrida de toras, arco e
flecha e dancgas. Essas atividades substituem a l6gica da competicdo exacerbada por
valores como convivéncia e respeito a natureza. Para os jogos indigenas expressam
a cosmologia e os mitos de cada etnia, integrando corpo, espiritualidade e
comunidade. Seus beneficios vao além do aspecto competitivo, favorecendo a
socializacao e a preparagao para a vida adulta. (Dacosta, 2005 apud Leite, 2017),

Leite (2017) descreve que as modalidades dos Jogos Mundiais dos Povos
Indigenas foram organizadas em duas categorias: os jogos de integracdo, com
praticas comuns a diversos povos, € 0s jogos de demonstracdo, que refletem
especificidades culturais de determinadas etnias. Ao todo, foram apresentadas 16
modalidades etno-esportivas, distribuidas da seguinte forma:

Jogos de Integracdo: arremesso de langa (medicao da distancia em trés
tentativas), arco e flecha (trés disparos em alvo a 30 metros), cabo de forga (equipes
com até 10 participantes), canoagem (duplas em canoas rusticas, 1.000 metros),
corrida (velocidade individual), corrida de fundo (5.000 metros), corrida com tora
(exclusiva para homens, equipes de até 13 atletas) e natagao (travessias em aguas
abertas entre 500 e 800 metros).

Jogos de Demonstragao: jikunahati (jogo com a cabecga e bola de latex),
jawari (dardos e propulsor em duplas), akd (revezamento com varinha de bambu em
1.600 metros), kagot (uso de flechas sem ponta em campo aberto), kaipy (alvo de
buriti com arco e flecha), ronkrén (bordunas e bola de coco) e peikran (manutencgao

de uma peteca de palha em movimento).
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Essas modalidades tém grande relevancia para a Educacédo Fisica escolar
indigena e se articulam com as diretrizes da Base Nacional Comum Curricular (Brasil,
2018). Os jogos de integracdo promovem o fortalecimento de vinculos comunitarios e
o desenvolvimento de capacidades como forga, resisténcia e coordenacgao, alinhando-
se a proposta de valorizagdo de praticas corporais diversas e culturalmente
significativas. As modalidades de demonstracdo, por sua vez, evidenciam a
singularidade de cada povo, podendo ser adaptadas conforme os recursos
disponiveis, o que esta em consonancia com a BNCC ao incentivar praticas criativas
e contextualizadas.

A realizagado dos Jogos Mundiais dos Povos Indigenas promove, assim, uma
relagcdo significativa entre corpo, cultura e comunidade, contribuindo para o
fortalecimento da identidade indigena, a valorizagao da diversidade e a construgao de
espacos de aprendizagem intercultural.

Essa abordagem, centrada na integracéo cultural e na simbologia das praticas
corporais, esta em sintonia com as propostas da BNCC (Brasil, 2018), ao defender
uma Educacao Fisica escolar que va além da competicdo formal, incorporando tanto
estruturas institucionalizadas quanto adaptacbes locais. O objetivo € promover
conexdes entre tradicbes comunitarias e os contextos pedagogicos contemporaneos.

A BNCC propde que a unidade tematica "Esportes" contemple tanto as formas
institucionalizadas quanto suas derivagdes culturais, reconhecendo o esporte como
pratica social caracterizada por regras, desempenho e organizagao.

No ambiente escolar, entretanto, a proposta € adaptar essas praticas a partir
dos interesses dos estudantes, dos espacgos disponiveis e dos materiais acessiveis,
priorizando o lazer, a educagao e o bem-estar, como exemplificado por jogos que nao
seguem rigorosamente os regulamentos oficiais.

As descricoes etnograficas de Curt Nimuendaju (1956) revelam aspectos
significativos das praticas corporais dos Apinayé, especialmente no que se refere as
atividades com carater esportivo, ludico e cerimonial. Entre essas praticas, destaca-
se a corrida de toras, considerada uma das preferidas entre os homens da
comunidade. Quando o autor visitou o grupo pela primeira vez, em 1928, observou
que essa atividade ndo estava em uso, mas em visitas posteriores constatou sua
retomada, evidenciando sua continuidade até os dias daquele registro, ainda que com

menor participacdo masculina.
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As competicOes sdo organizadas entre as metades cerimoniais Kolti e Kolre e
seguem um formato semelhante ao observado entre outros povos Timbira e os
Xerente. No entanto, diferenciam-se por detalhes especificos, como o uso individual
das toras por corredor, sem compartiihamento simultdaneo por duplas. Em algumas
ocasides, as toras nao sao dispostas diretamente no solo antes da corrida, mas
apoiadas em forquilhas de madeira, conferindo uma preparagao ritualizada ao evento.

Além das corridas cerimoniais, também ocorrem corridas informais quando
grupos de homens retornam de atividades coletivas. Durante festividades maiores, as
corridas ganham complexidade e envolvem toda a aldeia, inclusive com a participagao
de convidados externos. Um exemplo é a corrida com as toras denominadas para-
kapé, associadas a cerimbnia de encerramento da festa do Ro’réd.

A preparacao dessas festividades envolve ampla participagdo das mulheres,
que realizam dangas e encenagdes com grande expressividade simbdlica. Em uma
dessas dangas, as mulheres imitavam uma vara de queixadas, e em outra carregavam
uma vara horizontalmente, inclinadas para frente. Esses momentos antecedem os
rituais principais, como a pintura das toras com urucum e os cantos tradicionais
entoados ao longo da madrugada por um cantor posicionado na praga, com
instrumentos de percussao compostos por cascos de veado.

Na manha da corrida, a comunidade se reune para os ultimos preparativos:
adornam-se com la de pati e realizam pinturas corporais. As mulheres também
participam do enfeite das toras. Em seguida, liderangas como o conselheiro da aldeia
e representantes das metades Kolti e Kolre realizam cantos e dangas ao redor das
toras, evocando animais como o guariba, o tamandua e a onga. Apds essas etapas,
ocorre o transporte das toras até a aldeia em um revezamento entre os membros das
equipes, acompanhado de grande algazarra, buzinas e instrumentos musicais
tradicionais.

Ao final do percurso, os participantes passam por um ritual de encerramento
marcado pelo uso do chicote cerimonial por parte do dirigente da metade Kolre, que
atinge simbolicamente os homens, meninos, mulheres e meninas da aldeia, em uma
ordem ritualistica especifica. Nao ha, contudo, qualquer distingdo explicita entre
vencedores e perdedores, reforgcando o carater simbdlico e coletivo da pratica.

Além da corrida de toras, outras praticas corporais sdo descritas por
Nimuendaju (1956). Dentre elas, destaca-se o uso de pernas de pau, atividade

reservada exclusivamente aos homens adultos. Em ocasides especificas, como o
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retorno de cagadas longas, os homens planejam secretamente entrar na aldeia
utilizando pernas de pau com mais de trés metros de comprimento, ornamentadas
com pinturas e penas.

Essa entrada performatica gera surpresa e alegria entre os habitantes,
especialmente entre as mulheres, que correm para oferecer alimentos aos recém-
chegados. Pela complexidade e esforgo exigido, os praticantes precisam de pausas

e, em algumas ocasides, retomam a atividade no dia seguinte.

Figura 22: Indigena Apinayé se Equilibrando nas Pernas de Pau

Fonte: Nimuendaju (1929)

Outras praticas mais cotidianas incluem jogos com peteca feita de palha de
milho, geralmente realizados por homens e meninos ao final da tarde na rua da aldeia.
Atividades comuns a outros povos da regidao, como a luta corporal, o jogo de gancho
ou o de argola e vara, ndo foram observadas entre os Apinayé pelo autor.

As descricdes de Nimuendaju (1956) evidenciam que as praticas corporais
entre os Apinayé assumem fung¢des que transcendem o mero desempenho fisico,
articulando elementos rituais, identitarios e comunitarios. Esses eventos mobilizam

simbolismos ligados a cosmologia, ao ciclo de vida, a divisdo social interna e a relagéo
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com a natureza, constituindo um patriménio cultural de grande valor para a

compreensao da corporeidade indigena.

Figura 23: Final do Parkapé, Guerreiros Prontos para Corrida com Tora

i ' A

Foto: Iran Verissimo Apinagé (Jul. de 204)
Fonte: (Unido das Aldeias, 2014)

Dias (2020) desenvolveu uma pesquisa com o objetivo de descrever as formas
de relacionamento entre indigenas Apinayé e nao indigenas, a partir da pratica do
futebol na cidade de Tocantinépolis (TO). A questdo central que orientou o trabalho
foi: de que maneira as relagdes sociais entre indigenas Apinayé e nao indigenas se
estabelecem por meio dos jogos de futebol nesse municipio?

Para a realizagdo do estudo, foi adotada uma abordagem qualitativa, com a
utilizacdo do estudo de caso como método principal. As técnicas empregadas
incluiram a observacao participante e entrevistas, conduzidas com dois jogadores
indigenas, sob supervisdo da orientadora da pesquisa. As observacdes foram
realizadas durante a "Copa Indigena", tanto em partidas realizadas nas aldeias quanto
em jogos sediados na cidade.

A anadlise dos dados coletados permitiu compreender que as relagcbes
estabelecidas entre indigenas e ndo indigenas no contexto do futebol sdo marcadas
por vinculos de amizade superficiais, limitados ao ambiente esportivo. (Dias, 2020).
Segundo Dias (2020) Apesar dos conflitos existentes, o futebol ainda funciona como

uma ferramenta de mediagao cultural e social entre os dois grupos. A observagao das
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partidas revelou que o campo de futebol, como espaco fisico compartilhado e regido
por normas comuns, possibilita momentos de interagao sob uma légica de igualdade
formal. Um exemplo disso € a aplicagao das regras do jogo, como a punigao por cartdo
vermelho, que se da da mesma forma para indigenas e nao indigenas, promovendo,
no plano simbdlico, uma condigao de equidade nas interagdes.

O interesse dos indigenas Apinayé pelo futebol pode ser compreendido a luz
das interpretagdes culturais propostas por Damatta (1982), ao analisar como o esporte
e, especialmente, o futebol, € vivido na sociedade brasileira. Segundo o autor,
diferentemente de paises como os Estados Unidos e a Inglaterra, onde o esporte é
associado principalmente a técnica, a competicdo e ao controle fisico, no Brasil o
futebol é concebido como um “jogo”, termo que carrega também a ideia de acaso e
destino. Isso significa que, no imaginario social brasileiro, o futebol ultrapassa a
simples execucado de regras e habilidades fisicas: ele representa uma forma de
experiéncia simbdlica, que envolve tatica, emocéao, sorte e drama.

Nesse sentido, o envolvimento dos jovens indigenas em torneios de futebol em
Tocantindpolis pode ser interpretado como parte de um processo de insergao cultural
mais amplo, no qual o futebol opera como um campo de expressao identitaria e
socializacdo. Ao participar dessas praticas, os indigenas ndo apenas se inserem em
dindmicas urbanas e interétnicas, mas também ressignificam suas proprias
experiéncias coletivas. O futebol, enquanto “jogo”, permite ndo apenas o exercicio da
habilidade fisica, mas também a negociagdo simbdlica de pertencimento, status e
reconhecimento, mesmo em contextos marcados por desigualdade e tens&o social.
(Dias, 2021)

Em uma partida de futebol society feminino entre a Aldeia Mariazinha, de
Tocantindpolis, e a Aldeia Xerente, de Tocantinia, vencida por 2 a 0 pela equipe
Tekator, evidenciou-se nao apenas o talento e a competitividade das atletas
indigenas, mas também a poténcia simbdlica do esporte enquanto espaco de
encontro, dialogo e intercambio cultural.

A declaragao da estudante-atleta Clara Nhiwe Ribeiro Apinajé, ao afirmar que
“ganhar faz parte da competicdo, mas o importante vai além, que é conhecer culturas
diferentes e interagir com outros povos” (Portal Fatos e Noticias, 2024 ), expressa uma
compreensao que transcende o resultado esportivo e ressalta o papel do futebol como

campo de construg¢ao de vinculos sociais e valorizagao da diversidade cultural.



198

A participagdo em atividades esportivas demonstra mais uma possibilidade de
fortalecimento identitario e de aproximacgéo entre diferentes povos, reafirmando o
esporte como pratica social capaz de promover respeito, aprendizagem mutua e
interculturalidade.

Figura 24: Futebol Society dos Jogos Escolares Indigenas do Tocantins

Foto: Marcio Vieira
Fonte: (Portal fatos e noticias, 2024)

Nesse sentido, como argumenta Damatta (1982), o "jogo" no Brasil ndo se
restringe ao esporte em si, mas se enreda com forgas simbdlicas do destino, da sorte
e da convivéncia, aproximando-se da experiéncia indigena tradicional, em que o
sagrado e o cotidiano se entrelagam. O futebol, assim, configura-se como pratica
capaz de mediar culturas distintas, criando vinculos simbdlicos e sociais entre
indigenas e nao indigenas, mesmo que de forma efémera, mas carregada de
significado.

Na valorizagao das praticas corporais tradicionais e dos esportes interculturais,
o0 desporto educacional assume papel importante, pois 0s jogos escolares
representam um espaco em que a dimensao simbdlica do esporte se articula com
modelos organizacionais mais amplos. No contexto indigena Apinaye, tornam-se
ainda um meio de dialogo intercultural, preparando o terreno para experiéncias como
os Jogos Escolares Indigenas do Tocantins.

E preciso considerar que eventos como os Jogos Olimpicos, conforme descrito
por Fassheber (2006), consolidaram-se ao longo do século XX como uma instituigao

social de carater universal. Essa universalizagao contribuiu significativamente para a
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popularizacao de diversas modalidades esportivas que, com o passar do tempo, foram
incorporadas aos Jogos, bem como para a estruturagao de formas de organizagao
social em eventos esportivos de diferentes escalas, sejam profissionais, escolares ou
comunitarios. Esse fenbmeno tem se intensificado na sociedade global, evidenciando
a capacidade dos Jogos de alcangar uma mimesis global, funcionando como uma
manifestagdo cultural e social valorizada tanto pelas sociedades quanto por seus
governos.

Desde os grandes eventos olimpicos mundiais até as competigdes realizadas
em ambito escolar, observa-se a formagao de uma diversidade de organizagdes que
refletem caracteristicas universais. Essas manifestacdes esportivas destacam a
centralidade do tempo e do espago social, reunindo grupos diversos em termos de
género, idade, classe social, etnia, entre outros. (Fassheber, 2006). Nesse
seguimento, os eventos esportivos também se configuram como oportunidades para
a formacao de equipes interétnicas, como ocorre em competicdes como os Jogos
Estudantis e os Jogos Indigenas.

Para os alunos indigenas, a participagdo nesses eventos representa uma
oportunidade de inclusao social, um espacgo para afirmar sua identidade cultural e
demonstrar suas potencialidades de organizacdo e desenvolvimento enquanto
sociedade.

Com o objetivo de valorizar as culturas indigenas, foram criados os Jogos
Estudantis Indigenas, uma iniciativa liderada por representantes indigenas locais e
nacionais, em parceria com o Ministério do Esporte e secretarias estaduais e
municipais de esporte. Esses jogos tém como propdsito incentivar e fortalecer a
pratica de jogos tradicionais e nao tradicionais, divulgar as manifestagcbes esportivas
e culturais de cada nacgao indigena e promover a integragcédo entre diferentes etnias
(Fassheber, 2006).

No estado do Tocantins, os Jogos Escolares Indigenas do Tocantins (JEITS)
sdo um exemplo concreto dessa iniciativa. Organizados pela Secretaria da Educacéo,
por meio da Superintendéncia de Desporto Escolar, com o suporte da Geréncia
Indigena, os JEITS garantem a promoc¢ao de manifestagdes esportivas e culturais nas
unidades escolares indigenas do estado. Essa agdo assegura o direito das
comunidades indigenas de expressarem suas praticas culturais e esportivas,

fortalecendo sua identidade e integracao social. (Tocantins, 2025).
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De acordo com o regulamento, os JEITS tém como objetivos: resgatar e
valorizar os jogos esportivos tradicionais dos povos indigenas; preservar e divulgar a
cultura indigena, favorecendo a formagédo dos jovens e a unido entre os povos;
estimular a pratica de atividades fisicas nas escolas indigenas; valorizar a participagéo
de alunos atletas em eventos esportivos e de lazer; conscientizar sobre a relevancia
da pratica sistematica de atividades fisicas e esportivas para a populagéo indigena;
oportunizar a socializagdo entre grupos e comunidades a partir dos esportes
praticados por esses povos; oferecer meios de arte, lazer e jogos que promovam a
saude cognitiva; e proporcionar o desenvolvimento tedrico e pratico relacionado ao
esporte tradicional indigena, com o qual mantém vinculo permanente (Tocantins,
2025, p. 4).

Figura 25: Cartaz dos Ill Jogos Escolares Indigenas do Tocantins
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Fonte: (Tocantins, 2025)
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A terceira edi¢cao dos Jogos Escolares Indigenas (JEITS) foi realizada em 2025,
entre os dias 22 e 24 de agosto, na Praia da Graciosa, em Palmas, reunindo
representantes de oito povos indigenas do Tocantins: Apinayé, Karaja-Xambioa,
Krahd, Javaé, Karaja, Krah6-Kanela, Xerente e Ava-Canoeiro.

De acordo com Rossi (2025), o evento contou com a participagdo de 360
estudantes indigenas, com idades entre 12 e 17 anos, matriculados em unidades
escolares indigenas.

De acordo com o regulamento dos Il JEITS/2025, as modalidades esportivas estéo
distribuidas da seguinte forma:

« Modalidades individuais: atletismo (corridas de 100 metros, 2.000 metros
feminino e 3.000 metros masculino), arco e flecha, arremesso de langa,
natacao e luta corporal;

« Modalidades coletivas: futebol sete society, cabo de guerra, corrida com
tora e corrida de varinha (revezamento 4x100 metros).

Cabe destacar que cada escola participante é responsavel por providenciar os
uniformes de seus alunos-atletas inscritos na competicdo, em conformidade com o
regulamento especifico de cada modalidade.

A seguir, apresenta-se a Quadro 6 com a divisdo das modalidades:

Quadro 6: Modalidades dos Ill JEITS/2025

GENERO CATEGORIA
MODALIDADE Faixa Etaria
Masc. Fem. Ind. Col.
01 | Arco e Flecha X X X - 15al17
02 | Corrida 100 metros rasos X X X - 12a 14
Corrida de Varinha
03 X X - X 12a 14
(revezamento 4x100 metros):
Corrida de Resisténcia 3.000
X - X -
Metros - Masculino.
04 15al17
Corrida de Resisténcia 2.000
- X X -
Metros - Feminino.
05 | Corrida com Tora X X - X 15a 17
06 | Futebol Society X X - X 12a 14
07 | Arremesso de Lanca X X X - 15a17
08 | Luta Corporal X X X - 15a17
09 | Natacio X X X - 15a17
10 | Cabo de Guerra X X - X 12a 14

Nota Explicativa: Masc. (masculino), Fem. (feminino), Ind. (individual), Col. (Coletivo).

Fonte: (Tocantins, 2025, p.07)
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A participagdo das escolas Apinayé nos Jogos Escolares Indigenas do
Tocantins (JEITS) é incentivada pelas préprias instituicbes de ensino indigena, que
mobilizam seus alunos para as diferentes modalidades esportivas.

O diretor da Escola Estadual Indigena Matyk, Prof. Cassiano Sotero Apinagé,
ressalta que a participagédo dos estudantes indigenas nos Jogos Estudantis do
Tocantins tem incentivado os alunos a se dedicarem mais a pratica esportiva, tanto

na escola quanto na comunidade:

O tipo de esporte que é bastante presente é o que envolve modalidades dos
Jogos Indigenas, como corrida da tora, corrida de flecha, corrida de varinha,
atletismo, tudo praticado quando o evento é exclusivo para a cultura indigena.

Quando é no geral, ai vem futebol, outras modalidades. (Sotero Apinage,
2025)

Cabe ressaltar que cada sociedade, a sua propria maneira, imprime suas
normas e valores nos corpos de seus membros, de modo que diferentes regras sociais
resultam na producao de corpos distintos.

No contexto da educagédo indigena Apinayé, pode-se observar pelas
contribuicbes dos educadores e auxiliares desta pesquisa que as identidades
corporais construidas por meio da pratica esportiva, muitas vezes através da mimesis,
exemplificam essa diversidade e reforcam a relevancia da valorizagdo dos saberes
indigenas no ambiente escolar, promovendo simultaneamente preservagéao cultural e
desenvolvimento educativo.

Portanto, troca de saberes locais e universais, promovida pelos Jogos
Estudantis, evidencia a importancia dos etnoesportes indigenas no contexto escolar.
Nessa perspectiva, a inter-relagdo entre corpo, jogos tradicionais, esportes modernos
e desporto educacional manifesta-se de maneira diversa dentro da dinadmica cultural.
Verificamos, portanto, a importancia dos saberes antropoldgicos, que apresentam
contribuicdes relevantes para a Educacéao Fisica, sobretudo ao demonstrar como as
construgdes corporais sao social e culturalmente determinadas.

Conforme explica Fassheber (2006), tais saberes permitem compreender que
a pratica esportiva e a corporalidade ndo podem ser analisadas apenas a partir de
uma perspectiva universalizante, tipica das abordagens tradicionais. A partir do
componente curricular Educacgao Fisica, € possivel investigar os corpos e as técnicas

de diferentes grupos, como os povos indigenas, observando-se que cada sociedade
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organiza e atribui significados especificos as praticas corporais, moldando suas
performances e construindo identidades particulares.

Dessa maneira, a integracédo de perspectivas antropoldgicas no planejamento
didatico e na pesquisa académica possibilita reconhecer a diversidade corporal e
esportiva, promovendo um ensino mais inclusivo e sensivel as especificidades

culturais.

4.1.3 Ginasticas Indigenas

De acordo com Santos (2023) a introducdo de abordagens como a
psicomotora, construtivista, desenvolvimentista e critica no campo da Educacao
Fisica, conforme apontam os Parametros Curriculares Nacionais para o Ensino
Fundamental (Brasil, 1998a), representou uma ampliagao significativa da visdo sobre
a area. Essa ampliagdo abarcou tanto os conteudos quanto os pressupostos
pedagogicos envolvidos nos processos de ensino e aprendizagem.

Passou-se, entdo, a considerar o aluno como um ser humano integral,
valorizando as dimensdes psicoldgicas, sociais, cognitivas, afetivas e politicas da
formacgao educacional. Além disso, os objetivos educacionais foram ressignificados,
ultrapassando a mera formacéo fisica voltada ao suporte da atividade intelectual e
incorporando conteudos mais diversos, que nao se limitavam apenas aos exercicios
ginasticos e aos esportes tradicionais.

Segundo Santos (2023), os PCNs de Educacao Fisica criaram um espaco de
legitimacgao curricular para o trabalho com Praticas Corporais Alternativas nas escolas.
passaram a ser reconhecidos como conteudos relevantes elementos como a
valorizagdo das sensacgbes e emocgdes proprias e dos colegas, a vivéncia de
exercicios de alongamento e a conscientizagdo da musculatura relacionada ao
equilibrio postural, além da compreensao das diferentes formas de ginastica ligadas
a contextos historicos e sociais.

O Documento Curricular do Tocantins (Tocantins/DCT, 2019) orienta que a
abordagem da ginastica no Ensino Fundamental esta estruturada de maneira
progressiva. Do 1° ao 5° ano, prioriza-se o desenvolvimento das capacidades
corporais basicas, por meio de praticas que envolvem equilibrios, saltos, giros e

acrobacias, com e sem o0 uso de materiais. Também se introduz, nesse estagio, a
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vivéncia coreografica em diferentes formagdes grupais, com foco na cooperagéao, na
partilha de experiéncias e na valorizagao do aspecto ludico, ndo competitivo.

A partir do 6° ano, o curriculo contempla duas categorias especificas: a
ginastica de condicionamento fisico e a ginastica de conscientizagdo corporal. A
primeira € caracterizada por sessdes de exercicios planejados, sistematicos e
repetitivos, voltados para a promogao da saude, da aptidao fisica e da melhora no
desempenho corporal. Ja a segunda categoria abrange praticas que enfatizam
movimentos suaves e conscientes, voltados para a percepg¢ao corporal, a postura e a
respiracdo sendo frequentemente influenciada por tradicdbes milenares de culturas
orientais.

As modalidades de ginastica classificadas como esportivas, tais como a
artistica, ritmica, acrobatica, aerdbica esportiva e de trampolim, ndo sao incluidas
como conteudo dessa unidade tematica. Isso ocorre porque, dentro da proposta
curricular, essas manifestacbes sdo tratadas como modalidades esportivas
especificas.

No 9° ano, os estudantes sado incentivados a refletir criticamente sobre a
ginastica em sua dimensao social e histérica. Sdo propostas discussdes sobre os
padroes estéticos e de desempenho corporal veiculados nos meios de comunicagao
e na ciéncia, bem como os impactos da mercantilizagdo das praticas corporais.
Aspectos como a pratica excessiva de exercicios, o uso de substancias para aumento
de rendimento e os disturbios relacionados a imagem corporal também sao
tematizados. Além disso, enfatiza-se a importancia de habitos saudaveis, como a
alimentacao equilibrada, a atividade fisica regular e a postura adequada. (Tocantins,
2019)

No campo pratico, o DCT (Tocantins, 2019), propde-se a utilizagdo da
anamnese e da avaliagdo antropométrica como instrumentos diagndsticos que
subsidiem o planejamento pedagogico. Estudantes do 9° ano podem ser envolvidos
nesse processo, realizando avaliagbes em colegas dos anos anteriores, sob
orientacdo docente, com o objetivo de elaborar graficos e analises a serem
socializadas. A analise postural, nesse contexto, pode ser incorporada como
ferramenta de conscientizagao e de promocéao da saude.

No contexto da Educacdo Fisica nas escolas indigenas, o Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (Brasil, 1998b) destaca a importancia

da valorizagdo dos saberes originarios, apontando para a necessidade de abordar
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conteudos que respeitem as formas indigenas de perceber e interpretar o mundo.
Segundo o RCNEI, o ensino de Ciéncias nas escolas indigenas deve considerar os
sentidos humanos, tato, audicdo, visdao e fonacdo, como meios fundamentais de
captacdo e expressdo das sensacdes em relagdo a natureza. Dessa forma, a
articulacdo entre os conhecimentos tradicionais e os saberes da ciéncia ocidental,
portanto, enriquece o processo pedagdgico, tornando-o mais significativo para os
estudantes indigenas.

Entre os objetivos didaticos previstos no RCNEI (Brasil, 1998b), destacam-se:
a identificacao e valorizacdo das formas de bem-estar fisico, mental e espiritual do
individuo e da coletividade; o reconhecimento das tradi¢des terapéuticas dos povos
indigenas; e a valorizagéo das transformagdes fisicas, sociais e espirituais do corpo.

Tais diretrizes apontam para a importancia de praticas corporais como as
Ginasticas de Conscientizacdo no contexto da Educagdo Fisica indigena,
considerando sua relevancia no fortalecimento da saude integral e da identidade
cultural. Moreira (2023) realizou um estudo que teve como objetivo investigar os
conhecimentos e os efeitos de uma pratica desenvolvida a partir das Ginasticas de
Conscientizagao Corporal, com foco especifico na manifestacdo do Xondaro.

A "Arte do Xondaro" é uma expressao cultural do povo indigena Guarani. A
pesquisa discutiu as dimensdes filosoéficas, performaticas e espirituais do Xondaro
Jeroky, ou Danga Xondaro, pratica profundamente inserida nos modos de vida desse
povo originario. Segundo Gongalves (2020 apud Moreira, 2023), o Xondaro é
vivenciado desde a infancia, sendo adaptado as diferentes fases do desenvolvimento
das criancas Guarani. Essa pratica reflete a cosmovisao indigena, representando os
ciclos do Sol, da Lua e sua influéncia sobre o universo.

A dimensao corporal do Xondaro esta relacionada ao trabalho conjunto entre
corpo e espirito, sendo vivida em coletividade. Durante sua execugao, os participantes
se conectam através do ritmo e da musicalidade, utilizando instrumentos de corda,
palmas, pisadas e o préprio corpo como elementos sonoros.

Moreira (2023) destaca que o Xondaro Jeroky, ao ser analisado sob a ética das
Ginasticas de Conscientizagdo Corporal, revela caracteristicas que o posicionam
simultaneamente como danga tradicional e como pratica educativa corporal. Os
relatos bibliograficos utilizados nesse estudo demonstram que essa manifestagao
estimula valéncias expressivas, motoras e cognitivas de maneira sutil e organica,

muitas vezes sem que o praticante perceba o exercicio dessas dimensoes.
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De acordo com Catib (2010), os encontros realizados na opy (casa de rezas
tradicional da cultura Guarani M’bya) ocorrem, em sua maioria, nesse espaco
sagrado. Ja os rituais de danca realizados na area externa da opy tém por objetivo
promover momentos coletivos de interacdo entre as pessoas da comunidade, nos
quais se manifestam sentimentos como alegria, descontragcao e prazer, além do
exercicio corporal em si.

Nessas ocasides, a pratica das dangas ocorre de maneira mais espontanea,
aproximando-se de uma vivéncia associada ao profano. Um dos participantes da
pesquisa relatou: “dentro da opy oragao e fora diversao”, o que evidencia a dualidade
simbdlica dessas expressdes corporais, que transitam entre o sagrado, a reza e a
devocgéo e o profano, compreendido como uma experiéncia ludica e de lazer. (Catib,
2010). Essas praticas seguem sendo transmitidas entre geragdes, mantendo-se vivas
tanto nos rituais realizados na opy quanto nas atividades escolares desenvolvidas na
aldeia, onde os mais velhos ensinam os mais jovens.

Segundo Catib (2010), faz parte da tradicdo Guarani M’bya a preparagao
espiritual anterior aos rituais realizados na opy. Essa preparagéo envolve a busca por
uma conexao com o sagrado, 0 cosmos, a simbologia e a cosmogonia proprias do
povo, por meio das dancas circulares, que funcionam como formas de oracgao e de
vinculo com a Divindade.

Apesar de sua relevancia, essas praticas permanecem ausentes dos curriculos
escolares. Observa-se, ainda, uma caréncia nos cursos de graduagao em Educagéao
Fisica, que raramente incluem disciplinas voltadas ao estudo dessas expressdes
corporais indigenas. Tal auséncia revela uma lacuna significativa na formacao
pedagogica, especialmente considerando que as praticas tradicionais dos povos
originarios brasileiros, como o Xondaro, constituem riquissimos métodos educativos,

com grande potencial intercultural e transformador (Moreira, 2023).

4.1.4 As Dangas Indigenas Apinayé

De acordo com o Documento Curricular do Tocantins (Tocantins, 2019), a
proposta curricular para a area de Linguagens contempla diversas manifestacoes
expressivas e artisticas, entre elas as dancas, que se faz presente de maneira
transversal em mais de um componente curricular. Essa abordagem reforgca a

concepcao de uma educagdo voltada a formagao integral dos estudantes,
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reconhecendo a corporeidade como dimensdao fundamental no processo de
aprendizagem.

No componente Arte, a danga é reconhecida como uma linguagem especifica
e estruturada, com objetivos claros relacionados a exploragéo do corpo, do espago e
do ritmo. A abordagem prevista no curriculo valoriza a experimentagao e a criagao
artistica a partir de vivéncias corporais significativas. As competéncias desenvolvidas
por meio da danga nesse componente incluem a ampliagdo da expressividade
corporal, o reconhecimento das diferencas entre os corpos e a valorizacdo das
manifestagcdes culturais presentes no territorio tocantinense e no Brasil.

Nas Artes Integradas, as dangas aparecem como uma das linguagens que
compdem a proposta de articulagdo entre diferentes formas de expresséao artistica,
artes visuais, musica, teatro e a propria danca. A intencdo € promover experiéncias
que valorizem a simultaneidade de elementos como movimento, som, imagem e
espaco, por meio de praticas interdisciplinares. Essa perspectiva visa ndo apenas a
ampliagao do repertdrio estético dos estudantes, mas também ao desenvolvimento da
sensibilidade, da criatividade e da reflexdo critica. Projetos como performances,
instalagbes e videoclipes sdao exemplos de propostas pedagogicas que evidenciam
essa articulagdo entre linguagens, muitas vezes incorporando também o uso das
tecnologias digitais. (Tocantins, 2019)

Ja no componente de Educacao Fisica, as dangas sao incorporadas como uma
das praticas corporais a serem exploradas ao longo da escolarizagdo. A proposta
pedagdgica vai além do ensino técnico dos movimentos, considerando os sentidos
socioculturais das dancas populares, tradicionais e folcléricas.

Habilidades relacionadas ao reconhecimento dos elementos constitutivos da
dancga, como ritmo, espaco e gestualidade, sdo desenvolvidas progressivamente,
respeitando o nivel de complexidade adequado a cada etapa do Ensino Fundamental.
As dancas folcldricas brasileiras, incluindo as manifestagdes regionais tocantinenses,
como a sucia, a catira e a jiquitaia, sdo valorizadas tanto em sua dimensao pratica
quanto histérica e geografica.

Entre os Apinayé, diversas dangas estdo inseridas em contextos rituais
especificos, geralmente realizadas no patio central da aldeia, marcando momentos
importantes de um ciclo cerimonial. Muitas vezes, essas dangas ocorrem na parte final

dos ritos, encerrando o processo coletivo com gestos simbdlicos e expressivos.
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Um exemplo € a danga Txo'-txdre, descrita por Nimuendaju (1956),
tradicionalmente celebrada por volta do més de maio, durante o primeiro incéndio
controlado no campo, com o objetivo de cercar a caga com o fogo. Nesse ritual,
destacava-se a participagdo das mulheres que carregavam o nome Ireti (Kolre), as
quais cabia um papel central na execug¢ao da danga e na conducgéo dos significados

simbodlicos do evento.

Os participantes formavam um circulo ao redor de uma fogueira noturna, com
o cantador no ponto oriental da periferia, dangando todos simultaneamente
para diante e para traz, de maneira que o circulo constantemente se apertava
e alargava, jogando os dangadores com o0s pé€s ao avangar, a areia dentro da
fogueira. Na manha seguinte saiam os cagadores para incendiar o campo,
primeiro pelo lado oriental da aldeia. Enquanto a fumacga subia, quatro
portadoras do nome Ireti, com os enfeites préprios do seu nome, ficavam em
pé na parte oriental da aldeia, o rosto virado para o poente, em fileira, uma
atras da outra. (Nimuendaju, 1956, p.23)

Segundo Ribeiro Apinajé (2019), a cantoria com maraca esta presente em
diversos momentos do cotidiano Apinayé, como casamentos, cerimdnias de
nomeacao (batismo), rituais de corte de cabelo e posse de caciques. Nesses eventos,
as mulheres cantoras, chamadas 6krepdxkanéjaja, formam filas e acompanham o

ritmo do maraca conduzido pelo cantador no patio da aldeia.

Além dessa, existem outras formas de canto que nao utilizam o maraca, como
o Parkapé (conhecido como “tora grande”) e os cantos relacionados aos rituais de
ordem, bem como as manifestagdes particulares de choro das mulheres. Nessas

cantorias, o instrumento utilizado é o chocalho. (Ribeiro Apinajé, 2019)

Figura 26: Grernhdxynh Nywjé — Fortalecimento da cantoria Apinayé

Fonte: (Racis’mo Ambiental, 2016)
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As cantorias e dancgas realizadas no patio sdo elementos centrais das festas e
ritos do povo Apinayé, expressando a riqueza de sua cultura Panhi e fortalecendo os
lagos comunitarios.

Esses momentos, marcados por melodias tradicionais e movimentos
coreografados, ndo apenas celebram a histéria e os saberes ancestrais, mas também
conectam os participantes a espiritualidade, a natureza e a cosmovisao Apina é.
Durante essas praticas, os jovens aprendem com os mais velhos, perpetuando
valores, narrativas e atitudes humanas que refletem a identidade do povo. (Racismo
Ambiental, 2016; Ribeiro Apinajé, 2019)

Morais Silva e Rocha (2023), apresentaram uma proposta pedagogica que teve
como finalidade proporcionar aos estudantes oportunidades de vivenciar, explorar e
conhecer diferentes expressbes de danga oriundas das culturas indigenas,
reconhecendo-as como manifestagdes legitimas da cultura corporal desses povos. A
partir dessa pesquisa, compreende-se que cada etnia indigena atribui sentidos
proprios as suas praticas dangantes, as quais, embora diversas, compartilham o papel
de reafirmacao identitaria e de preservacao dos saberes ancestrais.

Segundo Morais Silva e Rocha (2023), as dancgas indigenas revelam modos
proprios de compreender o mundo e se constituem como expressdes de
conhecimentos tradicionais que devem ser respeitados e valorizados no ambiente
escolar. Para essas autoras, € fundamental que o ensino dessas manifestacoes
ocorra de forma critica, dialégica e colaborativa, evitando interpretagdes
estereotipadas ou reducionistas.

No desenvolvimento da proposta, optou-se pelo estudo e experimentacao de
trés dancas indigenas: Jacunda, Toré e Bate-Pau. A abordagem metodolégica
adotada partiu do levantamento dos conhecimentos prévios dos estudantes sobre o
tema, por meio de questdes como: “O que é danga?”, “Quais elementos compdem
uma danca?’, “A danca esta presente em nossas vidas?’ e “Quais dancgas
conhecemos?”.

Entre as dancgas indigenas estudadas na proposta, destaca-se a Jacunda,
manifestacao folclérica que representa a pesca do peixe de mesmo nome, tipico dos
rios amazonicos. Essa danca esta presente entre povos indigenas do Para e celebra
eventos relacionados a natureza, como a pesca, a colheita e ritos de passagem. O
Toré, por sua vez, € uma danga ritualistica comum a diversos povos do Nordeste,

como os Pankararu, Xukuru, Kariri-Xoco, Fulni-6, Potiguara e Tremembé, sendo
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marcada por forte conteudo espiritual e identitario. Ja a Danga do Bate-Pau (ou Danca
do Penacho), praticada pelo povo Terena no Centro-Oeste do Brasil, € uma
manifestacdo festiva que simula movimentos de luta, expressando forga, ritmo e
coletividade em diferentes ocasides cerimoniais. (Morais Silva e Rocha, 2023)

Essa etapa inicial teve como objetivo estabelecer um dialogo entre o repertorio
cultural dos alunos e as praticas corporais indigenas, favorecendo a construgcéo de
uma aprendizagem significativa.

As dangas indigenas expressam cosmologias, formas de organizagao social e
relagdes com a natureza. Portanto, seu ensino em contexto escolar deve ser
conduzido com respeito, sensibilidade cultural e compromisso ético. Tais praticas nao
devem ser tratadas como meras coreografias a serem reproduzidas, mas como
manifestagdes vivas de conhecimentos transmitidos entre geragdes. Isso exige que
os curriculos escolares sejam constantemente atualizados, de modo a acolher essas
expressodes culturais em sua diversidade e profundidade.

E importante destacar a importancia de formacdes especificas para os
professores, bem como a producéo e utilizacdo de materiais didaticos adequados e
plurais. O contato direto com representantes das comunidades indigenas também se
configura como estratégia valiosa, uma vez que promove o intercambio de saberes e
o respeito a autoria cultural desses povos.

A insercédo das dancgas indigenas na Educagéo Fisica escolar contribui para
uma abordagem mais inclusiva, critica e intercultural do componente curricular. Tal
insercdo proporciona aos estudantes uma experiéncia enriquecedora, capaz de
romper esteredtipos, ampliar horizontes e fortalecer o reconhecimento da diversidade

como valor constitutivo da identidade nacional. (Morais Silva; Rocha, 2023)

4.1.5 Lutas Indigenas

A Base Nacional Comum Curricular (Brasil, 2018) propde, no componente de
Educacéao Fisica, a unidade tematica “Lutas”, a qual € compreendida como disputas
corporais em que os participantes utilizam técnicas, taticas e estratégias especificas
com o objetivo de imobilizar, desequilibrar, atingir ou excluir o oponente de
determinado espago. Essas agbes combinam movimentos de ataque e defesa
direcionados ao corpo do adversario. Além das manifestacbes presentes no contexto

comunitario e regional, a BNCC contempla praticas corporais como a capoeira, 0
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huka-huka e a luta marajoara, bem como outras de origem internacional, a exemplo
do judd, aikido, jiu-jitsu, muay thai, boxe, chinese boxing, esgrima e kendo.

No entanto, ao considerar o contexto especifico dos Apinayeé, é importante
destacar a observagao etnografica de Nimuendaju (1956), que afirma: “Raramente,
sdo organizadas corridas entre os Apinayé e, nunca os vi medir forgcas em luta livre”
(Nimuendaju, 1956, p. 88).

O autor também observa que certas praticas comuns entre povos vizinhos,
como o jogo de tragdo com ganchos e o de argola e vara, presentes entre os Xerente,
nao eram conhecidas pelos Apinayé. Por outro lado, destaca que homens e meninos
demonstravam aprego por jogos com petecas feitas de palha de milho, geralmente
praticados ao entardecer nas ruas da aldeia, a semelhanca dos Timbira Orientais e
dos Xerente (Nimuendaju, 1956).

Nas entrevistas realizadas com educadores indigenas Apinayé (El) para este
estudo, ao serem questionados sobre a existéncia de alguma forma de luta tradicional
entre seu povo, relataram nao ter conhecimento de tais praticas em sua cultura.

Apesar disso, ao analisarmos as sugestdes de unidades tematicas presentes
na BNCC, reconhece-se a relevancia das lutas enquanto manifestacdo corporal
significativa para diversos povos indigenas. Isso indica a possibilidade de se refletir
sobre praticas corporais de outros contextos indigenas, com vistas a uma eventual
reelaboracdo cultural, desde que conduzida de forma critica, respeitosa e
contextualizada.

As manifestagcdes corporais indigenas, especialmente aquelas relacionadas a
rituais e tradicbes ancestrais, constituem expressdes significativas da identidade
étnica e dos valores culturais dos povos originarios. Dentre essas praticas, destaca-
se 0 Huka Huka, uma forma tradicional de luta ritual presente nos eventos cerimoniais
do Alto Xingu.

Segundo Felipe (2019), essa luta carrega significados simbdlicos profundos,
sendo associada a honra, a lideranga e a integragao entre diferentes grupos. Além
disso, apresenta potencial de ser reelaborada por outros povos indigenas,
contribuindo para a valorizagao das lutas tradicionais no contexto intercultural.

Coelho (1993 apud Felipe, 2019) associa o0 Huka Huka ao ritual do Kwarip,
cerimOnia de origem camaiura realizada anualmente durante o periodo de estiagem,
com o proposito de homenagear membros falecidos da aldeia anfitrid. A execugao

desse ritual envolve o uso de uma madeira considerada sagrada pelos Kuikuro,
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descrita como “chefe de todas as arvores da floresta”, o que demonstra o
entrelagamento entre o simbdlico, 0 mitico e o material na cosmologia xinguana. A
figura homenageada é inserida no universo mitico, sendo relacionada ao tempo em
que Mawutzinin convivia com os homens.

Durante o Kwarip, realizam-se rezas, cantos e rituais de despedida conduzidos
pelos pajés, cuja fungao é orientar a alma do falecido, impedindo sua permanéncia no
mundo dos vivos (FELIPE, 2019). Esses elementos constituem uma experiéncia
coletiva que reforga os vinculos comunitarios e cria 0 ambiente propicio para a pratica
do Huka Huka.

O Huka Huka é praticado entre os povos das Terras Indigenas do Xingu (TIX),
principalmente nas festas do Kwarip e do Jawari, realizadas entre os meses de maio
e outubro (Felipe, 2019). A luta representa o prestigio e a for¢ca dos participantes,
sendo precedida por uma preparacao ritualistica que inclui pinturas corporais com
jenipapo e 6leo de pequi. Os combatentes sdo apresentados em cerimébnia e engajam-
se em lutas regidas por normas éticas e respeito mutuo.

De acordo com Felipe (2019), os embates seguem um protocolo especifico: os
lutadores, com o brago esquerdo estendido, iniciam o confronto girando em circulo
antes de se langarem ao solo, com o objetivo de derrubar o adversario ou imobiliza-
lo. Ao final do combate, € comum que o vencedor console o perdedor, evidenciando
os valores de honra, solidariedade e respeito que permeiam a pratica.

Em alguns contextos, o Huka Huka também atua como mecanismo de
resolucao de conflitos pessoais, conforme observado por Agostinho (1974, apud
Felipe, 2019), indicando que disputas interpessoais podem ser canalizadas por meio
de praticas rituais e ndo necessariamente por meios violentos, desprovidos de sentido
coletivo.

A analise dessa luta tradicional permite refletir sobre sua aplicabilidade em
outros contextos indigenas. O Huka Huka pode inspirar processos pedagodgicos e
culturais voltados ao resgate ou a adaptagdo de formas corporais tradicionais,
respeitando os valores e particularidades de cada povo. Trata-se de um processo de
ressignificagdo, no qual os elementos simbodlicos sado reinterpretados em novos
cenarios socioculturais.

A reelaboracao das lutas tradicionais pode ocorrer, entre outras possibilidades,
no contexto da escola indigena, onde praticas corporais especificas de cada povo sdo

incorporadas ao curriculo escolar como formas de valorizacao cultural e afirmacao
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identitaria. Nesse ambiente, as lutas assumem um papel pedagodgico e politico,
contribuindo para o desenvolvimento da autoestima, da disciplina e para o
fortalecimento dos vinculos comunitarios.

Cabe destacar que a area da Educagdo Fisica reconhece diferentes
denominagbes para essas praticas corporais, a depender do enfoque adotado.
Conforme estabelecido na Base Nacional Comum Curricular (BNCC), a unidade
tematica "lutas" compreende tanto as manifestacbes tradicionais quanto aquelas
sistematizadas, como as artes marciais, que sao atravessadas por saberes filosoficos
e culturais oriundos de distintas regides do mundo. Quando essas praticas se
organizam de modo competitivo e com regras definidas, passam a ser tratadas como
esportes de combate, integrando outra unidade tematica no curriculo escolar.

Nesse sentido, Dadlio (1995) destaca o forte conteudo simbdlico e
representativo das lutas enquanto praticas corporais, ressaltando seu impacto na
constituicdo das experiéncias sociais e culturais de diversos grupos. Desde a infancia,
€ comum observar que muitas criangas se envolvem espontaneamente em
brincadeiras de luta, o que demonstra como essas praticas estdo enraizadas no
imaginario coletivo. No contexto escolar, influenciado por valores sociais e pela midia,
as lutas frequentemente se manifestam independentemente da mediacdo docente, o
que reforga a importancia de tematiza-las intencionalmente no componente curricular
da Educacao Fisica.

No caso da escola indigena Apinayé, por exemplo, a tematizagdo das lutas
pode ser orientada por uma perspectiva intercultural, vinculando-se a cosmovisao
desse povo. Essa abordagem possibilita tanto a reelaboracédo de praticas corporais
tradicionais quanto a ampliacido do repertério cultural dos estudantes por meio do
conhecimento de lutas praticadas por outros povos indigenas, bem como de

manifestagdes corporais oriundas de outras regides do Brasil e do mundo.

4.1.6 Praticas Corporais de Aventura do Contexto Indigena

A Base Nacional Comum Curricular (Brasil, 2018) propde, na unidade tematica
das Praticas Corporais de Aventura (PCA), experiéncias corporais que envolvem
desafios e habilidades especificas, relacionados a imprevisibilidade dos ambientes em
que sao realizadas. Essas praticas, comumente denominadas esportes de aventura,

radicais ou alternativos, recebem diferentes classificacdbes conforme os critérios
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adotados. No documento, a distingado ocorre a partir do tipo de ambiente em que séo
desenvolvidas: naturais ou urbanos.

As atividades em ambientes naturais sdo caracterizadas pela instabilidade do
terreno, o que favorece experiéncias de risco controlado e sensagdes de vertigem.
Entre os exemplos, destacam-se a corrida de aventura, o mountain bike, o rapel, a
tirolesa e o arborismo. Ja as praticas urbanas simulam essas condi¢goes em estruturas
artificiais, como ocorre no parkour, skate, patins e uso de bicicletas em espacos
urbanos (Brasil, 2018).

Apesar de sua potencialidade educativa, as PCA ainda possuem pouca
insercdo nas esferas do lazer, do esporte de rendimento e da educagao formal.
Atividades como rapel, rafting, corrida de aventura, paraglider, surfe, skate e parkour
ainda sdo pouco exploradas no contexto escolar brasileiro, mesmo diante da
diversidade de paisagens propicias a essas vivéncias (Brasil, 2018).

Segundo Moreira (2024), a implementacdo de conteudos relacionados as
praticas aquaticas, como a natacido, enfrenta diversas dificuldades nas escolas
brasileiras. Essas barreiras ndo se limitam a auséncia de piscinas, mas incluem
também a caréncia de infraestrutura adequada, como ginasios, vestiarios e locais
seguros para armazenamento de materiais.

A introducdo do Novo Ensino Médio tem agravado esse quadro, ao reduzir a
carga horaria destinada a Educagao Fisica e restringir os conteudos trabalhados, o
que contribui ainda mais para a exclusdo da natacao e de outras praticas corporais
aquaticas. Ainda assim, muitos docentes reconhecem a importancia do ensino da
seguranga aquatica e do desenvolvimento de habilidades no meio liquido desde os
primeiros anos da educagao basica. No entanto, diante das limitacbes estruturais e
curriculares, a inclusao sistematica dessas praticas permanece como um desafio
(Moreira, 2024).

No ambito do estado do Tocantins, o Documento Curricular do Territorio
(Tocantins, 2019) reconhece a possibilidade de desenvolver praticas corporais de
aventura em ambientes naturais, como trilhas e corridas de orientagcdo. Ainda que
essas atividades possam ocorrer fora do espacgo escolar, o documento destaca que a
escola também pode se adaptar, utilizando estruturas disponiveis, como arvores e
traves, para simular experiéncias como ftrilhas, rapel ou tirolesa. Cabe ao professor
selecionar as praticas mais adequadas a realidade sociocultural e as condi¢des fisicas

da comunidade escolar.
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Em comunidades escolares situadas em territorios indigenas, como na Terra
Indigena Apinayé, essas praticas podem se articular aos elementos naturais do
entorno. A regido € atravessada por diversos riachos que s&o tradicionalmente
utilizados para pesca, banho, agricultura e rituais, integrando o cotidiano e a
organizacgéao social da comunidade.

Dessa maneira, enquanto as Praticas Corporais de Aventura (PCA)
representam um desafio para muitas escolas regulares em contextos urbanos, nas
escolas da Terra Indigena Apinayé, os elementos naturais do territorio podem ser
pedagogicamente aproveitados para a realizagdo dessas praticas, inclusive em meio
aquatico, de forma a respeitar os saberes tradicionais e valorizar abordagens

interculturais.

4.1.7 Praticas Corporais para Educacgao Escolar Indigena Apinayé

A Base Nacional Comum Curricular (Brasil, 2018) estabelece como principio
orientador para o componente curricular da Educacido Fisica a valorizacdo das
praticas corporais em suas multiplas dimensdes, reconhecendo sua relevancia para a
formacao integral dos sujeitos.

Nesse sentido, apresenta-se uma proposta que busca construir possibilidades
pedagogicas para a Educacao Fisica Escolar Indigena junto ao povo Apinayé, tendo
como referéncia as unidades tematicas, os objetos de conhecimento e as oito
dimensdes de conhecimento sugeridas pela BNCC: experimentar, fruir, conhecer,
compreender, apreciar, valorizar, respeitar e empenhar-se.

A organizagao das unidades tematicas parte da compreenséo de que o carater
ludico esta presente em todas as praticas corporais, ainda que a ludicidade néo se
constitua como sua unica finalidade. Ao se envolverem nessas praticas, os estudantes
indigenas nao apenas se divertem, mas também se apropriam das logicas internas
que as constituem, como regras, codigos, ritos, taticas, formas de organizagao e
sentidos culturais. Essas experiéncias favorecem a troca de saberes e significados
entre os proprios estudantes, fortalecendo o didlogo entre os conhecimentos
escolares e os saberes ancestrais dos Apinayé e de outros povos indigenas.

Dessa forma, a delimitacdo das habilidades aqui proposta busca dialogar com
a especificidade cultural e territorial do povo Apinayé, valorizando suas praticas

corporais tradicionais e articulando-as aos objetos de conhecimento previstos para
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cada unidade tematica da BNCC. Ao fazer isso, reconhece-se o papel da Educagéao
Fisica ndo apenas como promotora da saude e do movimento, mas também como
campo de produgéo de sentidos, fortalecimento da identidade étnica e promocéo do
letramento e da alfabetizagdo em contextos interculturais.

A Quadro 7 a seguir apresenta uma “Proposta de Praticas Corporais para a
Educacao Fisica Escolar Indigena Apinayé”, construido com base nos principios da
BNCC e nos saberes partilhados por professores e liderangas indigenas, com o
objetivo de orientar praticas pedagdgicas sensiveis, contextualizadas e culturalmente
significativas:

Quadro 7: Praticas Corporais para Educacao Fisica Escolar Indigena Apinayé

Brincadeiras e | Brincadeiras Apinayé Experimentar e fruir, na escola e na aldeia, as
jogos brincadeiras tradicionais do povo Apinayé ou de
outros povos indigenas, valorizando e respeitando
os sentidos, significados e fungdes que essas
praticas assumem no cotidiano comunitario, nas
narrativas orais, nos mitos e nas relagdes
interétnicas, reconhecendo-as como formas de
preservar, expressar e recriar saberes ancestrais e
interculturais.

Esportes Etnoesportes Indigenas | Identificar as transformagdes nas caracteristicas
dos jogos indigenas de diferentes etnias,
reconhecendo as exigéncias corporais envolvidas
em cada pratica; compreender os jogos como
expressbes dindmicas da cultura corporal
indigena; valorizar a realizagdo dos Jogos
Mundiais dos Povos Indigenas como espaco de
afirmacgao da identidade e da diversidade cultural;
respeitar os diferentes modos de jogar e seus
significados para as comunidades; relacionar
corpo, cultura e comunidade como dimensdes
integradas dos jogos tradicionais; e promover a
aprendizagem intercultural a partir da troca de
saberes entre os povos indigenas e ndo indigenas.
Esportes As Corridas de Tora | Praticar a corrida de tora do povo Apinayé como
Apinayé manifestacdo esportiva, cultural e cerimonial,
reconhecendo suas regras proprias, COmo 0 uso
individual da tora por corredor e a organizagéo por
metades cerimoniais Kolti e Kolre; utilizar
habilidades corporais especificas, como forca,
resisténcia e coordenacéo, respeitando os rituais
de preparacdo, como o apoio das toras em
forquilhas de madeira antes da largada; planejar
estratégias individuais e coletivas para a
superagao dos desafios fisicos impostos pela
atividade; relacionar a corrida de tora com outras
praticas esportivas escolares de marca e
resisténcia; valorizar a continuidade historica
dessa prética entre os Apinayé e sua importancia
na afirmagao da identidade cultural; e promover o
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reconhecimento das praticas corporais indigenas
como componentes legitimos da educacgéo fisica
escolar.

Ginasticas Ginastica Indigena Experimentar e fruir exercicios fisicos que
desenvolvam diferentes capacidades fisicas, como
forca, velocidade, resisténcia e flexibilidade,
identificando as sensagdes corporais provocadas;
construir coletivamente procedimentos e normas
de convivio para garantir a participagao inclusiva
nas praticas de exercicios fisicos, promovendo a
saude individual e coletiva; diferenciar exercicio
fisico de atividade fisica e propor alternativas para
a pratica desses exercicios dentro e fora do
ambiente escolar; reconhecer e valorizar as formas
indigenas de bem-estar fisico, mental e espiritual,
incluindo as tradigbes terapéuticas dos povos
indigenas; conhecer e apreciar ginasticas
tradicionais de outros povos indigenas, como o
Xondaro Jeroky Guarani M’bya, reconhecendo seu
duplo carater de danga e pratica educativa
corporal; e integrar essas praticas ao curriculo da
Educacao Escolar Indigena para fortalecer a
identidade cultural e a saude integral.

Dangas Dangas indigenas Desenvolver a habilidade de experimentar, fruir e
recriar dangas indigenas, identificando seus
elementos constitutivos como ritmo, espago e
gestos; planejar e utilizar estratégias para
aprender e incorporar esses elementos; diferenciar
as dancas indigenas das demais manifestagbes da
danga, valorizando e respeitando seus sentidos e
significados conforme atribuidos por diferentes
grupos sociais; reconhecer o papel das dangas nos
contextos rituais e comunitarios, como entre os
Apinayé, onde praticas como a danga Txo'-txore
expressam saberes ancestrais, espiritualidade,
relacdo com a natureza e fortalecem os vinculos
coletivos e a identidade cultural Panhi.

Lutas Lutas indigenas Experimentar, fruir e recriar diferentes lutas
indigenas, valorizando a prépria seguranga e
integridade fisica e a dos demais; identificar as
caracteristicas dessas praticas, como cédigos,
rituais, elementos técnico-taticos, indumentaria,
materiais, instalagdes e instituigées; problematizar
preconceitos e esteredtipos relacionados ao
universo das lutas e demais praticas corporais,
propondo alternativas para supera-los com base
na solidariedade, na justica, na equidade e no
respeito as culturas dos povos originarios;
reconhecer essas lutas como expressdes da
identidade étnica e dos valores culturais dos povos
indigenas, a exemplo do Huka Huka, luta ritual do
povo Kuikuro do Alto Xingu, associada a honra, a
lideranca e a integragdo comunitéria.
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Praticas Praticas Corporais de | Experimentar e fruir diferentes praticas corporais
corporais de | Aventura do Contexto | de aventura na natureza, como trilhas, escalada,
aventura Indigena arvorismo, mergulho e nado, valorizando a propria

seguranca e integridade fisica e a dos demais;
identificar os riscos envolvidos nessas praticas no
contexto das matas, rios e demais ambientes
naturais da Terra Indigena Apinayé, planejando
estratégias para sua superagao; executar essas
atividades com responsabilidade, respeitando o
patriménio natural e cultural e utilizando
alternativas seguras nos diferentes espagos do
territorio; reconhecer a origem e as possibilidades
de recriagdo das praticas corporais de aventura,
identificando suas caracteristicas como
instrumentos, equipamentos de seguranga,
indumentaria e formas de organizagao; valorizar os
saberes tradicionais e promover abordagens
interculturais que integrem os elementos naturais
do territério indigena.

Fonte: Elaborado pelo Pesquisador (2025)°

Esta “Proposta de Praticas Corporais para a Educacéo Fisica Escolar Indigena
Apinayé” € uma sugestao de como estruturar um planejamento que possibilite a
inclusdo de Unidades Tematicas, Objetos de Conhecimento e Habilidades, com base
em uma reflexdo sobre a proposta da propria BNCC (Brasil, 2018).

A proposta pode contribuir para a organizagao do trabalho pedagogico, ao
oferecer um referencial que sistematiza e orienta as acbes docentes de forma
coerente com a realidade sociocultural Apinayé.

E um instrumento técnico para mediagdo intercultural, permitindo que os
professores planejem, executem e avaliem suas praticas com base em principios que
articulam saberes tradicionais e conhecimentos escolares, promovendo uma
Educacéao Fisica escolar contextualizada e formadora.

O proximo capitulo, destinado as Consideragdes Finais, retoma os principais
resultados e reflexdes construidos ao longo desta pesquisa, articulando-os aos
objetivos que orientaram a investigacao.

Serdo evidenciadas as contribuicbes do estudo para a compreensado das
relagdes entre corpo, ancestralidade, praticas corporais tradicionais e Educacao
Fisica escolar indigena no contexto do povo Apinayé, bem como os desafios e as

possibilidades de constru¢ao de praticas pedagadgicas interculturais e decoloniais.

9 Quadro adaptado pelo autor, elaborado a partir da articulagdo entre as unidades tematicas, os objetos
de conhecimento e as habilidades previstas na Base Nacional Comum Curricular (Brasil, 2018), bem
como em documentos referenciais para a educagéo escolar indigena e em publicagbes cientificas
voltadas a Educacéo Fisica escolar indigena.
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CONSIDERAGOES FINAIS
NHYNA AM MEX HITEPXA

A partir dos resultados obtidos, nesta pesquisa de abordagem qualitativa e de
perspectiva decolonial, construidos por meio de uma abordagem qualitativa, foram
realizadas observagdes participantes nao-estruturadas nas escolas indigenas Matyk
(Aldeia Sédo José) e Tekator (Aldeia Mariazinha), além de entrevistas abertas com
educadores indigenas, analise documental de arquivos escolares, projetos politico-
pedagogicos, livros didaticos e materiais produzidos pelos Laboratoérios de Linguas
Indigenas (LALI/UFNT).

A convivéncia cotidiana, nas aldeias, permitiu o registro de praticas
pedagogicas vinculadas a ancestralidade, a lingua Apinayé e as atividades culturais
como ritos, cantos e saberes tradicionais. O diario de campo, utilizado como um dos
instrumentos de pesquisa, foi fundamental para a sistematizacao dessas vivéncias,
reunindo descri¢des, dialogos e reflexdes que emergiram no decorrer da pesquisa. A
partir desse conjunto de dados, foi possivel levantar hipéteses e construir as principais
consideragdes que serao apresentadas a seguir.

Os resultados obtidos, ao longo desta investigacao, permitem sustentar a tese
defendida neste estudo: a ancestralidade permanece como um elemento estruturante
da educagao escolar indigena Apinayé, expressando-se nas praticas culturais, nos
modos de ensinar e aprender, nas relacdées comunitarias e nas experiéncias corporais
vivenciadas pelos estudantes. As evidéncias produzidas, durante a pesquisa,
demonstram que o corpo ocupa lugar de destaque nesse processo, uma vez que
participa da transmissao de conhecimentos, da preservacdo da memoria coletiva e do
fortalecimento da identidade cultural. Dessa forma, a educagé&o escolar indigena
configura-se como um importante espaco de continuidade, valorizagao e reelaboragao
dos saberes ancestrais do povo Apinayé.

A andlise da organizagdo escolar e dos referenciais pedagdgicos,
especialmente do Projeto Politico-Pedagdgico (PPP), dos materiais didaticos e das
producdes elaboradas pelos proprios educadores indigenas, evidencia o esforgo
coletivo das equipes pedagogicas em articular os saberes tradicionais as exigéncias
do curriculo formal. Mesmo diante de limitagdes estruturais e da escassez de recursos

didaticos, observamos o comprometimento de professores, gestores e coordenadores
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pedagogicos com a constru¢cdo de uma educagao escolar indigena que valorize a
cultura, a lingua e os modos préprios de aprendizagem do povo Apinaye.

No ambiente escolar, foi possivel perceber a participagado dos estudantes, em
diferentes atividades pedagodgicas, tanto nas salas de aula quanto em outros espacgos
da escola, como patio, biblioteca, quadra de esportes e campo de areia, onde também
sao realizadas as aulas de Educacéao Fisica. Esses espacos revelam a importancia
do corpo e da interacao coletiva no processo educativo, especialmente em contextos
nos quais as praticas culturais e comunitarias ocupam lugar central na formagao das
novas geracoes.

No cotidiano das aldeias, observamos a presenca de jovens em diferentes
brincadeiras e praticas corporais, como bolinha de gude, perna de pau, voleibol de
areia e futebol. Ao mesmo tempo, esses espacgos s&o utilizados por jovens que
acessam redes digitais ou escutam musicas populares por meio de dispositivos
eletronicos. Tal realidade evidencia a coexisténcia entre praticas culturais tradicionais
e elementos da modernidade, demonstrando a capacidade das comunidades
indigenas de dialogar com transformagdes contemporéneas sem necessariamente
romper com seus vinculos culturais.

As entrevistas realizadas com educadores indigenas Apinayé indicam que a
compreensao do corpo, nesse contexto, assume significados profundamente
associados a memoria coletiva, a ancestralidade e a vivéncia cultural. O corpo é
frequentemente compreendido como espaco de transmissdo de saberes, valores e
experiéncias sociais, por meio do qual se atualizam praticas tradicionais,
conhecimentos espirituais e formas proprias de organizacao da vida comunitaria.

Essa compreenséo dialoga com perspectivas tedricas que reconhecem o papel
central da experiéncia corporal na construgdo do pensamento e da linguagem. A
Teoria da Metafora Conceptual, por exemplo, propde que grande parte da cogni¢cao
humana se estrutura a partir de experiéncias sensoriais e motoras vividas no mundo.
Nesse sentido, o corpo ndao apenas executa acdes, mas também participa ativamente
da formagao de conceitos, significados e formas de conhecimento.

No contexto indigena, tais processos cognitivos estdo profundamente
relacionados as praticas culturais, as narrativas miticas, aos rituais e as formas de
interagdo com o territério. Entre os Apinayé€, os mitos, os cantos, os ritos e as praticas

corporais constituem formas complexas de expressao simbdlica que articulam
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dimensdes culturais, espirituais e sociais, contribuindo para a transmissao
intergeracional de saberes.

Entretanto, tanto as observagdes de campo quanto as entrevistas indicam que
diversas praticas culturais do povo Apinayé encontram-se, atualmente em processo
de enfraquecimento ou adormecimento. Transformagdes socioculturais, influéncias
externas e processos historicos de colonizagdo tém contribuido para a gradual perda
ou transformacao de alguns rituais, jogos e praticas tradicionais.

Nesse cenario, a educagao escolar indigena assume papel fundamental na
preservagdo € na Vvalorizagcdo das culturas originarias. Os Projetos Politico-
Pedagdgicos das escolas analisadas evidenciam a intencao de fortalecer a identidade
cultural, promover o uso da lingua materna e integrar elementos culturais e territoriais
ao processo educativo. A articulagdo entre conhecimento cientifico e saberes
tradicionais torna-se, portanto, um dos principais desafios e potencialidades da
educacgao escolar indigena.

Entre os componentes curriculares, a Educagdo Fisica apresenta grande
potencial para contribuir com esse processo, uma vez que mobiliza intensamente a
linguagem corporal e possibilita a vivéncia de praticas culturais que integram
dimensdes ludicas, simbdlicas e comunitarias. Ao incorporar jogos tradicionais, ritos e
atividades corporais proprias das comunidades, a Educagéao Fisica pode aproximar o
curriculo escolar da realidade sociocultural dos estudantes e fortalecer a transmissao
de saberes ancestrais.

A pesquisa também evidenciou que o dialogo com praticas corporais de outros
povos originarios pode representar uma estratégia pedagodgica relevante para a
revitalizacao cultural. Tal possibilidade pode ser compreendida, a luz do conceito de
mimesis, entendido como capacidade humana de observar, aprender e reinterpretar
praticas culturais a partir da interagao com outros grupos. Nesse processo, elementos
externos ndo sao simplesmente reproduzidos, mas reelaborados de acordo com os
referenciais culturais da propria comunidade.

A relevancia desta tese também se manifesta em minha propria trajetoria
académica e profissional como pesquisador e professor de Educacao Fisica. Minha
formacgao no campo da corporeidade humana tem orientado a compreensao do corpo
para além de sua dimensao estritamente biolégica ou funcional, reconhecendo-o

como espaco de producio de sentidos, experiéncias e saberes.
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A convivéncia com educadores e comunidades Apinayé, bem como as
reflexdes produzidas a partir das entrevistas realizadas ao longo desta pesquisa,
ampliaram essa perspectiva ao evidenciar que, para esse povo, o corpo constitui um
territorio de memoéria, ancestralidade e transmissdo de conhecimentos. Tal
compreensao refor¢a a necessidade de repensar o ensino da Educagao Fisica escolar
indigena, reconhecendo as praticas corporais tradicionais como elementos
constitutivos do curriculo e como instrumentos pedagdgicos capazes de fortalecer a
identidade cultural e a continuidade dos saberes ancestrais.

Ao evidenciar a riqueza cultural do povo Apinayé e os desafios enfrentados por
seus educadores, no contexto da educagao escolar indigena, este estudo contribui
para fortalecer o reconhecimento dessa modalidade de ensino como um direito
fundamental e como um importante instrumento de resisténcia cultural frente as
imposi¢des histéricas do colonialismo e as diversas formas de etnocidio que ainda
atingem os povos originarios.

Nesse sentido, reafirmamos a relevancia da continuidade de investigagbes que
se proponham a dialogar de maneira respeitosa e colaborativa com as comunidades
indigenas, valorizando suas vozes, seus saberes e suas epistemologias. Esperamos,
assim, que pesquisas dessa natureza possam contribuir para a construgao de politicas
educacionais mais sensiveis a diversidade cultural, comprometidas com a justica
historica e com o fortalecimento das identidades e dos modos préprios de existéncia
dos povos indigenas no Brasil.

Portanto, ressaltamos também que a fundamentacgao tedrica da construgao
desta tese de Doutorado foi ancorada em um conjunto diversificado de autores que
dialogam com os campos da Educagéo, da Antropologia, da Educacéao Fisica e das
epistemologias indigenas, conferindo densidade analitica e sustentacdo as
discussdes desenvolvidas. Nesse sentido, destacam-se Paulo Freire (1993);
Skolaude, Canon-Buitrago e Bossle (2022); Jocimar Daolio (1995); Suraya Cristina
Darido (2003); Mauro Betti (1991); Victor Ferri Mauro (2013); Gersem dos Santos
Luciano (2006); Gisela Wajskop (2001); Catherine Walsh (2012); Gilles Brougere
(2001); Johan Huizinga (2000; 2005); Rosilene Fernandes da Costa Apinajé (2018;
2022); Alain Corbin, Jean-Jacques Courtine e Georges Vigarello (2008); Maria Beatriz
Rocha Ferreira (2015); Lamartine Pereira da Costa (2005); Leite (2017); Curt
Nimuendaju (1956); Célio Ribeiro Dias Apinajé (2020); Roberto DaMatta (1982); José
Ronaldo Mendonga Fassheber (2005); Cassiano Sotero Apinagé (2000); Lena Carla
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Jardim dos Santos (2023); Emerson Adamski Moreira (2023); Norma Ornelas
Montebugnoli Catib (2010); Nathalia Inéz de Morais Silva e Ricael Spirandeli Rocha
(2023); e Dionny Felipe (2019).

Fazem parte, ainda, como referenciais normativos para o curriculo escolar
indigena, o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (Brasil, 1998b),
os Parametros Curriculares Nacionais para o Ensino Fundamental (Brasil, 1998a), a
Base Nacional Comum Curricular (Brasil, 2018) e o Documento Curricular do
Tocantins (Tocantins/DCT, 2019).
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