UFMT

UNIVERSIDADE FEDERAL
DO NORTE DO TOCANTINS

UNIVERSIDADE FEDERAL DO NORTE DO TOCANTINS
CENTRO DE CIENCIAS INTEGRADAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ESTUDOS DE CULTURA E TERRITORIO

Wellton Jonh Pereira Santos Almeida

Educador e Pai de Santo: memdrias sobre José Nazareno Oliveira de Aguiar

Araguaina/TO
2025



Wellton Jonh Pereira Santos Almeida

Educador e Pai de Santo: memdrias sobre José Nazareno Oliveira de Aguiar

Dissertacdo apresentada ao Programa de P6s-Graduagéo
em Estudos de Cultura e Territério (PPGCULT) da
Universidade Federal do Norte do Tocantins (UFNT),
Centro de Ciéncias Integradas (CCI), como requisito
parcial para qualificacdo do mestrado.

Orientadora: Profa. Dra. Sariza Oliveira Caetano
Venancio

Araguaina/TO
2025



Dados Internacionais de Catalogacao na Publicacao (CIP)
Sistema de Geragédo de Ficha Catalografica SGFC-UFNT

Gerado automaticamente mediante os dados fornecidos pelo(a) autor(a)

J77e

Jonh Pereira Santos Almeida , Wellton .

Educador e Pai de Santo: memarias sobre José Nazareno
Oliveira de Aguiar / Wellton Jonh Pereira Santos Almeida . -
Centro de Ciéncias Integradas - CCl, TO, 2025.

157 f.

Dissertacdo (Mestrado Académico) (Pos-Graduagéo -
Programa de Pdés-Graduacdo em Estudos de Cultura e
Territério - PPGCult) -- Universidade Federal do Norte do
Tocantins, 2025.

Orientadora: Sariza Oliveira Caetano Venancio.

1. Memobria . 2. José Nazareno . 3. Umbanda .

CDD 301.09

TODOS OS DIREITOS RESERVADOS - A reproducéo total ou parcial, de
qualquer forma ou por qualquer meio deste documento é autorizado desde
que citada a fonte. A violagédo dos direitos do autor (Lei n°® 9.610/98) & crime
estabelecido pelo artigo 184 do Cdédigo Penal.



Wellton Jonh Pereira Santos Almeida

Educador e Pai de Santo: memorias sobre José Nazareno Oliveira de Aguiar

Dissertacdo apresentada a Universidade Federaldo Norte
do Tocantins (UFNT), Centro de Ciéncias Integradas
(CCI). Foi avaliada como requisito parcial para
qualificagdo do mestrado em Estudos de Cultura e
Territério, e aprovada pela orientadora e pela banca
examinadora.

Data de aprovagao: 30 /06 /2025

Banca Examinadora o
Documento assinado digitalmente
ub SARIZA OLIVEIRA CAETANO VENANCIO
g Data: 11/07/2025 10:23:44-0300
Verifique em https://validar.iti.gov.br

Profa. Dra. Sariza Oliveira Caetano Venancio — Orientadora (UFNT)

Documento assinado digitalmente

“b ROGERIO DE CARVALHO VERAS
g Data: 10/07/2025 20:56:57-0300

Verifique em https://validar.iti.gov.br

Prof. Dr. Rogério de Carvalho Veras - Membro externo (UFMA)

Documento assinado digitalmente

“b VINICIUS GOMES DEAGUIAR
g Data: 11/07/2025 10:19:58-0300

Verifique em https://validar.iti.gov.br

Prof. Dr. Vinicius Gomes de Aguiar - Membro interno (UFNT)



Dedico este trabalho a minha filha, Maria

Teresa. E a minha avdé Maria Amélia, in

memoriam



AGRADECIMENTOS

Expresso minha mais profunda gratiddo a todos os que, de forma generosa e
significativa, contribuiram para a realizacdo desta pesquisa. Em especial, agradeco aos ex-
colegas de trabalho, familiares, amigos, filhos e filhas de santo de José Nazareno Oliveira de
Aguiar, por compartilharem suas memdrias e experiéncias. Suas histdrias, vozes e reflexdes
foram fundamentais para reconstituir e compreender a trajetoria e memoria de Nazareno,
permitindo que este trabalho se tornasse possivel.

Agradeco ao Dr. Saulo Arantes Dias, profissional que me acompanhou durante o
percurso do mestrado, oferecendo suporte terapéutico essencial. Sua escuta qualificada e
orientacdo ética foram fundamentais em momentos de incertezas, frustracdes e ansiedades,
contribuindo significativamente para que eu pudesse manter o equilibrio emocional necessario
para a continuidade deste trabalho.

A minha filha, Maria Teresa, que chegou durante a escrita desta dissertacdo e
transformou completamente minha vida, tornando-a mais leve e cheia de propdsito. Sua
presenca trouxe amor, luz e inspiracdo, renovando minhas forcas a cada dia. Este trabalho
também é para vocé, que ja me ensina tanto, mesmo em tdo pouco tempo de vida.

Ao meu companheiro, Rodolfo, pelo apoio constante e por nunca deixar de acreditar em
mim, mesmo nos dias mais dificeis. Sua paciéncia, carinho e compreensdo foram essenciais
para que eu chegasse até aqui.

A professora Rosemary Vieira Santos, por ter acreditado em mim ainda recém-formado
e por ter me dado a oportunidade de iniciar minha trajetéria como professor ao seu lado. Sua
confianga, incentivo e generosidade marcaram profundamente minha caminhada profissional e
pessoal. Tenho em vocé uma inspiracdo de profissional comprometida, ética e generosa. Meu
sincero agradecimento.

Ao Valdemar Janior, pelo seu suporte técnico na formatacgéo, pelos conselhos generosos
e pela escuta atenta que me ajudaram a seguir com mais seguranca.

E a Natalya Evora, pela organizacio cuidadosa dos mapas e pela parceria firme ao longo
de toda essa jornada.

Agradeco também a todos os professores e professoras do Programa de Pds-Graduacao
em Estudos de Culturae Territorio (PPGCULT) da Universidade Federal do Norte do Tocantins
(UFNT), que proporcionaram um ambiente académico acolhedor e desafiador. De modo
especial, registro minha gratiddo a minha orientadora, professora doutora Sariza Oliveira

Caetano Venancio, por sua paciéncia, dedicacdo e orientacdo ao longo de cada etapa desta



jornada. Seu olhar critico e encorajador foi essencial para o amadurecimento deste trabalho.
Agradeco ainda ao professor Plabio Marcos Martins Desidério por suas contribuicdes valiosas,
que enriqueceram este estudo com novas perspectivas.

Agradeco também aos professores Prof. Dr. Rogério de Carvalho Veras (UFMA) e Prof.
Dr. Vinicius Gomes de Aguiar (UFNT), membros da banca de qualificacdo desta pesquisa,
cujas contribuigdes foram fundamentais para o aprimoramento e avanco deste trabalho. Suas
observacdes perspicazes, criticas e apoio académico foram essenciais para refinar a direcao da
pesquisa, fortalecendo a qualidade desta investigacao.

Por fim, dedico meus agradecimentos a todos que, de alguma forma, direta ou
indiretamente, colaboraram para a concretizacdo desta pesquisa. Que este trabalho possa servir
como uma contribuicdo a preservacdo da memoria e da cultura afro-brasileira e como uma

homenagem aqueles que mantém viva a espiritualidade e a resisténcia em seus territorios.



RESUMO

O estudo aborda a reconstrucdo das lembrancas sobre José Nazareno Oliveira de Aguiar,
nascido em 26/10/1971 e falecido em 21/04/2021, através das narrativas de ex-colegas de
trabalho, familiares, amigos e antigos filhos e filhas de santo. Além disso, examina-se o impacto
de sua atuacdo religiosa e educacional, bem como a importancia do terreiro como espaco de
preservacdo cultural e territorialidade. O objetivo principal foi explorar como as memdrias
coletivas e individuais de Nazareno ressignificam sua presenca e memdria em diferentes
contextos, enfatizando a relacdo entre memoria, identidade e territorio. Utilizando uma
abordagem qualitativa baseada na historia oral, esta dissertagdo também se debruca sobre a
destruicdo do terreiro apds sua morte, analisando as implicacfes desse evento para a
preservacao da cultura afro-brasileira em Araguaina. Por fim, o trabalho destaca a relevancia
da preservacdo da memodria e do legado de José Nazareno como parte da luta por
reconhecimento e valorizacdo das praticas culturais afro-religiosas no norte do Tocantins. A
pesquisa busca contribuir para a valorizacdo da memoria coletiva e individual, promovendo o
entendimento das dindmicas socioespaciais e da resisténcia cultural no territério.

Palavras-chave: Memodria; cultura afro-brasileira; Umbanda; José Nazareno; Araguaina.



ABSTRACT

This research provides an analysis of the memories, practices, and meanings associated with
José Nazareno Oliveira de Aguiar, was born on 26/10/1971 and died on 21/04/2021,
emphasizing his role as a Pai de Santo in Umbanda and as a teacher in Araguaina (TO).
Through oral interviews, documents, and interdisciplinary theoretical references, the study
seeks to understand the significance of his figure as a symbol of cultural resistance, collective
identity, and Afro-Brazilian memory. The study explores the reconstruction of memories about
Nazareno through narratives from former colleagues, family members, friends, and former
devotees. Furthermore, it examines the impact of his religious and educational activities, as
well as the importance of the terreiro as a space for cultural preservation and territoriality.
The main objective was to investigate how collective and individual memories of Nazareno
reframe his presence and legacy in different contexts, emphasizing the relationship between
memory, identity, and territory. Using a qualitative approach grounded in oral history, this
dissertation also addresses the destruction of the terreiro after his death, analyzing the
implications of this event for preserving Afro-Brazilian culture in Araguaina. Finally, this work
highlights the relevance of preserving the memory and legacy of José Nazareno as part of the
struggle for recognition and appreciation of Afro-religious cultural practices in northern
Tocantins. The research aims to contribute to the appreciation of both collective and individual
memory, promoting an understanding of socio-spatial dynamics and cultural resistance in the
territory.

Keywords: Memory; Afro-Brazilian Culture; Umbanda; José Nazareno; Araguaina.
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INTRODUCAO

Desde que iniciei minha jornada educacional, aos sete anos de idade, ela foi marcada
por minha passagem por escolas publicas. Ao longo desses anos, enfrentei os desafios e
aproveitei as oportunidades que o sistema publico de ensino me ofereceu. Esse periodo foi
fundamental para moldar minha determinacdo e resiliéncia — habilidades que se mostraram
essenciais na minha trajetoria académica.

Ao concluir o ensino fundamental, pensando em me colocar em escolas publicas de um
melhor padrdo, minha avé se mudou de cidade comigo. Assim, saimos da cidade de Buriti do
Tocantins, localizada na regido do Bico do Papagaio, e fomos morar em Tocantinopolis-TO,
onde fiz todo o meu Ensino Médio. Apds o término do Ensino Médio, vislumbrei a
possibilidade de continuar meus estudos na universidade publica da cidade onde eu residia na
época: a Universidade Federal do Tocantins — Campus de Tocantinopolis. Por questdes
financeiras, na época minha familia ndo conseguiu pagar a inscrigdo do vestibular e, por
desconhecer a possibilidade da taxa de isencdo, acabei por ndo fazer a seletiva na instituigéo.

Naquele mesmo ano, 2004, através da nota do Enem (Exame Nacional do Ensino
Médio) e gracas ao Programa Universidade para Todos (ProUni), consegui uma bolsa de
estudos integral numa faculdade particular de Araguaina — o ITPAC (Instituto Tocantinense
Antbnio Carlos). Assim, ingressei em 2005 no curso de Pedagogia. A chance de ingressar no
ensino superior foi um marco na minha vida, possibilitando-me 0 acesso a recursos e a uma
qualidade de ensino que expandiram ainda mais meus horizontes académicos.

Durante a graduacdo, me dediquei intensamente ao meu curso, pois, sendo bolsista,
precisava ter notas acima dos conceitos para manter a bolsa. Dessa forma, eu participava de
projetos, pesquisas e atividades extracurriculares que enriqueceram minha formacdo. Esse
periodo foi crucial para o meu desenvolvimento profissional e académico, preparando-me para
enfrentar os desafios do mercado de trabalho e me motivando a continuar buscando
conhecimento.

Com a conclusdo da graduacao, logo fui convidado a retornar para Tocantindpolis-TO,
no ano de 2009, para trabalhar como professor. Ja no ano seguinte, em 2010, passei no concurso
para professor no municipio de Araguaina-TO, onde retornei e, impulsionado pelo desejo de
aprofundar meus estudos, ingressei numa especializacdo dentro da minha area de formacéo, que
é a Educacéo. Finalizada a especializagdo, me dediquei @ minha profisséo de professor de anos
iniciais e, por um longo periodo, tenho atuado como professor, coordenador e na dire¢do de

escolas publicas da cidade de Araguaina.
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Percebendo a necessidade de aprofundar meus estudos, ap6s um longo periodo afastado
da academia, procurei retomar o antigo desejo de cursar um mestrado em uma universidade
publica. Confesso que retomar os estudos, apos um periodo significativo afastado da academia,
representou um desafio complexo. Esta jornada se iniciou no ano de 2022, com incentivo do
meu companheiro. Naquele ano, ndo logrei éxito na tentativa de ingressar, mas, no ano seguinte,
em 2023, ingressei como aluno especial e, no mesmo ano, como aluno regular. Todo esse
processo nao foi apenas um retorno a sala de aula como estudante, mas também um reencontro
com o rigor académico, a disciplina do estudo continuo e a exigéncia de atualiza¢do constante
em um campo de conhecimento diferente do meu. Todo esse novo universo me causou
inseguranca, mas também o desejo de me aprimorar cada vez mais no campo da pesquisa.

Os desafios enfrentados ao voltar aos estudos sdo diversos. Primeiramente, ha a
necessidade de conciliar as responsabilidades profissionais com as demandas académicas.
Como eu estava numa gestdo escolar, meu cotidiano era marcado por reunides e por ter que
acompanhar toda a rotina da escola. Acrescentar a iSSO 0 COmpromisso com um programa de
mestrado requer uma gestdo eficiente do tempo e uma capacidade de organizacdo ampliada,
que, aos poucos, fui desenvolvendo para conseguir me dedicar ao programa.

Outro aspecto significativo da minha jornada académica esta relacionado a minha
experiéncia com a Umbanda. Desde crianga, fui introduzido a essa religido por meio de minha
avo e, mais tarde, fortaleci ainda mais esse vinculo ao lado de uma pessoa muito proxima, que
passou a se dedicar e a se desenvolver como sacerdote, e eu sempre acompanhando essa jornada
com respeito e envolvimento.

A espiritualidade sempre teve um papel central na minha vida, e as praticas da Umbanda
me proporcionaram uma base solida de valores e crengas que moldaram minha visdo de mundo.
Participar dos rituais e aprender sobre a historia e 0s ensinamentos dessa religido me deu uma
compreensdo profunda de comunidade, respeito e conexao com o divino. Foi a partir da minha
relacdo com a educacdo e a religido que ouvi, pela primeira vez, falar sobre José Nazareno —
tanto enquanto professor quanto umbandista. Com a entrada no mestrado, ouvi falar dele
novamente, quando a orientadora me propds escrever sobre sua trajetoria.

Sendo assim, durante as discussdes sobre cultura e territorio no PPGCULT, fui
percebendo como esses dois conceitos estavam diretamente relacionados com minha trajetoria,
assim como com a trajetoria de Jose Nazareno. A reflexdo sobre os territdrios fisicos e
simbolicos no processo de territorializagdo e desterritorializacdo, na perspectiva de Rogério

Haesbaert, me ajudou a entender a histéria de vida de Nazareno, podendo vislumbrar como ele
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ndo apenas ocupou espagos fisicos, mas também simbolicos, influenciando profundamente a
comunidade educacional e religiosa na qual estava inserido.

Desde minha infancia em escolas publicas até minha jornada académica e profissional,
testemunhei de perto a dindmica de construcao de territorios simbolicos. Esses territdrios ndo
se limitam apenas aos espacos geograficos, mas também abrangem os dominios culturais e
espirituais que moldam nossa identidade e interagfes sociais. Ao longo dos anos, participei
ativamente desses espacos, seja como aluno, professor, gestor escolar ou pesquisador no campo
da educacéo e da religido. A mudanca de Buriti do Tocantins para Tocantindpolis-TO marcou
um deslocamento ndo apenas fisico, mas tambeém cultural, onde experienciei novos territorios
simbdlicos na formag&o educacional. O acesso a faculdade, inicialmente através do ProUni, foi
um ponto de virada significativo, ampliando meus horizontes e consolidando meu compromisso
com a educacdo publica e inclusiva. Esse periodo ndo apenas fortaleceu minha resiliéncia, mas
também expandiu minha compreensdo sobre a importancia dos territérios simbolicos na
construcdo de identidades individuais e coletivas.

Minha incursdo no mestrado, focando na historia de vida de José Nazareno, foi um
retorno a academia ap0s um periodo dedicado a préatica educacional. Este novo territorio
simbdlico ndo s6 me desafiou intelectualmente, mas também me proporcionou uma nova
perspectiva sobre a intersecdo entre espiritualidade e educacdo. A pesquisa revelou como
Nazareno ocupou madltiplos territérios simbdlicos como professor e lider religioso,
influenciando tanto 0 ambiente educacional quanto a pratica da Umbanda na regido.

A andlise das entrevistas com filhos de santo, médiuns e colegas de trabalho de
Nazareno evidenciou como sua lideranca espiritual e compromisso com a educacdo foram
cruciais na construcdo desses territorios. Suas préaticas pedagdgicas e rituais religiosos ndo
apenas coexistiram, mas se complementaram, demonstrando como os territorios simbolicos se
entrelacam e se reconfiguram ao longo do tempo.

Portanto, ao explorar os territorios simbolicos de José Nazareno, percebi como esses
espacos ndo sdo estaticos, mas dindmicos — moldados pelas interacdes humanas, pelas
memoarias compartilhadas e pelas praticas culturais. Essa pesquisa ndo apenas narra a vida de
um individuo, mas também contribui para uma reflexdo mais ampla sobre a importancia dos
territorios simbolicos na construcdo e na preservacdo das identidades culturais e religiosas.

Este estudo, portanto, ndo se limita a um relato histérico, mas também representa uma
jornada pessoal de descoberta e valorizagdo das conexdes entre educacgéo, espiritualidade e
memoria coletiva. Segundo Dosse (2009, p. 112), “o bidgrafo nunca ¢ um observador neutro:

ele escolhe, organiza e d& sentido aos fatos, inevitavelmente projetando sua propria visao de
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mundo na narrativa”. Assim, como uma espécie de bidgrafo da vida de Nazareno, eu e 0s
entrevistados desta pesquisa acabamos fazendo escolhas e recortes sobre o que seré narrado, a
partir das suas experiéncias com ele — e para além dele. Ao refletir sobre os territorios
simbolicos de José Nazareno, somos instigados a reconhecer ndo apenas a complexidade de sua
vida, mas também a riqueza dos territérios simbdlicos que ele ajudou a forjar e a manter vivos
na comunidade educacional e religiosa.

Foi no decorrer das aulas no mestrado e da realizacdo da pesquisa que percebi como
essa vivéncia influenciou minha abordagem académica. A Umbanda me ensinou a ter paciéncia,
resiliéncia e a importancia de me conectar com as pessoas e com a espiritualidade — elementos
gue se mostraram essenciais no contexto académico. Além disso, o0 avango das metodologias
de ensino e pesquisa mudou muito desde quando fui estudante. 1sso exigiu de mim um processo
de adaptacdo e atualizacdo que foi intenso, ja que estive afastado do ambiente académico por
um periodo de dez anos.

Conciliar essas duas esferas — a profissional e a académica — junto com minha
experiéncia espiritual foi um desafio que me proporcionou crescimento pessoal e profissional.
A gestdo do tempo tornou-se uma habilidade vital, permitindo-me equilibrar os compromissos
da escola com as exigéncias do mestrado e, a0 mesmo tempo, manter minha conexdo com a
Umbanda. Essa jornada tem sido de aprendizado continuo, onde cada desafio superado fortalece
ainda mais meu compromisso com o desenvolvimento pessoal e profissional.

Foi diante desses desafios e aprendizados que busquei atingir o objetivo da minha
pesquisa: abordar as memorias sobre e de José Nazareno Oliveira de Aguiar. Para isso, adotei
uma abordagem metodoldgica fundamentada na Histéria Oral e na Anélise Documental,
permitindo reconstruir sua trajetoria a partir de diferentes perspectivas. Como Nazareno ja
estava falecido no momento da pesquisa, tornou-se necessario recorrer a multiplas fontes que
registraram sua vida e atuagdo. Nesse sentido, compreendo que “a biografia pode ser um
elemento privilegiado na reconstituicao de uma época, com seus sonhos e angustias” (DOSSE,
2009, p. 11), pois, ao reconstruir amemoria de Nazareno, tambem ilumino aspectos do contexto
historico e social em que ele esteve inserido — e trazemos amores e dores em sua trajetoria.
Além disso, a escrita biografica estd sempre ancorada no presente, sendo atravessada por uma
relagdo de implicagdo entre autor e objeto de estudo, ja que “a biografia, como a historia,
escreve-se primeiro no presente, numa relacdo de implicacdo ainda mais forte quando ha
empatia por parte do autor” (DOSSE, 2009, p. 11). Dessa forma, minha pesquisa se insere nesse
campo de tensdes entre memoria, historia e subjetividade, buscando um equilibrio entre o rigor

metodologico e a sensibilidade necessaria a reconstrucao de sua trajetoria.
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Em primeiro lugar, realizei entrevistas com pessoas que conviveram diretamente com
ele, incluindo ex-alunos, colegas de profissao e filhos de santo. Esses relatos possibilitaram a
construcdo de uma memoria coletiva sobre sua vida, trazendo a tona experiéncias, percepcoes
e significados atribuidos a sua trajetoria como professor e Pai de Santo. Além das entrevistas
realizadas para esta pesquisa, foram fundamentais as entrevistas concedidas pelo préprio
Nazareno em trabalhos anteriores, como na dissertacdo de Cleyton Gomes de Almeida (2019)
e na pesquisa de Sariza Oliveira Caetano Venancio (2013; 2019). Esses registros possibilitaram
0 acesso direto a sua voz, permitindo compreender como ele proprio narrava sua historia, suas
experiéncias e sua viséo sobre a Umbanda e a educag&o.

Além das fontes orais, foram analisados documentos oficiais e registros publicos, como
moc¢Oes de pesar, notas institucionais e matérias jornalisticas. Esses materiais demonstram
como sua trajetdria foi reconhecida em diferentes esferas da sociedade araguainense, a0 mesmo
tempo que revelam omissdes e apagamentos, evidenciando disputas simbdlicas sobre sua
memdria. A pesquisa ainda se baseia em fontes secundarias, como dissertacfes e artigos
académicos que discutem a histéria da Umbanda em Araguaina e as relagdes entre religido,
identidade e memoria. A partir desses estudos, foi possivel contextualizar a experiéncia de José
Nazareno dentro de um panorama mais amplo de resisténcia e afirmagéo afro-religiosa.

Ao lidar com a biografia como ferramenta narrativa, é importante reconhecer que:

[...] o trabalho do biografo é muitas vezes identificado ao labor do beneditino, a tal
ponto que ele precisa consagrar sua propria existéncia a esclarecer a vida de um
estranho, ao preco de sacrificios pessoais que transformam sua escolha em sacerddcio.
O biografo sabe que jamais concluira sua obra, ndo importa o nimero de fontes que
consiga exumar (Dosse, 2009, p. 14).

A frase de Dosse é alentadora quando nos deparamos com a vastiddo de fontes e a
complexidade das memorias sobre Nazareno e a angustia de ndo conseguir narrar tudo, porque
a cada (re)visitacdo as fontes uma nova descoberta surge.

Nesse processo, 0 pesquisador/biografo deve equilibrar proximidade e distanciamento,
evitando tanto uma visdo excessivamente subjetiva quanto um afastamento que impeca a
compreensdo do individuo em sua complexidade. Além disso, a escrita biografica exige uma
dedicagao profunda: “O bidgrafo precisa amar suficientemente sua obra para sacrificar-lhe um
longo periodo da vida, mas, ao mesmo tempo, tem de estabelecer uma distancia critica que lhe
permita ir até o fim da identificacdo com um sujeito alheio, capaz de por em perigo sua
identidade” (Dosse, 2009, p. 15). Poucas nédo foram as vezes que o fato de ser do povo de santo,

professor, negro e homossexual — caracteristicas compartilhadas com Nazareno — me
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aproximaram de tal forma de sua histéria de vida que ndo sabia se eu falava dele ou de mim.
Foram as orientacdes, as leituras dos textos e as disciplinas no PPGCULT que me ajudaram a
buscar um distanciamento e entender o perigo dessa proximidade, ainda que, hora ou outra, isso
ndo pareca no texto.

Juntamente com as leituras metodoldgicas, as abordagens tedricas contribuiram para
essa pesquisa. Assim, autores como Pollak, Halbwachs e Haesbaert vdo nos mostrar que a
memoria é construida socialmente, sendo constantemente reconfigurada por diferentes atores e
contextos. Assim, a pesquisa buscou ndo apenas registrar as memorias sobre Nazareno, mas
também compreender os mecanismos que moldam e selecionam os aspectos de sua trajetdria
que sdo preservados ou silenciados na memdria coletiva. Dessa forma, o objetivo geral desta
pesquisa foi compreender a trajetoria de vida do Pai de Santo e professor Nazareno, como era
mais conhecido, a partir das narrativas de pessoas ligadas a ele — a partir da educacédo e da
religido que ele professava, a Umbanda — a fim de revelar sua influéncia e legado nas esferas
educacional e religiosa.

Este tema é significativo para mim, tanto academicamente quanto profissionalmente,
pois, antes de me deparar com a pesquisa, eu ja tinha ouvido falar sobre Nazareno no ano de
2015. Naquele momento, eu fazia parte do Conselho Municipal de Educacéo e, em conversa
pos-reunido, alguém citou seu nome e disse, entre risos, que era melhor ndo mexer com ele. S6
depois eu descobri que o comentério se devia ao fato de ele ser um dirigente umbandista, ou,
como muitos chamam, Pai de Santo.

Além desse relato, em outros momentos, uma colega de trabalho na época, a professora
Jacinta, sempre comentava sobre a festa dos pretos-velhos que era realizada no terreiro de
Nazareno. Ela falava que todo ano fazia doagdo de um saco de feijéo preto para a celebracéo.
Ja em outro momento, quando eu e meu companheiro estdvamos em busca de um terreiro de
Umbanda em Araguaina para frequentarmos, conhecemos Yasmin, uma ex-filha de santo de
Nazareno, que compartilnou diversas histérias com a gente sobre suas vivéncias com o
dirigente. Nessa época, eu ja estava tentando ingressar no mestrado, com a tematica sobre a
Umbanda. Porém, ndo fazia ideia de que viria a realizar a pesquisa sobre a historia de vida de
Nazareno.

No meu primeiro encontro com minha orientadora, ela trouxe a proposta de investigar
e documentar a vida do ja falecido José Nazareno, como uma continuacgao de suas pesquisas
sobre as religibes afro-brasileiras na regido. A partir de entdo, comecei minhas leituras e

pesquisas sobre a tematica, e ali encontrei ndo apenas um tema e recorte de pesquisa, mas
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também uma fonte de inspiragdo para mim e uma oportunidade de contribuir para a preservacao
de uma memoria coletiva do povo de santo, que € muitas vezes marginalizada e silenciada.

Assim, a pesquisa buscou apresentar a historia de vida de Nazareno por meio de relatos
e testemunhos das memdrias dos entrevistados, a partir de como era a dindmica e os elementos
dos rituais umbandistas realizados por ele, bem como sua vivéncia enquanto educador.
Buscamos analisar também os estudos académicos anteriores sobre ele, avaliando como esses
trabalhos contribuiram para a compreenséo da figura de Nazareno na comunidade umbandista,
escolar e académica. "Falar de historia de vida é pressupor, pelo menos, — e isto ndo € pouco,
ja que a vida é uma histdria inseparavelmente — o conjunto de acontecimentos de uma
existéncia individual concebida como uma histéria e o relato desta historia." (Bourdieu, 1986,
p. 69).

Essa definicdo destaca a complexidade envolvida na construcdo de uma narrativa de
vida, enfatizando que é impossivel separar os eventos vividos pelo individuo de sua
representacdo narrativa. Isso é particularmente relevante no contexto da pesquisa sobre
Nazareno, pois nos leva a considerar ndo apenas 0s acontecimentos de sua vida, mas também
como esses eventos sdo lembrados e relatados pelos membros da comunidade umbandista e
académica.

Ao explorar a dindmica e os elementos dos rituais umbandistas conduzidos por
Nazareno, foi possivel identificar como sua pratica religiosa se conectava com seu papel como
educador. Os relatos dos entrevistados ndo sO reconstruiram as ceriménias e os valores
transmitidos por ele, mas também iluminaram sua presenca e acdo no cenario da educacgédo no
municipio de Araguaina.

Além disso, a analise dos estudos académicos anteriores, 0s quais serdo abordados de
forma mais especifica durante os capitulos, revelou como a figura de Nazareno foi representada
e interpretada em diferentes contextos. Esses trabalhos académicos contribuiram
significativamente para a compreensdo de sua influéncia tanto na esfera religiosa quanto na
educacional, destacando a importéancia de seu legado. A intersecao entre sua pratica umbandista
e sua atuacdo como educador oferece um campo fértil para entender como suas acGes
impactaram e moldaram a comunidade que ele estava inserido.

Portanto, a investigacdo das narrativas de vida e das préticas religiosas de Nazareno, a
luz das teorias de Bourdieu e dos estudos académicos, permite uma compreensdo mais
aprofundada de sua contribuicdo Unica. A complexidade de sua historia de vida, conforme

articulada pelos testemunhos e pelas analises académicas, evidencia a indissociabilidade entre
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vida e relato, sublinhando a relevancia de uma abordagem mais geral para a compreenséo de
sua trajetoria.

Para a realizacdo da pesquisa sobre a historia de vida de Nazareno, foram feitas doze
entrevistas, utilizando questionarios tematicos adaptados para cada entrevistado. As entrevistas
foram divididas em dois blocos principais: o primeiro bloco consistiu em pessoas ligadas a
Umbanda, como filhos de santo ou meédiuns, que tiveram Nazareno como Pai de Santo; o
segundo bloco abrangeu pessoas que o conheceram no contexto profissional e pessoal,
principalmente na area da educacéo. Vale ressaltar que Fabiana Ferrari, citada nas fontes orais,
embora ndo tenha sido entrevistada formalmente, por ser secretaria no departamento em que
Nazareno trabalhou, passou informacdes valiosas por meio de conversas no WhatsApp.

Os entrevistados do primeiro bloco incluiram:

1. Graziele Formiga da Silva — filha de santo que teve uma relacdo préxima com
Nazareno, participando ativamente dos rituais e das praticas religiosas
conduzidas por ele. Ela é a mae biologica do filho que Nazareno registrou como
pai.

2. Lucélia da Silva Costa — médium que iniciou sua jornada espiritual sob a
orientacdo de Nazareno, destacando-se pela participacdo em cerimdnias e pela
aprendizagem direta dos ensinamentos umbandistas.

3. Silvia Ribeiro da Silva — irmd adotiva de Nazareno e também médium,
responsavel pela organizacdo de eventos no terreiro, com uma visdo detalhada
sobre a dindmica e os elementos dos rituais.

4. Maria Julia dos Santos — foi a segunda médium do terreiro de Nazareno
quando ele iniciou; ela colaborou na conducdo de sessdes espirituais € no apoio
a Nazareno no Centro Espirita.

5. Raimundo Filho de Sousa — médium que compartilhou experiéncias de
crescimento pessoal e espiritual sob a tutela de Nazareno, desde a época em que
Nazareno era missionario na igreja catolica de Araguaina; ressaltou a sabedoria

e lideranca dele como sacerdote.

Os entrevistados do segundo bloco incluiram:
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6. Professor Bras Alves de Noleto — colega de Nazareno na area da educacao,
que trabalhou com ele no ano de 1992 na Escola Municipal Simdo Lutz
Kossobutzki, em Araguaina.

7. Professora Jacinta Ribeiro Lopes — foi gestora escolar de Nazareno e amiga
pessoal, conhecendo-o desde a década de oitenta. Foi diretora do departamento
de ensino da zona rural de Araguaina e colaborou com narrativas que trouxeram
insights sobre sua atuacéo profissional.

8. Maria Alves da Silva — diretora escolar do departamento da zona rural que
trabalhou diretamente com Nazareno na implementacdo de programas
educativos, compartilhando experiéncias sobre sua dedicacéo e lideranca.

9. Aurélia de Souza Santos — colega de trabalho de Nazareno, que destacou sua
atuacdo como coordenador pedagogico no departamento da zona rural e também
sua amizade pessoal.

10. Plabio Marcos Martins Desidério — professor de Nazareno na graduacdo do
programa de formacdo de professores na Universidade Federal do Tocantins,
entre 2012 e 2015, que discutiu a intersecdo entre a espiritualidade de Nazareno
e sua pratica educacional; trouxe também aspectos dele como aluno e sacerdote,
ja que levava académicos para conhecer as préaticas religiosas de Nazareno como
Pai de Santo no Centro Espirita.

11. Roseane Costa — amiga pessoal de Nazareno, que o conheceu quando ela era
crianca, no grupo de jovens da igreja catdlica nos anos de 1990; ap6s um periodo
fora da cidade, reencontrou Nazareno e manteve contato até seu falecimento.

12. Rosalina Oliveira Aguiar — mée bioldgica de Nazareno, que compartilhou

como ele era como filho e 0 amor que sente por ele.

Através dessas entrevistas, foi possivel coletar uma ampla gama de relatos que ajudaram
a reconstruir a trajetoria de Nazareno, tanto na esfera religiosa quanto na profissional. Os
depoimentos forneceram uma visdo detalhada de como sua liderangca na Umbanda e seu
comprometimento com a educagdo impactaram profundamente as pessoas ao seu redor.

Os profissionais que trabalharam com ele forneceram relatos sobre sua atuacdo no
campo educacional, enquanto os umbandistas compartilharam suas experiéncias e percepcoes
sobre sua lideranca espiritual. Cada entrevistado contribuiu com uma peca para a construcao
dessa pesquisa, permitindo criar uma narrativa que reflete tanto os eventos objetivos quanto as

subjetividades envolvidas.
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Primeiramente, selecionamos profissionais que trabalharam diretamente com ele. Essas
pessoas compartilharam experiéncias cotidianas e profissionais, observando suas praticas
pedagdgicas, suas interacdes no ambiente de trabalho e sua postura enquanto educador. Essas
memorias sdo fundamentais para entender sua influéncia e seu impacto no campo profissional,
revelando aspectos de sua personalidade e ética de trabalho que marcaram sua trajetoria como
professor. O quadro 1 apresenta o detalhamento dessas informagdes.

Paralelamente, escolhemos umbandistas, filhos de santo e médiuns que tiveram contato
ou convivéncia com Nazareno como Pai de Santo. Esses individuos vivenciaram de perto sua
lideranca espiritual, suas orientacdes e seu compromisso com a religido. Os relatos dessas
memorias desses seguidores sdo vitais para compreender seu papel e legado na Umbanda,
oferecendo uma visdo detalhada de sua atuacdo como sacerdote umbandista.

Assim, esta pesquisa busca dar visibilidade a um lider espiritual cujas experiéncias de
vida e ensinamentos impactaram aqueles que o conheceram e as comunidades as quais serviu.
Para reconstruir essa histdria de vida e tornar esse trabalho uma realidade, utilizamos a Historia
Oral. E uma metodologia de pesquisa que se baseia na coleta de depoimentos e memorias de
individuos que vivenciaram ou testemunharam eventos histéricos. Essa abordagem é
fundamental para capturar experiéncias pessoais e perspectivas que muitas vezes ndo estdo
presentes em fontes documentais tradicionais.

Paul Thompson, um dos principais teéricos da Histéria Oral, destaca: "A metodologia
da Histdria Oral envolve varias etapas, incluindo a preparacdo e conducdo de entrevistas, a
transcricdo dos depoimentos, e a andlise e interpretacdo dos dados coletados.” (Thompson,
2000, p. 25). Essa definicdo sublinha a importancia de uma abordagem meticulosa e sistematica
para garantir a profundidade das narrativas coletadas.

A metodologia da Histéria Oral, conforme discutido por Paul Thompson, envolve varias
etapas essenciais para a coleta e analise de dados. Desse modo, as entrevistas foram realizadas
de forma cuidadosa, garantindo um ambiente seguro e confortavel para os entrevistados,
incentivando-os a compartilhar suas memorias e percepgdes de forma aberta e sincera. Outro
aspecto importante da Histéria Oral é que ela permite que as vozes das pessoas comuns, muitas
vezes esquecidas pela historiografia ou pesquisas que priorizam o0s grandes eventos e
personagens, sejam ouvidas, reconhecendo e valorizando suas contribui¢fes para a Historia.

Michael Pollak (1989) destaca a complexidade e a importancia da memoria na
construcdo da identidade individual e coletiva. Ele afirma que a memdria € um campo de
batalha, e é a partir dessa perspectiva que percebemos como muitos entrevistados buscaram dar

suas versfes sobre determinados eventos que envolveram Nazareno, chamando para si a
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autoridade da narrativa por terem vivido mais proximo dele. Outras pessoas contactadas, por
outro lado, recusaram-se a participar da pesquisa sob a justificativa de ndo quererem se envolver
em "assuntos delicados". Tais assuntos estdo ligados a questdes pessoais que ora envolvem a
religiosidade, ora envolvem relacionamento homoafetivo.

No primeiro caso, uma M&e de Santo de Araguaina que busca levar o legado de
Nazareno recusou-se a conceder entrevista para a pesquisa, justificando se tratar de um tema
sensivel devido a sua saida conturbada da casa. O segundo caso envolve o companheiro de
Nazareno, que também declinou do convite para a entrevista, mas por motivos distintos. Ele
argumentou que ndo poderia participar devido a questes judiciais, uma vez que estd em
processo na justica para o reconhecimento de seus direitos como conjuge de Nazareno, com
quem manteve uma unido estavel®. Dessa forma, percebe-se que, ainda que as recusas tenham
sido justificadas de maneiras diferentes, ambas possuem relacao direta com a trajetoria pessoal
de José Nazareno e com suas vertentes de maior questionamento social.

Vemos, dessa forma, que a memdria ndo € apenas uma reconstrucao do passado, mas
também um instrumento de poder e legitimidade. As narrativas coletadas refletem a disputa por
reconhecimento e a tentativa de estabelecer uma versdo dominante dos eventos vividos. Essa
dindmica evidencia como a memoria é seletiva e subjetiva, influenciada pelas relages pessoais
e contextos sociais dos entrevistados. Ao mesmo tempo, a recusa de alguns em participar da
pesquisa indica as tensdes e sensibilidades envolvidas na rememoracgéo de Nazareno, mostrando
que a histdria oral ndo sé recupera memdrias, mas também revela os siléncios e auséncias
significativos na construcéo da historia.

Adotamos também a noc¢do de recordacGes-referéncias, conforme desenvolvida por
Josso (2004), para compreender as experiéncias narradas por José Nazareno e seu processo de
construcdo identitaria. Esse conceito nos permite analisar como as memarias evocadas por ele
ndo sdo meramente recordacbes de eventos passados, mas elementos estruturantes de sua
identidade, fundamentais para dar coeréncia a sua trajetoria de vida.

Segundo Josso (2004), as recordacOes-referéncias sdo memdrias que, ao serem
resgatadas e narradas, ndo apenas descrevem fatos vividos, mas os ressignificam, organizando-
0os em uma légica narrativa que confere sentido ao percurso do sujeito. Dessa forma, ao

rememorar sua formacdo e atuacdo como educador, Nazareno ndo apenas reconstrdi seu

! Devido a situacéo delicada e por termos poucas falas sobre a orientagdo sexual de Nazareno o tema néo sera
desenvolvido com profundidade nesse trabalho, mas faremos mencéo as suas relagdes afetivas quando se fizer
pertinente ao recorte da pesquisa.
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percurso individual, mas também insere suas experiéncias em um contexto mais amplo,
dialogando com processos coletivos e historicos que marcaram sua trajetoria.

A construcdo dessas memdrias estd diretamente relacionada ao pertencimento social e
as interacdes do sujeito com seu meio, como argumenta Halbwachs (1990). Ele afirma que a
memdria individual é inseparavel da memdria coletiva. Assim, ao trazer suas recordacdes,
Nazareno ndo apenas reafirma sua identidade como professor e lider religioso, mas também
expressa os desafios e valores compartilhados pelos grupos dos quais fez parte. Nesse sentido,
a abordagem das recordacdes-referéncias nos permite compreender como suas experiéncias
subjetivas se entrelagam com processos socioculturais mais amplos, tornando-se parte de uma
memoria coletiva que ultrapassa sua vivéncia individual.

Michael Pollak (1989) afirma que a memoria "ndo é um simples armazém de
recordacdes, mas um processo ativo de construcdo e reconstrucdo, de seletividade e
significacdo, onde o esquecimento e o siléncio desempenham papel essencial” (Pollak, 1989, p.
204). Isso enfatiza que a memoria € dindmica e sujeita a influéncias e interpretacbes diversas.
Portanto, ao selecionar pessoas que conviveram com ele tanto no ambito profissional quanto
espiritual, reconhecemos que suas memorias nao sao meros relatos de fatos, e isentas das
relacbes vivenciadas, mas narrativas ativamente construidas e carregadas de significados
pessoais. Essas narrativas, com suas lacunas e siléncios, sdo essenciais para capturar a
complexidade que é reconstruir uma histéria de vida pela Historia Oral, permitindo-nos
compreender como ele é lembrado e interpretado por diferentes individuos em contextos
variados.

Portelli vem afirmar que “a memoria ¢ um processo ativo de criagao de significado. Nao
é apenas a reproducao passiva do passado, mas sim a construcao de narrativas que fazem sentido
no presente” (Portelli, 1997, p. 15). Dessa forma, acessar as memorias por meio do relato torna-
se importante para perceber a dinamicidade da memdria. Ao investigar a histéria de vida do
professor e Pai de Santo José Nazareno, a analise das narrativas ndo deve ser limitada a mera
reproducédo de eventos passados, mas sim reconhecendo a ativa construcao de significado que
ocorre durante o processo de relato dos diversos entrevistados. Desse modo, os dois autores
mostram a dinamicidade da memoéria e como ela é moldada pelo presente e pelos contextos
sociais, politicos e culturais.

Essas perspectivas sublinham a importancia de considerar ndo apenas o que é lembrado,
mas também como e por que essas memarias sdo compartilhadas, influenciando a compreenséo
coletiva e individual de figuras como José Nazareno. Portanto, ao explorar as lembrangas dos

entrevistados sobre Nazareno, foi fundamental considerar ndo apenas os eventos narrados em
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si, mas também como essas lembrancas séo influenciadas pelo momento da entrevista, pelas
relag0es que cada participante tinha com Nazareno, pelas perspectivas educacionais ou
religiosas de cada um dos entrevistados, dentre outros fatores que auxiliaram na analise e na
reflexdo da dinamicidade intrinseca da memdria. Ressaltamos que esta pesquisa se configura
como um espaco de reflexdo e valorizacdo da memoria sobre José Nazareno, mas, a0 mesmo
tempo, representa, de alguma forma, minha propria trajetoria de dedicacdo a pesquisa, de
estudante, de professor e de umbandista.

Na dissertacdo que se segue, buscamos reconstruir e analisar a memoria de José
Nazareno Oliveira de Aguiar, explorando diferentes facetas de sua trajetoria como educador,
lider religioso e figura significativa no contexto cultural afro-religioso. O trabalho esta
organizado em capitulos que abordam aspectos tedricos, metodoldgicos e biograficos dessa
memoria.

O Capitulo 1, intitulado “Caminhos Metodolégicos e Fundamentacao Teoérica”, discute
a metodologia adotada para a pesquisa, com énfase na Histéria Oral e na Pesquisa Documental.
Sdo apresentados os conceitos fundamentais de autores como Paulo de Salles Oliveira, Paul
Thompson e José Carlos Sebe Bom Meihy, que orientam a coleta e analise dos dados. O capitulo
detalha ainda os caminhos conceituais e tedricos que trilhamos. Assim, a partir de conceitos
como memoria, territorio e identidade, analisamos as memorias sobre e de José Nazareno com
base em Maurice Halbwachs, Michel Pollak, Rogério Haesbaert e Stuart Hall.

O Capitulo 2 ¢ dedicado a biografia de Jos¢ Nazareno: “Jos¢ Nazareno: Do Estudante
ao Professor”. Este capitulo é subdividido em vérias se¢fes, comecando com "O Contexto
Familiar de Nazareno", que explora suas origens e influéncias familiares. Em "Entre Ida e
Vinda", é abordada sua trajetoria de vida, incluindo suas idas e vindas ao longo do tempo e
como isso contribuiu para a construcdo de suas identidades. Em "Nazareno, o Educador”,
discutimos sua atuacdo como professor e a importancia de sua contribuicdo a educacdo. O
capitulo também aborda a relagcdo de Nazareno com a politica araguainense em "Da Educacao
a Politica™ e, por fim, o texto explora sua formacéo académica e o impacto de sua experiéncia
universitaria em "Nazareno, o Académico".

O Capitulo 3, intitulado "Nazareno, Pai de Santo: entre territorializacdo e
desterritorializacdo™, examina a faceta religiosa de Nazareno, com um enfoque em sua atuagéo
como lider espiritual no terreiro de Umbanda. Este capitulo investiga a dindmica de
territorializacdo do terreiro enquanto espago de resisténcia cultural e espiritual, além de analisar

a importancia de Nazareno como Pai de Santo para seus filhos e filhas de santo. Também é
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discutido o luto e a desterritorializacdo do terreiro a partir de sua destruicdo apos sua morte,
refletindo sobre os impactos dessa perda para a comunidade religiosa e para a memaria coletiva.

Por fim, a Conclusdo sintetiza os achados e analises da pesquisa, destacando as
contribuicdes de Nazareno ao campo educacional e religioso e a importancia de sua memoria

na construcdo de uma identidade coletiva e cultural afro-brasileira.

1 CAMINHOS METODOLOGICOS E FUNDAMENTACAO TEORICA

Neste capitulo tedrico e metodoldgico, busca-se ressaltar a importancia da metodologia
nas Ciéncias Humanas, inspirando-se nas reflexdes de Paulo de Salles Oliveira, em Caminhos
de Construcao da Pesquisa em Ciéncias Humanas (1999). Para o autor, 0 método nédo se resume
aum conjunto de técnicas, mas constitui um caminho fundamentado em principios que orientam
0 pesquisador na interpretacdo coerente e criteriosa das questdes sociais. Dessa forma, a
metodologia assegura que a pesquisa alcance seu objetivo geral, que, neste trabalho, consiste
em reconstruir a memdaria de José Nazareno.

Para atingir nosso objetivo, empregamos a Histéria Oral, que permitiu captar as
memorias e perspectivas pessoais dos entrevistados, e a Pesquisa Documental, essencial para
complementar e contextualizar os relatos orais com registros e documentos. Essa abordagem
possibilita que a pesquisa ndo s6 reconstitua, mas também valorize e preserve as memarias
individuais e coletivas sobre José Nazareno, abordando tanto sua histéria quanto as memorias
sobre ela.

A metodologia da Histéria Oral tem sido amplamente desenvolvida por varios
estudiosos ao longo das décadas, destacando-se nomes como Paul Richard Thompson,
Alessandro Aurelio Portelli e José Carlos Sebe Bom Meihy, cujas obras sdo fundamentais para
a compreensdo e aplicacdo dessa abordagem. Paul Thompson € um dos pioneiros da Historia
Oral. Em sua obra A Voz do Passado: Historia Oral (1992), ele explora as vantagens e desafios
da Histdria Oral, discutindo técnicas de entrevista, analise de dados e a importancia de preservar
as vozes daqueles que vivenciaram eventos historicos. Seu trabalho legitima a Histéria Oral
como uma metodologia cientifica respeitavel e proporciona uma base sélida para pesquisadores
interessados em capturar e analisar memarias pessoais.

Alessandro Portelli, outro proeminente autor no campo, enfatiza a importancia das
narrativas pessoais em sua obra A morte de Luigi Trastulli e outros ensaios: forma e significado

na historia oral (2010). Ele argumenta que a Histdria Oral vai além da simples coleta de fatos,
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sendo uma investigacdo sobre como os eventos sdo lembrados e interpretados pelos
entrevistados. Destaca a subjetividade e a memdria coletiva como elementos essenciais para
uma compreensao historica mais rica e diversificada.

No contexto brasileiro, José Carlos Sebe Bom Meihy desponta como uma referéncia
central no campo da Historia Oral, especialmente com sua obra Manual de Histdria Oral
(2005). Meihy propde uma metodologia prética e tedrica para o uso da Historia Oral como
ferramenta de pesquisa histdrica, ressaltando que as entrevistas e os relatos orais sdo essenciais
para resgatar e preservar a memoria de individuos e comunidades frequentemente excluidos da
narrativa oficial. Segundo Meihy, “a histéria oral permite a recuperagdo da memoria daqueles
que foram silenciados pelas estruturas de poder, possibilitando uma reescrita da histdria a partir
de baixo” (Meihy, 2005, p. 67). Ele ainda destaca a importancia da inclusdo de vozes
marginalizadas na construcdo historiografica. Suas diretrizes metodoldgicas oferecem um
roteiro claro para a conducdo de entrevistas, registro e analise das memorias, contribuindo
significativamente para o campo da Histéria Oral no Brasil.

As contribuicdes desses autores, assim como de outros, foram observadas na
reconstrucdo da memoria de José Nazareno Oliveira de Aguiar, a partir das entrevistas com
pessoas que conviveram com ele. As pessoas inicialmente foram escolhidas pela proximidade
que tinhamos com elas e pelo conhecimento de suas relagcbes com Nazareno. Depois, a partir
da técnica “bola de neve”, fomos sendo levados e apresentados a pessoas que nao conheciamos.
A técnica de amostragem bola de neve foi utilizada nesta pesquisa como estratégia para alcancgar
interlocutores que tiveram contato direto com José Nazareno. Esse método, amplamente
empregado em pesquisas qualitativas, consiste em identificar um primeiro participante
relevante para o estudo que, por sua vez, indica outros individuos que possam contribuir com
informacBes significativas. Esse processo se repete sucessivamente, ampliando a rede de
entrevistados de forma gradual. No contexto desta dissertacdo, a técnica foi essencial para
acessar pessoas que conviveram com Nazareno em diferentes momentos de sua vida,
permitindo a construgdo de um panorama mais amplo e diversificado sobre o Nazareno
professor, filho, umbandista ou amigo. Assim, vimos nas entrevistas muitas matizes de uma
mesma pessoa e como cada entrevistado mobilizava determinados sentimentos para lembrar
dele.

Maria Julia, por exemplo, descreveu Nazareno como uma “figura paternal, rigido, mas
carinhoso”, ressaltando sua dedicacdo a espiritualidade e sua lideranga no terreiro. Ela também
mencionou com pesar que, apds a morte de Nazareno, em 21 de abril de 2021, o terreiro foi

destruido, restando apenas algumas paredes em ruinas e vestigios da antiga constru¢do. No



27

espaco onde antes ocorriam as giras, hoje predominam o mato e a degradacdo. Os lotes que
compunham o terreiro encontram-se abandonados e ha uma placa de venda no local. Quanto as
imagens e objetos sagrados, parte foi distribuida entre os filhos de santo, enquanto outros foram
descartados num matagal proximo. O ocorrido trouxe grande tristeza e frustragdo: “Nazareno
faleceu devido a complicacgdes de saude agravadas por uma diabetes severa. Apds sua morte, 0
terreiro (...) foi destruido e suas imagens e objetos sagrados foram descartados” (Maria Julia
Rocha dos Santos, entrevista realizada em 10 de maio de 2024). Sobre a destruicao do terreiro
de Nazareno, abordaremos com mais detalhes no Capitulo 3.

Raimundo Filho, outro entrevistado, relembra que Nazareno “acolhia a todos, sem
distingdo”, e que ele era “uma pessoa excelente para ensinar e aconselhar, tanto pessoalmente
quanto espiritualmente”. Ele também relatou com saudade a experiéncia de convivéncia com
Nazareno, que era proximo de sua familia: “Ele era nosso vizinho também... a convivéncia do
dia a dia, os conselhos, as conversas, a amizade pessoal faz muita falta” (Raimundo Filho de
Sousa, entrevista realizada em 29 de maio de 2024). Raimundo foi uma das pessoas
entrevistadas que mais contribuiu na descricdo das cerimonias realizadas no terreiro, como a
festa de Sdo Cosme e Sdo Damido e os trabalhos de caboclos, destacando a importancia do
caboclo Tupinambd, como veremos mais adiante.

Lucélia, outra entrevistada, também ofereceu um relato emocionado sobre a presenca
de Nazareno em sua vida. Ela mencionou que Nazareno era alguém sempre disposto a ajudar e
aconselhar: “Ele sempre me dava muitos conselhos... as vezes eu chegava 14 agoniada, e ele
sentava comigo e conversava até eu me sentir melhor” (Lucélia da Silva Costa, entrevista
realizada em 19 de marco de 2024). Ela reforgca o impacto positivo que ele teve em sua vida e
destaca a tristeza que sentiu ao ver o fim do terreiro: “Foi muito triste ver o que aconteceu com
o terreiro dele depois que ele faleceu. Destruiram tudo, e a memoria dele ficou muito abalada”
(Lucélia da Silva Costa, entrevista realizada em 19 de marco de 2024).

Além das memdrias como dirigente umbandista, Nazareno foi lembrado pela
intersec¢do que havia entre suas identidades como professor, aluno e Pai de Santo. Plabio
destacou a capacidade de Nazareno em separar a vida religiosa da atuacao académica: “Ele
nunca falou da religido dele assim na sala de aula... ele separava muito bem: aqui eu sou aluno,
nao sou nem diretor, nem Pai de Santo” (Plabio Marcos Martins Desidério, entrevista realizada
em 17 de maio de 2024). Plabio também mencionou a paciéncia de Nazareno em ensinar sobre
as religides afro-brasileiras, talvez vinda de sua experiéncia pedagogica: “Ele tinha uma

paciéncia de pegar pessoas que vao pela primeira vez e ser didatico, mostrando a importancia
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do respeito a religido afro” (Plabio Marcos Martins Desidério, entrevista realizada em 17 de
maio de 2024).

Esses relatos ilustram como, a partir da metodologia da Historia Oral, podemos ter
acesso as memorias que detalham a historia de vida de alguém, e como essas memarias
carregam sentimentos positivos e negativos a partir das histdrias ali reconstruidas. Foi com a
contribuicdo dessa metodologia que vimos uma forma de preservacdo da memoria e da
passagem de José Nazareno pela cidade de Araguaina. Através das entrevistas, foi possivel
recuperar nao apenas a historia de sua vida, mas também o impacto que ela teve nas pessoas ao
seu redor, tanto no ambito religioso quanto educacional.

Seguindo as diretrizes propostas por Meihy (2005), nos empenhamos em ouvir e
registrar as vozes das pessoas que quiseram contar sobre suas relagbes com Nazareno. Isso
possibilitou que, de certa forma, amplidssemos a compreensao sobre a histéria de Araguaina ao
incluir perspectivas pessoais e subjetivas de sujeitos muitas vezes silenciados pelos grandes
fatos e, desse modo, ajudamos a enriquecer o campo historiogréfico regional com uma
perspectiva mais diversa e inclusiva.

Os autores citados estabeleceram as bases teoricas e metodologicas da Histéria
Oral, as quais procuramos seguir nesse trabalho, demonstrando sua aplicabilidade e importancia
na construcdo de narrativas historicas detalhadas e diversificadas. Assim, nos valemos da
Historia Oral para atingirmos o objetivo dessa pesquisa, mas também como aporte para nosso
compromisso com a memoria e a historia de um individuo que possui uma representatividade,
em particular para mim, e, de modo geral, para outras pessoas que tém a Umbanda como religido
na cidade de Araguaina. Para Michael Pollak (1989):

“A Histdria Oral, ao privilegiar os excluidos, reabilita a periferia e a marginalidade,
contrastando com abordagens anteriores que enfatizavam a memdria coletiva
nacional. As memdrias subterraneas, embora muitas vezes silenciadas, emergem em
momentos de crise, desafiando e competindo com as narrativas dominantes” (Pollak,
1989, p. 05).

Nossa pesquisa adentra um terreno culturalmente fértil, mas ndo necessariamente
harmonico, ainda mais quando se trata de falar sobre a memoria de outra pessoa. A pesquisa
acabou encontrando conflitos e uma competicdo por quem teria o direito e legitimidade de falar
sobre a vida de Nazareno. Diferentes memorias e reivindicagdes surgiram durante o trabalho de
campo.

Antes de falarmos sobre as pessoas entrevistadas, convém pontuar que buscamos

envolver outros sujeitos indicados pelos entrevistados como amigos ou conhecidos de
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Nazareno. No entanto, ao entrar em contato e explicar o propdsito da pesquisa, que visa
reconstruir sua histéria por meio das memorias dessas pessoas, deparei-me com recusas
diversas ou, simplesmente, com a auséncia de respostas as tentativas de contato. Essa situacao
ilustra a complexidade e os desafios inerentes a pesquisa sobre memoria, mas também sobre
esquecimento ou silenciamento. Como Pollak (1989) argumenta em sua obra sobre memoria e
siléncio, o processo de lembrar e esquecer esta intrinsecamente ligado as dindmicas sociais e
individuais. Ou seja, no caso aqui pesquisado, vemos como os afetos ou conflitos internos entre
0s membros do terreiro ou mesmo familiares vao orientar as histérias e interpretaces sobre
determinados fatos da vida de Nazareno.

A recusa em compartilhar memorias, ou o siléncio diante do convite para participar da
pesquisa, refletem ndo apenas barreiras individuais, mas também contextos sociais, emocionais
ou conflituosos que influenciam a disposicao das pessoas em participar de tal empreendimento.

Portanto, percebemos essas ndo-narrativas como espacgos de siléncio e auséncia que
também contém significados relevantes para a compreensdo da vida e da memoria de Nazareno.

Ao todo, entrevistamos 12 (doze) pessoas, sao elas:

. Aurélia de Souza Santos

. Brés Alves de Noleto

. Graziele Formiga da Silva

. Jacinta Ribeiro Lopes

. Lucélia da Silva Costa

. Maria Alves da Silva

. Maria Julia Rocha dos Santos

. Plabio Marcos Martins Desidério

© 0O N o o B~ W DN P

. Raimundo Filho de Sousa
10. Roseana Costa

11. Rosalina Oliveira Aguiar
12. Silva Ribeiro da Silva

No total, foram gravados 5 (cinco) horas e 6 (seis) minutos de audios, que
posteriormente foram transcritos e minuciosamente analisados para fornecer os elementos
necessarios a pesquisa. O processo de entrevistas teve inicio com a selecdo dos participantes
em colaboracdo com minha orientadora, seguido pelo agendamento individual, por mensagens

via WhatsApp ou chamadas telefonicas. Apds a definicdo do dia e horario por parte dos



30

entrevistados, dirigi-me as suas residéncias. Alguns residem em Araguaina, outros em cidades

proximas e outros moram em chacaras.

A seguir, apresenta-se o quadro 1, com detalhamento contendo todas as informages do
processo, incluindo os nomes dos entrevistados, a duragdo das entrevistas, os locais onde foram
realizadas, o numero total de entrevistas e as datas de realizacdo. Esse quadro é fundamental
para fornecer uma visdo clara e concisa da pesquisa, permitindo que os leitores compreendam

a diversidade dos entrevistados e, a partir de que lugar, cada um fala sobre sua experiéncia com

Nazareno.
Quadro 1 — Dados das entrevistas
Nome Categoria Local Duragdo Quantidade Data
- . Residéncia em . Terca-feira
Lucélia Umbandista Biclandia? 38 minutos  (01) uma 19/03/2024
Residéncia
. x No bairro . Quarta-feira
Maria Educacao Jardim dos Ipés 23 minutos  (01) uma 50/03/2024
1
Local de Sexta-feira
Jacinta Educagéo trabalho 15minutos  (01) uma
. . 22/03/2024
Bairro Neblina
Local de
. < trabalho . Terca-feira
Bras Educacao Setor Araguaina 07 minutos  (01) uma 30/04/2024
Sul
o x Rota de trabalho . Terca-feira
Aurélia Educacéo Vila Ribeiro 07 minutos ~ (01) uma 30/04/2024
Silvia/ . Residéncia Quinta-feira
Grazy Umbandista  goio jaipy  02M0ras — (0L)uma 51080003
Chacara
As margens da Sexta-feira
Julia Umbandista BR-153 sentido 55 minutos  (01) uma
N 10/05/2024
Wanderlandia-
TO
-~ ~ UFNT : Sexta-feira
Plabio Educacéo Setor cimba 17 minutos  (01) uma 17/05/2024

2 Lucélia morava em Araguaina quando Nazareno era vivo. Depois, por questdes de emprego, se mudou algumas

vezes. Na data da entrevista Lucélia residia em Bielandia. Atualmente esta de volta a Araguaina.
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Amiga Residéncia . Sexta feira

Roseane pessoal Bairro S&o Jodo 39 minutos  (01) uma 17/05/2024
Quarta-feira

: Mée Residéncia 1 hora 15 2SI

Rosalina g . (02) duas -
bioldgica Setor Eldorado ~ minutos :

Segunda-feira

27/05/2024

. Residéncia -

Raimundo . . . Quarta-feira

Eilho Umbandista  Setor éﬁgualna 40 minutos  (01) uma 59/05/2024

Fonte: Elaborado pelo autor

Ainda no quadro, buscamos categorizar os entrevistados a partir da relagcdo que estes
tinham com Nazareno. O termo “categoria” foi utilizado para classificar os entrevistados com
base em suas relacBes com José Nazareno. Essa categorizacdo é importante, pois revela a
complexidade das interacGes que ele teve em diferentes esferas de sua vida, como a religido e
a educacdo. Ao agrupar os entrevistados em categorias como “Umbandista”, “Educacio” e
“Amiga pessoal”, podemos analisar mais eficazmente como cada grupo contribui para a
construcdo da memoria e da identidade de Nazareno. Essa diversidade de experiéncias e
historias nos ajuda a entender as multiplas dimensdes de sua vida e a intersec¢do entre suas
praticas espirituais e seu papel como educador.

Complementarmente, foi necessario percorrer diferentes territorios para alcancar esses
sujeitos de memadria, cujos vinculos com Nazareno atravessam espacos diversos da cidade e da
regido. A coleta dos relatos implicou deslocamentos por bairros centrais e periféricos de
Araguaina, assim como por chécaras na zona rural e localidades em municipios vizinhos. Esses
percursos evidenciam nao apenas a dispersdo espacial das lembrancas sobre José Nazareno,
mas também a amplitude de sua presenca simbolica e afetiva em diferentes contextos.

A seguir, 0 mapa 1 apresenta os locais visitados durante o trabalho de campo, oferecendo
uma dimenséo espacial aos trajetos percorridos na busca por memorias e narrativas sobre sua

vida e atuacéo.



32

Figura 1 — Mapa do Percursos da Pesquisa

Percursos da Pesquisa
de Campo

Legenda

1 Municipio de Araguaina
I Distrito de Bielandia

Bairros da Cidade de Araguaina
771 Araguaina Sul

| Bairro da Cimba

I Bairro Eldorado

W Bairro Sdo Jodo

I céu Azul

B Jardim dos Ipés

I Morada do Sol III

77 Neblina

[ Vila Ribeiro
Demais Bairros

Locais
¢ Chacara

Anexo (Antiga Prefeitura de Araguaina)
Anexo Semed Departamento Zona Rural
Escola Municipal Dr. Sim&o Lutz Kossobutzi
Secretaria Municipal de Educagdo de Araguaina

Fonte: Elaborado por Natalya Evora Vieira da Silva, 2024

Além das entrevistas realizadas em bairros, chacaras e no distrito de Bielandia,
pertencente a0 municipio de Filadélfia, Tocantins, a pesquisa também exigiu visitas a
instituicdes publicas onde busquei documentos fisicos que pudessem contribuir para a
reconstrucdo da memoria de José Nazareno. Estive na Prefeitura de Araguaina, especificamente
no Departamento de Recursos Humanos e no Departamento de Ensino da Zona Rural, onde
procurei registros funcionais e historicos relacionados a sua atuagdo como professor. Também
realizei consultas na Secretaria Municipal de Educacdo (SEMED), na tentativa de localizar
documentos oficiais, arquivos e outros vestigios administrativos que ajudassem a compreender
sua trajetoria educacional dentro da rede pudblica do municipio. Esses deslocamentos
demonstram o esforco em articular fontes orais e documentais para a construgdo desta
dissertacéo.

Assim, podemos observar que ha pessoas que fazem parte do seu universo religioso,
outras que pertencem ao campo educacional e outras que compdem sua vida mais intima, como
mée, irmd e amigas. Essa diversidade, como veremos nos capitulos seguintes, foi fundamental
para compreendermos ao menos trés areas de atuacdo de Nazareno: a educacdo, a religido e, de
forma mais tangencial, sua vida afetiva. Os relatos dos entrevistados ndo apenas revelam
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aspectos singulares da vida de Nazareno, mas também evidenciam a intersecdo entre sua pratica
espiritual e educacional.

Ao analisar as memorias dos entrevistados sobre Nazareno, é fundamental reconhecer a
dinamicidade da memoria coletiva, conforme destacado por Michael Pollak: “As memorias
individuais sdo moldadas e influenciadas pelo contexto social e cultural em que estdo inseridas”
(Pollak, 1989, p. 5). E, como salientado por Pierre Bourdieu (2000), as historias de vida ndo
sdo meramente relatos individuais, mas reflexos das estruturas sociais mais amplas que moldam
as experiéncias pessoais.

Nesse sentido, Dosse (2019) argumenta que “escrever a vida € um horizonte inacessivel,
que, no entanto, sempre estimula o desejo de narrar e compreender” (p. 11). Isso reforga a ideia
de que a reconstrucdo da memoria nao se da de forma linear ou objetiva, mas por meio de
fragmentos e interpretagdes que emergem no processo de rememoragdo e narragdo. No caso
aqui estudado, o desejo ora é dos entrevistados, ora é do pesquisador. Bourdieu (2000)
complementa essa discussao ao afirmar que as trajetorias individuais sdo influenciadas pelas
disposicdes e pelos campos sociais em que 0s sujeitos estdo imersos. Dessa forma, compreender
a vida de Nazareno exige uma analise que va além do individuo, inserindo-o0 no contexto mais
amplo de sua comunidade religiosa e das dindmicas sociais envolvidas, como 0 universo da
educacdo. Assim, ao analisarmos as narrativas dos entrevistados sobre Nazareno, nao
consideramos apenas 0s eventos passados em si, mas também como essas memorias S&o
influenciadas pelo momento da entrevista, pelas perspectivas individuais dos entrevistados, por
seus desejos de narrar e se conectar com a histéria de Nazareno — ou seja, as entrevistas
refletem, portanto, a natureza dindmica da memoria coletiva.

Nas entrevistas, analisamos ndo somente o dito, mas também o silenciado e o esquecido.
Pollak (1989) mostra que o esquecimento e o siléncio ndo sdo necessariamente negativos,
podendo ser compreendidos como mecanismos de defesa ou formas de lidar com traumas e
conflitos passados. Ele destaca a importancia de reconhecer e confrontar os siléncios e
esquecimentos na construcédo da historia, a fim de promover uma compreensdo mais completa
e inclusiva do passado.

A Historia Oral, nesta pesquisa, justifica-se por ser uma metodologia fundamental para
captar as memorias e o0s siléncios daqueles que vivenciaram eventos e trajetorias muitas vezes
negligenciadas pela historia oficial. Segundo Pollak (1989, p. 6), “o siléncio tem razdes bastante
complexas. Para poder relatar seus sofrimentos, uma pessoa precisa, antes de mais nada,
encontrar uma escuta”. O ato de lembrar e esquecer é uma escolha que revela tanto os conflitos

internos quanto as tensdes sociais. Na préatica da Historia Oral, o que os entrevistados optam
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por lembrar e por esquecer ao compartilhar suas memorias ndo apenas ilumina aspectos do
passado, mas também revela as dindmicas de poder e resisténcia que moldam essas narrativas.
No caso de Nazareno, essa metodologia foi essencial para entender como os entrevistados
decidiram o que contar e 0 que silenciar sobre sua trajetoria como Pai de Santo e professor.

Durante as entrevistas, ficou evidente que algumas memorias foram cuidadosamente
selecionadas, enquanto outras foram omitidas, talvez por serem dolorosas ou por envolverem
conflitos ainda presentes na memaria coletiva da comunidade. Percebemos esses esquecimentos
ou selecdes pelo fato de que alguns entrevistados ressaltavam determinado acontecimento,
enquanto outros ndo, mesmo sabendo que estavam presentes ou envolvidos. Um exemplo dessa
escolha entre lembrar e esquecer pode ser observado nas falas de Silvia, irmé& de criacdo de
Nazareno. Ela compartilhou memorias da convivéncia com ele e revelou os desafios que
enfrentou, especialmente em relacdo a aceitacdo de sua sexualidade dentro da prépria familia e
da comunidade religiosa: “O Nazareno ja tinha os problemas dele porque muita gente ndo o
aceitava, com a vida dele, com a sexualidade dele. A familia dele criticava muito” (Silvia
Ribeiro da Silva, entrevista realizada em 4 de maio de 2024). Ela foi uma das poucas pessoas a
tocar no assunto, embora se saiba que todos sabiam sobre Nazareno e seu companheiro.

Silvia escolheu lembrar dos momentos em que Nazareno foi desrespeitado e enfrentou
rejeicdes, mas também silenciou aspectos que poderiam intensificar esses conflitos, sugerindo
um cuidado ao relatar os fatos. Os entrevistados, ao compartilharem suas memarias, optaram
por destacar aspectos que engrandecem Nazareno como lider espiritual e professor, mas
também escolheram esquecer ou minimizar as tensdes e os desafios que ele enfrentou. Sobre a
memodria de dirigentes que faleceram, Sariza Oliveira Caetano Venancio e Mundicarmo Ferretti
(2013), no artigo “Os antigos que trabalhavam perfeitamente morreram”: a memoria da

Umbanda em Araguaina (TO), observaram que:

(...) 0 que chamou nossa atencéo foi o fato de que todos sdo lembrados por seus ‘bons
trabalhos’, ‘por trabalharem bem’. Essas afirmativas podem ter uma multiplicidade de
compreensdes: podem se referir ora ao fato de uma gira ter inicio, meio e fim, ora a
outro tipo de organizagdo ritual, mas coerente para o dirigente que assiste, ora ao fato
de um trabalho, uma cura ou outra atividade ser realizada com éxito, e ora ao universo
bindrio cristdo (bem/mal), sendo um ‘bom trabalho’ uma oposi¢@o aos trabalhos de
‘magia negra’. Independente do significado desse passado para cada narrador, as
memodrias selecionadas, para ser transmitidas ao publico externo aos terreiros, sdo
sempre positivas. Como veremos, os problemas enfrentados e os desafios vividos
ficaram para ser narrados sobre a vida dos que ainda estdo vivos. Os problemas
parecem ser encarados como atribulacfes a ser superadas para haver purificacdo
espiritual desses dirigentes. No caso dos que ja morreram, a morte parece cumprir essa
tarefa purificadora. (Venancio; Ferretti, 2013, p. 82-83).
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Veremos nos capitulos seguintes como muitas das memorias narradas pelos
entrevistados buscaram apresentar o que poderiamos chamar de ‘a melhor versdao’ de Nazareno.
Ou seja, todos falam de seu legado enquanto bom professor, bom filho, bom amigo, bom aluno,
bom dirigente e umbandista. Contudo, séo silenciados quaisquer conflitos, atos ou lembrancas
que possam desabonar sua memoria. Esse siléncio ndo reflete a auséncia de problemas, visto
que estes foram expostos quando algumas pessoas recusaram entrevistas.

Mesmo Silvia mencionando o desrespeito de membros da comunidade religiosa, evitou
aprofundar certos detalhes, revelando o que Pollak (1989) identifica como “siléncios
protetores”, que podem ser formas de lidar com traumas e conflitos passados. Ao longo do
processo, ficou claro que as memarias sobre Nazareno ndo sdo registros objetivos de eventos,
mas moldadas pelas subjetividades dos entrevistados e por suas escolhas de lembrar ou esquecer
certos aspectos de sua convivéncia com ele. Essas decisdes revelam o que é valorizado, mas
também o que ainda causa desconforto ou dor. Nesse sentido, a Historia Oral permitiu uma
escuta ativa dessas vozes, criando espaco para as narrativas compartilhadas e para os siléncios
carregados de significado.

Juntamente com a metodologia da Historia Oral, utilizamos também a Pesquisa
Documental. Inicialmente, essa ndo era nossa intengdo, mas o trabalho de campo nos trouxe
documentacOes que acreditamos enriquecer a pesquisa e preencher algumas lacunas das
narrativas. A pesquisa documental fornece dados objetivos e cronoldgicos, como certidBes,
registros e documentos oficiais que fundamentam a histéria da vida pessoal, educacional e
religiosa de Nazareno. Documentos como a certidao de posse de Nazareno como professor no
municipio de Araguaina, de 1995, assim como os registros ligados ao seu terreiro — ata de
fundacdo de 2012 e termo de nomeacao como delegado regional da Federacgéo Espirita do Brasil
no mesmo ano — ajudam a contextualizar sua atuacdo em diferentes esferas, enquanto 0s
relatos orais revelam as experiéncias vividas e os significados atribuidos por aqueles que o

conheceram. De acordo com Cellard, citado por Sa-Silva et al. (2009):

O documento escrito constitui uma fonte extremamente preciosa para todo
pesquisador nas ciéncias sociais. Ele é evidentemente insubstituivel em qualquer
reconstituicdo referente a um passado relativamente distante, pois ndo € raro que ele
representa a quase totalidade dos vestigios da atividade humana em determinadas
épocas. Além disso, muito frequentemente, ele permanece como Unico testemunho de
atividades particulares ocorridas num passado recente (Cellard, 2008, p. 295 apud Sa-
Silva et al., 2009, p. 02).

E certo que a referéncia de distancia temporal varia conforme as situacoes, e no caso

aqui estudado, so as entrevistas ja seriam suficientes para compreendermos a histdria de vida
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de Nazareno. Contudo, acreditamos que trazer os documentos é uma forma de registrar e manter
um acervo sobre a vida dele, assim como sobre uma época no norte do Tocantins. Contudo, a
pesquisa documental enfrenta desafios especificos no Brasil, como apontado por Edson de
Almeida Bacellar (2005):

(...) os arquivos brasileiros enfrentam sérios problemas comuns aos servicos publicos:
falta de pessoal, instalacBes adequadas e de recursos. Geralmente ndo prioritarios aos
olhos governamentais, foram durante muito tempo tratados como instituicbes de
segunda categoria, verdadeiros depositos de papeis velhos e de funcionarios
problematicos. Mesmo na iniciativa privada, ainda hoje, € muito comum denominar
os servigos de arquivo como “arquivo morto”, como que ignorando a preciosidade de
muitos dos documentos ali esquecidos. (Bacellar, 2005, p. 49).

Esses obstaculos tornaram a reconstituicdo da trajetoria de Nazareno mais complexa,
Visto que muitos registros administrativos dos locais onde atuou s&o incompletos ou
inexistentes, prejudicando a continuidade da pesquisa sobre sua carreira profissional. O autor
destaca que cabe ao pesquisador superar as barreiras burocraticas e a auséncia de informacdes
organizadas nos arquivos publicos (Bacellar, 2005, p. 46). Para reconstruir 0 percurso
profissional de Nazareno, tive que buscar informagdes complementares em alguns 6rgédos
publicos pelos quais ele passou. Vale pontuar que minha insercdo no meio educacional, como
servidor concursado na rede municipal de ensino de Araguaina ha muitos anos, possibilitou
maior acesso a documentacdo e a pessoas que detinham informac@es especificas.

O primeiro passo para acessar os arquivos foi solicitar autorizagdo a Secretaria
Municipal de Educacdo de Araguaina (SEMED). Agendei uma reunido com a secretaria, que
me recebeu em 8 de maio de 2024. Durante o encontro, expliquei o objetivo da pesquisa sobre
o servidor José Nazareno. A secretaria solicitou alguns documentos, como o Parecer do
Conselho de Etica e Pesquisa, além de oficio e carta de anuéncia para a visita € 0 acesso a
documentos nas escolas municipais onde Nazareno trabalhou.

Apds as autorizacdes, iniciei as pesquisas documentais. Primeiro, fui ao departamento
denominado Zona Rural, anexo da SEMED responsavel pelas escolas dessa area, onde
Nazareno foi lotado como servidor efetivo. Trabalhou como professor pedagogo nas séries
iniciais do 1° ao 5° ano do Ensino Fundamental e como um dos coordenadores responsaveis
pela supervisdo dessas escolas ao longo de sua carreira na rede municipal.

Durante a pesquisa, encontrei um arquivo fisico com documentos como faturas de
energia, RG, CPF e um dossié atualizado com informacdes pessoais do servidor. No entanto,
ndo localizei documentos relevantes sobre sua vida profissional, como data de posse ou as

escolas onde esteve lotado.
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Com a necessidade de obter mais informacdes, visitei o departamento de inspecao
pedagogica da SEMED. A diretora do departamento informou que o dossié estaria disponivel
na Escola Municipal Dr. Siméo Lutz Kossobutzki, no Bairro Araguaina Sul. Apos contato com
a secretaria escolar, tive acesso ao dossié com as informagdes e documentos que buscava para
a pesquisa documental sobre sua carreira educacional.

Mantive contato também com o Conselho Municipal de Educacgdo, onde analisei atas
em busca de informacfes sobre Nazareno. Pesquisei no setor de Recursos Humanos da
SEMED, examinando livros de ponto e outros arquivos referentes ao periodo de sua atuacédo na
educacdo. Todo esse material contribuiu para a elaboracdo do Capitulo 2 desta dissertacéo.

De acordo com S&-Silva et al. (2009), "é primordial em todas as etapas de uma analise
documental que se avalie o contexto histérico no qual foi produzido o documento, o0 universo
socio-politico do autor e daqueles a quem foi destinado™ (p. 8). Assim, neste trabalho
abordaremos a histéria de Araguaina com enfoque nos periodos em que Nazareno foi professor
e Pai de Santo. Essa abordagem amplia a compreensdo sobre a vida dele e sobre a regiéo,
destacando as relagdes construidas e mantidas, seja como educador ou como lider religioso.

Para analisar os dados coletados, utilizamos referenciais teéricos fundamentais para as
discussbes sobre memoria, identidade e territorialidade. Dialogamos com autores como
Maurice Halbwachs (2003), Michael Pollak (1989), Stuart Hall (2016), Pierre Bourdieu (2000,
2007, 2008) e Rogério Haesbaert (2019, 2004). Esses autores oferecem ferramentas essenciais
para compreender como a memdria coletiva e individual de figuras como Nazareno é
construida, moldada e reinterpretada ao longo do tempo.

Ao investigar as memorias formadas a partir da presenca e auséncia (morte) de Nazareno
na relacdo com seus interlocutores, esta pesquisa evidenciou como ele se tornou um simbolo de
resisténcia e reafirmacdo de elementos identitarios e territoriais essenciais a memoria coletiva
dos entrevistados. Esse processo revelou também como as memdrias foram reconstruidas por
diferentes personagens de diferentes pertencimentos. So as entrevistas e as memorias que
emergiram delas que possibilitam uma anélise interdisciplinar, cruzando conceitos como
memoria, identidade, cultura e territorio.

Maurice Halbwachs (2003), em sua obra sobre memdria coletiva, oferece uma teoria
fundamental para compreender como a memoria ndo é fendmeno apenas individual, mas se

constroi e transmite dentro de um contexto social. Segundo ele:

(...) @ memdria coletiva, por outro, envolve as memorias individuais, mas néo se
confunde com elas. Ela evolui segundo suas leis, e se algumas lembrangas individuais
penetram algumas vezes nela, mudam de figura assim que sejam recolocadas num
conjunto que ndo é mais uma consciéncia pessoal. (Halbwachs, 2003, p.53 e 54)
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Neste trabalho, esse conceito é utilizado para a memoria coletiva sobre a vida de
Nazareno, especialmente dentro da comunidade umbandista e educacional de Araguaina. E um
exemplo de como o processo social de construcdo da memdria ocorre no compartilhamento de
experiéncias comuns por sujeitos em contextos especificos.

Assim, entendemos que os relatos dos praticantes de Umbanda que foram filhos de
santo, frequentadores do terreiro, bem como seus colegas da educacéo, ndo séo retratos fiéis do
passado, como nenhuma histdria o é. S&o recortes do que se lembra no coletivo e no campo
individual, e do que se escolhe esquecer. Para Halbwachs, a memdria coletiva seleciona o que
deve ser lembrado e 0 que deve ser esquecido; este Ultimo € tdo importante quanto o primeiro
(2003, p. 71).

Percebemos na pesquisa que a memoria enfatiza aspectos importantes que transmitem
um Nazareno como simbolo da resisténcia cultural afro-brasileira para esses sujeitos. A
memoria dele ndo € apenas recordacao pessoal, mas representacao do que significava para essas
comunidades: lider espiritual que personificava a luta pela manutencdo da identidade e prética
da Umbanda em Araguaina, e professor engajado na formacéo de seus estudantes e na qualidade
da educacéo local.

Apesar dos relatos individuais sobre as relagdes pessoais com Nazareno, a memoria do
individuo ou grupo ganha significado e continuidade no coletivo (Halbwachs, 2003). Meihy
(2005) afirma que memorias individuais sdo constitutivas da memdria coletiva e historica,
importantes para a transmissao de conhecimentos e valores. Portanto, as memarias aqui ndo séo
dados simples, mas elementos fundamentais para reconstruir a historia de uma lideranca cujas
praticas transcendem o ambito pessoal, representando a resisténcia e identidade comunitaria.

Esse processo é essencial para preservar praticas culturais, como as defendidas por
Nazareno. Ele ndo é lembrado apenas como individuo, mas como parte de um todo social e
cultural mantido vivo por quem continua a praticar e ensinar o que aprendeu. A memoria
coletiva dele € reflexo de uma cultura e identidade atravessando o tempo, constantemente
reafirmadas e reatualizadas por aqueles que se reconhecem nessa heranca cultural, seja no
campo afro-religioso ou educacional.

Portanto, ao aplicar o conceito de memoria coletiva de Halbwachs aos relatos dos
entrevistados sobre Nazareno, entende-se que a memoria sobre ele ndo se perde com a sua
morte, mas € continuamente ressignificada pelos membros da comunidade umbandista e da
educacdo, garantindo que suas préticas, valores e identidade sejam transmitidos para as novas

geragdes ou perpetuados atraves de trabalhos académicos como este. Isso demonstra como as
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memorias coletivas ndo apenas preservam o passado, mas também influenciam a construgao de
uma identidade cultural e social dentro do contexto em que sdo mantidas vivas.

Essa perspectiva encontra respaldo nos estudos de Michael Pollak (1989), que
argumenta que a memoria e a identidade ndo sdo construcdes individuais, mas sim processos
coletivos que se formam e se ressignificam constantemente, especialmente em contextos de

resisténcia e marginalizagéo. Ele afirma que:

Aplicada a memoria coletiva, essa abordagem ird se interessar, portanto pelos
processos e atores que intervém no trabalho de constituicdo e de formalizacdo das
memodrias. Ao privilegiar a anélise dos excluidos, dos marginalizados e das minorias,
a historia oral ressaltou a importancia de memdrias subterrdneas que, como parte
integrante das culturas minoritarias ¢ dominadas, se opdem a “Memoria oficial”, no
caso a memoria nacional. Num primeiro momento, essa abordagem faz da empatia
com 0s grupos dominados estudados uma regra metodoldgica e reabilita a periferia e
a marginalidade. (Pollak, 1989, p. 4).

A memodria, nesse sentido, ndo é apenas uma forma de recordar o passado, mas uma
pratica politica de resisténcia que se articula no presente, atuando como uma base para a
reconstrucdo e reinterpretacdo da identidade coletiva.

No contexto desta pesquisa sobre Nazareno, as assertivas de Pollak (1989) se tornam
ainda mais relevantes. Em uma sociedade como a brasileira, em que as religides de matriz
africana vém, cada vez mais, sendo perseguidas, a memdria sobre o dirigente, resgatada por
aqueles que conviveram com ele — especialmente o povo de santo — serve como um alicerce
para a construcdo da identidade coletiva desses individuos e para a preservacao de suas raizes.
Nesse contexto, Sidnei Nogueira (2020) argumenta que a intolerancia religiosa, muitas vezes
disfarcada de preconceito e discriminacao, esta intimamente ligada ao racismo religioso — uma
expressao de racismo estrutural que visa ndo apenas marginalizar as religides afro-brasileiras,
mas também apagar suas histdrias e préaticas culturais.

O autor observa que, ao longo da histéria, as religides afro-brasileiras foram alvo de
estigmatizacdo, com suas praticas sendo deslegitimadas e suas memorias silenciadas. A
intolerancia religiosa, portanto, funciona como uma forma de negacdo da existéncia e da
identidade dos praticantes dessas religides. Nesse cenario, a memoria de lideres espirituais
como José Nazareno se torna crucial para a resisténcia cultural e para a preservagdo da
identidade do povo de santo.

A memoria desses lideres, como discute Nogueira (2020, p. 121), é vital para a
continuidade das tradi¢cOes espirituais em um ambiente hostil, funcionando como uma

ferramenta de resisténcia e afirmacao cultural. O autor afirma que “a memoria do lider religioso
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ndo é apenas uma recordacdo do passado, mas uma ferramenta viva para a resisténcia e
afirmagdo da identidade diante das for¢as de destruicdo cultural” (Nogueira, 2020, p. 121).
Através dessa memoria, o povo de santo fortalece seus lacos de pertencimento e solidariedade,
garantindo a continuidade das praticas espirituais, mesmo em face da violéncia religiosa.

Além disso, Nogueira ressalta a importancia das narrativas orais na preservacao da
memoria de lideres religiosos, observando que, ao serem transmitidas entre geragdes, essas
memorias nao s6 mantém vivas as tradi¢cbes, mas também sdo um pilar para a resisténcia
cultural. Ele destaca que as memorias desses lideres sdo a base que sustenta as tradicGes e
mantém vivas as praticas espirituais de uma comunidade que se vé constantemente ameacada
(Nogueira, 2020, p. 144).

Nesse sentido, Nazareno ndo é lembrado apenas como uma figura importante para 0s
grupos aos quais pertencia, mas como um simbolo de resisténcia cultural que permanece vivo
nas praticas e nas narrativas dos que o seguiram e com ele aprenderam.

A reconstrucdo da trajetéria de Nazareno, através desta pesquisa a partir das historias
dos que compartilharam sua vivéncia, torna-se também um ato de resisténcia contra a
intolerancia religiosa e 0 preconceito contra o0 povo de santo. Ao tragar e narrar sua historia,
essa pesquisa ndo apenas busca preservar a memoria de um sacerdote religioso, mas também
reafirmar os valores sobre identidade, cultura e territério de um grupo que, apesar da
adversidade e da marginalizacdo, continua a se fortalecer e a resistir.

Esse processo de ressignificacdo da memdria, como enfatizado por Pollak (1989, p. 3),
é um elemento central para a manutencdo da identidade coletiva em contextos de opressdo. Ao
retomar e reinterpretar as memorias sobre Nazareno, os filhos de santo umbandista, além de
buscarem preservar sua histéria, reafirmam sua luta pela afirmacgéo de sua identidade cultural e
religiosa, em um movimento continuo de resisténcia e fortalecimento frente as tentativas de
apagamento e invisibilizac&o.

Nesse sentido, recorremos aos conceitos de Stuart Hall (2016), que nos oferecem uma
compreensdo das identidades culturais e dos processos de representacdo — aspectos essenciais
para a analise da memdria acerca de José Nazareno, especialmente no que se refere ao papel da
resisténcia afro-brasileira. Hall (2016, p. 23) propde que as identidades culturais nao sdo fixas
ou predeterminadas, mas construidas socialmente, em constante transformacao e influenciadas
por disputas historicas e relacGes de poder. Ao longo do trabalho, veremos como as narrativas
se transformam de entrevistado para entrevistado — ainda que, muitas vezes, S6 em pequenos
detalnes — e como essas mudangas podem mostrar mais do que esquecimento ou confusao;

mostram também uma proximidade e maior relagio com Nazareno. Analisamos essas
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mudancas como uma tentativa de mostrar maior intimidade, logo, poder sobre a memoria de
Nazareno. Essas disputas narrativas foram constantes nas entrevistas.

O terreiro de José Nazareno ndo era apenas um espaco religioso, mas também um lugar
de construcdo e reafirmacdo de identidades culturais. Como destaca Stuart Hall (2016), as
identidades culturais ndo sdo fixas ou predeterminadas, mas socialmente construidas,
influenciadas por disputas historicas e relacdes de poder. Nesse processo, a forma como essas
identidades sdo narradas e lembradas mostra a representacdo que se tem, ndo apenas da
realidade, mas como também se constroi essa realidade ao mesmo tempo. Hall (2016) explica
que as representagdes culturais ndo sdo neutras; elas moldam e sdo moldadas pelo poder, pela
ideologia e pelas relagdes sociais, desempenhando um papel central na formacao de identidades
e na construcdo de percepcdes sobre o que é considerado "normal™ ou "legitimo" em uma
sociedade.

A destruicéo do terreiro, a dispersao de seus elementos sagrados e a reivindicagéo de
descendentes de Nazareno exemplificam como essas disputas fisicas e simbdlicas constroem
representacdes sobre a religiosidade de Nazareno e direcionam a memoria coletiva sobre ele e
suas praticas. Dessa forma, a representacdo desempenha um papel fundamental na maneira

como a memoria de Nazareno é construida e disputada. Como aponta Hall (2016):

[...] a representacdo conecta o sentido e a linguagem a cultura. Representacdo é uma
parte essencial do processo pelo qual os significados séo produzidos e compartilhados
entre os membros de uma cultura. Representar envolve o uso da linguagem, de signos
e imagens que significam ou representam objetos (p. 31).

Assim, a destruicdo do terreiro ndo impactou apenas fisicamente o espaco, mas também
transformou os significados atribuidos a ele e a sua historia. Os restos materiais, as memaorias
fragmentadas e a disputa pela narrativa sobre a vida de Nazareno sdo exemplos claros de como
a representacdo ndo é um simples reflexo da realidade, mas um processo ativo que influencia a
forma como as identidades s&o lembradas e reivindicadas.

Nesse sentido, 0 uso da Historia Oral contribuiu para entender as representacdes e as
identidades mobilizadas pelos entrevistados quando lembravam de Nazareno. Vimos, atraves
da metodologia, a construcdo de uma memoria coletiva, especialmente ao preservar identidades
e vivéncias, ou seja, experiéncias e trajetorias passaram a ser reconhecidas como representacoes
sociais significativas e como expressdes de identidade (Meihy, 2005, p. 15). No caso de
Nazareno, seu terreiro ndo era apenas um espago religioso, mas também um ponto de

negociacdo simbdlica, onde valores culturais da Umbanda eram reafirmados e onde a memoria
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e a historia afro-brasileira eram preservadas. Segundo Ferretti (1991), os terreiros de Umbanda
e Candomblé ndo sdo apenas espagos de culto, mas também de resisténcia cultural, onde os
valores e praticas afro-brasileiras sdo preservados e afirmados diante da opressao historica e
social. Os valores da religido e a pratica comunitaria manifestavam-se tanto na relacéo entre os
visitantes e o0 sal&o, quanto na interacdo entre os filhos de santo e as entidades espirituais.

Os filhos de santo e demais visitantes buscavam o auxilio espiritual de Nazareno e das
entidades que se manifestavam no terreiro, oferecendo em troca elementos fisicos, como velas,
bebidas, charutos, dinheiro, cigarros e outros itens tradicionalmente associados aos guias
espirituais, e elementos simbdlicos como fé e devocgdo. O terreiro funcionava, assim, como um
campo de resisténcia, onde os praticantes da religido ndo apenas afirmavam sua identidade
religiosa, mas também participavam de um processo de construcdo coletiva da religiosidade e
de sua comunidade, sendo Nazareno uma figura central nesse processo.

Hall (2016) também destaca a importancia da representacdo nas dindmicas sociais,
especialmente nos contextos de dominacdo cultural. Enquanto o dirigente estava vivo, as
dindmicas sociais eram expressas por meio dos rituais semanais realizados aos domingos,
sempre ao meio-dia, no seu terreiro localizado no Setor Morada do Sol 11, na Rua Perimetral
1, Quadra 94. Esse espaco nao era apenas um local de culto, mas um territério simbélico, onde
a territorialidade era reafirmada pela presenca constante dos praticantes e pela interagdo com a
vizinhanca. O terreiro funcionava como um ponto de referéncia para a comunidade religiosa e,
ao mesmo tempo, enfrentava desafios territoriais — seja pela resisténcia externa, seja pela
necessidade de afirmacdo dentro de um espacgo urbano em constante transformacao.

Segundo sua irma Silvia, no inicio do terreiro, em 2015, 0s vizinhos ficaram assustados
com a presenca da casa e com as atividades religiosas que ali aconteciam. No entanto, com o
tempo, comecaram a se acostumar e até mesmo demonstrar curiosidade, chegando a frequentar
0 espaco para conhecer melhor. Silvia também relata que, em determinada ocasido, os vizinhos
acionaram a policia para averiguar o funcionamento do terreiro. A denlncia, porém, nao
resultou em nenhuma penalizacdo, “pois ndo havia irregularidades”. Apesar dessas
dificuldades, Nazareno nunca pensou em desistir do saldo. Ele tinha um profundo amor pelo
espaco e, segundo Silvia, enfrentou muitas adversidades para manter vivo aquele lugar de fé e
resisténcia.

Além disso, o fluxo de pessoas que frequentavam a casa de Nazareno ia além do bairro
onde o terreiro estava localizado. Moradores de diferentes partes da cidade e, em alguns casos,
de municipios vizinhos se faziam presentes em seus trabalhos. Esse transito de individuos

reforcava a territorialidade do terreiro enquanto um espago de sociabilidade e resisténcia
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religiosa, onde os lagos entre os frequentadores se construiam tanto no &mbito espiritual quanto
na convivéncia cotidiana.

No entanto, com o falecimento de Nazareno, em 2021, o cenario mudou. Especialmente
apos a destruicao do terreiro, que sera abordada com mais detalhes no Capitulo 3, o que restou
foram as memorias coletivas, agora partilhadas por determinadas pessoas. Acreditamos que 0
processo das entrevistas pode ser compreendido ndo apenas como um exercicio de
rememoracao das dinamicas sociais vivenciadas pelos entrevistados, mas também como parte
ativa dessas dinamicas. Hall (2016, p. 38) ressalta que essas dindmicas ndo sdo neutras; pelo
contrério, estdo profundamente atreladas a fatores como raga, género e classe, evidenciando
como as representacoes culturais podem reforcar ou desafiar desigualdades sociais. A maneira
como o0s entrevistados constroem e compartilham suas narrativas revela disputas de sentido e
processos de representacao que influenciam a memoria coletiva, bem como a ressignificacdo
territorial do terreiro, que agora persiste na lembranca e no discurso dos que o frequentaram.
Dessa forma, as entrevistas ndo apenas resgatam experiéncias passadas, mas também
reconstroem e atribuem novos significados a essas experiéncias, demonstrando que a
representacdo dos fatos, acessada através da memoria e compartilhada de forma oral, esta
inserida em um campo de disputas — por quem pode ou nao falar sobre Nazareno.

A memodria de Nazareno, resgatada e mantida viva pelos que conviveram com ele, serve
como um meio de resisténcia afro-religiosa dentro de uma sociedade que é dominada
culturalmente por catélicos e evangélicos. O Censo de 2022, realizado pelo IBGE (Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica), divulgou, em 6 de junho de 2025, os dados referentes a
distribuicéo religiosa no Brasil, constatando que a populacao brasileira é de aproximadamente
203 milhGes de pessoas. Nesse contexto, o Brasil conta com 579,7 mil estabelecimentos
religiosos — um numero que supera a soma dos estabelecimentos de ensino e satde no pais.
Em média, ha 286 igrejas para cada 100 mil habitantes, segundo o IBGE, Censo Demogréfico
2022.

A distribuicdo de estabelecimentos religiosos no Brasil varia significativamente entre as
regides. Ainda de acordo com 0 G1 da Globo, a regido Norte se destaca com a maior propor¢ao,
apresentando 459 estabelecimentos religiosos para cada 100 mil habitantes. Em contrapartida,
a Regido Sul apresenta a menor proporcdo, com 226 estabelecimentos para cada 100 mil
habitantes. O Brasil abriga uma rica diversidade religiosa, refletida na multiplicidade de seus
estabelecimentos. Entre os mais representativos, destacam-se: templos e igrejas catdlicas e
evangélicas; centros espiritas; terreiros de Umbanda e Candomblé; templos budistas; sinagogas;

mesquitas.
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O Censo de 2022 também identificou que a maior parte dos estabelecimentos religiosos
no Brasil esta localizada em propriedade particular, como casas e apartamentos. Essa tendéncia
reflete a forte presenca de préaticas religiosas em espacos privados, o que € especialmente
relevante para a analise das religides afro-brasileiras, como o Candomblé e a Umbanda, cujos
espacos de culto frequentemente operam em residéncias.

No estado do Tocantins, o cenario religioso é semelhante ao do Brasil como um todo,
com o catolicismo ainda predominante, mas com o crescimento notavel de evangélicos nos
ultimos anos. Em Araguaina, cidade com cerca de 171 mil habitantes, a populacdo reflete essa
tendéncia de aumento dos evangélicos, embora o catolicismo ainda seja a principal religido. Em
relagdo as religides de matriz africana, como o Candomblé e a Umbanda, o Censo de 2022 néo
especifica diretamente o nimero de “povos de santo”. Porém, a pesquisa de mestrado da
professora Sariza O. C. Venancio (2013) traz dados sobre religibes de matriz africana em
Araguaina, como a Umbanda e o Candomblé, evidenciando oscilagdes significativas ao longo
das décadas, conforme registrado pelos Censos Demograficos.

Tabela 1 — Populacéo total residente em Araguaina por religiGes afro-brasileiras.

Censo Populacao total Umbanda e Candomblé Umbanda
1991 103.315 39 —
2000 113.143 — 57
2010 150.484 14 14

Fonte: Venancio (2013)

Como pode-se ver, em 1991 o Censo apontava que 39 pessoas se declaravam
pertencentes a essas religides na cidade. Contudo, no levantamento de 2000, esse nimero
chegou a zero, retornando a uma modesta expressdo de 14 pessoas no Censo de 2010. Ainda
segundo Venancio (2013), quando observamos a categoria especifica “Umbanda”, utilizada
pelo IBGE, percebe-se outra dindmica. Em 1991, nenhuma pessoa se declarava adepta dessa
religido. Entretanto, o Censo de 2000 registrou 57 pessoas identificadas como umbandistas.
Esse numero, porém, sofreu uma reducéo significativa, indo para 14 pessoas no levantamento
de 2010. A autora aponta problemas com relagdo a esses dados, visto que, no ano de sua
pesquisa de campo (2011 e 2012), somente uma das casas por ela etnografada ja tinha esse
quantitativo de gente. Assim, ela analisa as possibilidades para nimeros discrepantes entre o
Censo e 0 observado em campo.

Essas variagOes, analisadas em conjunto com a pesquisa de Venancio (2013), sugerem

que os dados censitarios ndo refletem plenamente a presenca e as dindmicas das religides de
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matriz africana na cidade — e por que ndo dizer, no estado e no pais. A autora ressalta que essas
oscilagcBes ndo necessariamente indicam uma diminuicdo ou aumento real no numero de
praticantes, mas podem estar relacionadas a fatores como invisibilidade social, preconceito e a
prépria metodologia de coleta de dados do IBGE. Além disso, a analise mais recente é
prejudicada pela auséncia de dados completos e especificos — no caso do Censo de 2022 —
sobre as religides de matriz africana. Essa lacuna pode estar relacionada a forma como as
religibes afro-brasileiras sdo categorizadas nos levantamentos censitarios, muitas vezes
agrupadas de maneira genérica, sem distincdo entre Candomblé, Umbanda e outras tradicdes.
Além disso, fatores como a subnotificacéo, o receio de autodeclaracéo por parte dos praticantes,
devido ao historico de discriminacdo, e a invisibilizagdo dessas religiGes nos censos anteriores
podem contribuir para essa auséncia de dados mais detalhados.

Para a analise da memoria e da trajetdria de José Nazareno, langamos mao das reflexdes
de Pierre Bourdieu sobre biografia, onde ele aborda como o sujeito constroi sua identidade e
trajetéria a partir das experiéncias sociais e culturais que vivencia. Nesse sentido, “[...] a
biografia ndo é apenas uma narrativa de eventos, mas um processo continuo em que o sujeito
se molda e € moldado por suas interagdes e experiéncias dentro de diferentes campos sociais”
(Bourdieu, 1996, p. 52). A pesquisa focou na maneira como a biografia de Nazareno foi sendo
construida, levando em conta as influéncias sociais, culturais e religiosas que marcaram sua
vida, sem perder de vista a importancia das memorias e das experiéncias compartilhadas pelos
individuos com quem ele se relacionou. Essa abordagem permitiu uma compreensdo mais
profunda da formacao de sua identidade e de seu papel nas esferas religiosa e educacional.

Rogério Haesbaert (2019) nos ofereceu uma contribuicéo significativa ao debate tedrico
sobre territdrio e territorialidade. E fundamental, para esta pesquisa, que facamos a distingo
entre 0s conceitos de territorio e territorialidade, conforme sdo definidos por Haesbaert. Para o
autor, o territorio é compreendido como um espac¢o socialmente construido e demarcado, que
vai além de uma simples area geografica; trata-se de um espaco de significados e valores, onde
diferentes grupos e individuos buscam afirmar suas identidades e exercer controle. Aqui, 0
sentido de territorio ndo se restringe apenas a delimitagdo fisica, mas a um campo de disputas,
gue envolve tanto aspectos materiais quanto simbdlicos, e esta intrinsecamente ligado as
relacdes de poder.

Por outro lado, mas de forma conectada ao territdrio, a territorialidade refere-se ao
processo dinamico e continuo de marcacédo e controle do territorio. Haesbaert (2019) a define
como a manifestacdo pratica do poder sobre o espago, que se expressa por meio das acgdes,

estratégias e praticas que os individuos e grupos utilizam para afirmar sua relagdo com o
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territério. A territorialidade €, portanto, um processo ativo, que envolve ndo apenas a
apropriacéo do espago, mas também a defesa e a negociacéo das fronteiras simbolicas e reais.
Segundo Haesbaert (2019):

A territorialidade vai além do dominio fisico de um espaco, englobando também o
dominio simbdlico, que é permeado por praticas culturais, sociais e espirituais que
conferem significado a esse territorio. Ela se manifesta de forma dindmica,
envolvendo processos continuos de reterritorializacdo e desterritorializacdo, ou seja,
a constante redefinicdo de limites e fronteiras de diferentes esferas sociais, culturais e
politicas (Haesbaert, 2019, p. 12).

O autor, em um trabalho anterior, ja havia destacado que:

[...] O territorio envolve sempre, a0 mesmo tempo uma dimensédo simbolica, cultural,
através de uma identidade territorial atribuida pelos grupos sociais, como forma de
controle simbdlico sobre o espa¢o onde vivem, sendo também, portanto, uma forma
de apropriacdo, e uma dimensdo mais concreta, de carater politico-disciplinar e
politico-econdmico, deveriamos acrescentar a apropriacdo e ordenacdo do espago
como forma de dominio e disciplinarizagdo dos individuos. (Haesbaert, 1997, p. 42,
apud Haesbaert, 2011, p. 94).

A analise dos conceitos de territdrio e territorialidade permite compreender como o
espaco é constantemente reconfigurado e se torna um elemento central na construcdo das
identidades sociais e culturais. Segundo Haesbaert (2004), o territorio ndo é apenas um espaco
fisico delimitado, mas um espaco vivido e apropriado, carregado de significados simbélicos e
afetivos. Nesse sentido, o terreiro de José Nazareno se estabeleceu como um territorio de
resisténcia e pertencimento afro-religioso, onde as préaticas religiosas da Umbanda eram
vivenciadas e reafirmadas por seus frequentadores. O terreiro ndo apenas representava uma
materializacdo da fé, mas também consolidava a territorializacdo das religides afro-brasileiras
em Araguaina, servindo como ponto de referéncia para a comunidade religiosa local.

Apds a morte de Nazareno, ocorrida em 2021, essa dindmica se transformou. Embora a
destruicdo do terreiro tenha alterado a configuracéo fisica desse territorio, sua territorialidade
permaneceu na memoria dos que o frequentaram e, principalmente, nos novos espacos
religiosos que surgiram reivindicando seu nome. Alguns de seus antigos seguidores passaram
a buscar uma ligacdo com Nazareno ao fundarem seus proprios terreiros, evocando sua figura
como referéncia espiritual e reforcando sua importancia na formagdo de novas liderancgas
religiosas. A busca por legitimidade dessas novas casas parece passar pelo pertencimento ou
linhagem espiritual que viria de Nazareno. Dessa forma, mesmo ausente fisicamente, Nazareno

continua presente na territorializacdo da Umbanda em Araguaina, pois sua influéncia persiste
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nos espagos que foram criados por aqueles que se reconhecem como seus filhos de santo. Como
aponta Haesbaert (2004), a territorialidade ultrapassa a nogdo de posse ou delimitacdo
geografica, sendo marcada também por relacdes de identidade, poder e pertencimento, que se
mantém mesmo quando o espaco material original deixa de existir.

Considerando estas afirmativas, o terreiro de Nazareno, especialmente dentro das
religides afro-brasileiras como o Candomblé e a Umbanda, era um territrio de grande
importancia simbdlica, de luta e afetividade para aqueles que o frequentavam. Para 0s
praticantes, ele ia muito aléem de um simples local de culto — era territério de pertencimento,
identidade e resisténcia cultural. Como ressalta Lucélia, filha de santo de Nazareno, em
entrevista, quando Ihe foi perguntado quando e através de quem ela iniciou no terreiro, ela

respondeu o seguinte:

Através da irma dele, que eu fui para cozinhar, e ai comecei a observar o trabalho
dele, achei interessante, eu achava muito lindo as dancas, né? Eu achava lindo demais.
Achava ndo, eu acho lindo, entdo foi onde eu comecei a me envolver mais. E ai, como
minha filha ia precisar também da ajuda dele — ele como professor e como... delegado
I4 da Umbanda — eu fiquei, eu falei: “Nao, entdo vamos juntar o titil com o agradavel,
né?” Entdo, para mim, a experiéncia que eu tive com ele foi boa demais, muitos
conselhos que ele dava. Quando a gente chegava |4 agoniado ou queria saber de
alguma coisa, ele sentava, porque o povo hoje achava que 14 era mais assim, “ah, ndo
vai para 14 para fazer macumba ndo”; vocé sentava 14, conversava com ele, ele ia te
contando as coisas, como é que era a vida — longe de tudo aquilo do espiritismo, mas
assim, alguma coisa ele colocava, mas para vocé raciocinar. [...] Entdo, assim, era
bom. Vocé chegava 14, as vezes vocé chegava com um peso, com aquela angustia, e
ai, as vezes, ele ndo estava nem se sentindo bem, e ele sentava ali perto de vocé e
comegava... tirava uma brincadeira, conversando... quando vocé percebia, ja era...
entrava o dia, entrava a noite, ja era meia-noite e vocé safa dali aliviada (Lucélia da
Silva Costa, 2024).

Conforme o exposto por Lucélia, podemos supor gque a primeira grande importancia de
um terreiro esta na formacdo de uma comunidade. Ele é o lugar onde os individuos se conectam
com outros que compartilham da mesma fé e praticas espirituais, criando lagos de solidariedade
e apoio mutuo. Além disso, o terreiro também funciona como um espaco de cura e
transcendéncia, onde os praticantes buscam ajuda espiritual para lidar com dificuldades da vida
cotidiana, seja por meio de rituais, conselhos espirituais ou forgas sobrenaturais. Em muitos
sentidos, o terreiro e Nazareno se complementavam e se misturavam. Em muitas falas, como a
de Lucélia, estar no terreiro e/ou conversar com o dirigente eram sindnimos de encontrar abrigo
e paz.

Além disso, o terreiro serve como um espacgo de preservacdo cultural. Ele € um dos
poucos locais onde as tradi¢Ges e os saberes afro-brasileiros sdo mantidos vivos — desde as

dangas e musicas até os mitos e histdrias sagradas. A prética religiosa dentro do terreiro,
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portanto, é também uma forma de transmisséo intergeracional de cultura e conhecimento.
Frequentar um terreiro, para muitos, € uma maneira de honrar suas raizes, seus ancestrais e sua
prépria trajetoria espiritual.

Esses territdrios sdo também fundamentais para a construcdo de um sentimento de
pertencimento e identidade coletiva, funcionando como lugar de resisténcia fisica e simbdlica
a opressao, e de realizacao de préaticas culturais e sociais que Ihes conferem valor e identidade.
Para aqueles que frequentam, o terreiro é onde se fortalece o vinculo com a ancestralidade e,
em muitos casos, ele representa 0 Unico espaco onde praticas culturais e espirituais afro-
brasileiras s&o livremente expressas e vividas. No caso de um terreiro ou de um local de culto,
o territério simbodlico é formado pelas memorias, afetos e pertencimento que seus
frequentadores atribuem a esse espaco.

A importancia do territdrio para os frequentadores de um terreiro estd na sua capacidade
de proporcionar um lugar de identidade, resisténcia e pertencimento coletivo. As pessoas que
frequentam o terreiro ndo estdo apenas utilizando o espaco fisicamente, mas também o
transformam em um territério carregado de significados espirituais e culturais — o que
poderiamos chamar de um territorio sagrado. Esse local de culto é, portanto, um espaco de
poder e autonomia, onde as praticas religiosas e culturais se entrelagam com as trajetorias de
vida dos individuos, criando um vinculo forte entre as pessoas, o local e suas entidades.

Como discutiremos no ultimo capitulo, o terreiro foi destruido dias ap6s o falecimento
de Nazareno, em 2021. Restaram apenas ruinas das construcdes, com algumas paredes ainda de
pé e vestigios do espaco onde eram realizadas as giras, evidenciados pelo formato circular das
antigas estruturas, mesmo sem teto. No entanto, enquanto o espaco fisico desaparece, o
territorio simbdlico passa por uma ressignificacdo por parte daqueles que o frequentavam. A
destruicdo material pode ser interpretada como um ataque ao territério, mas, paradoxalmente,
ele se fortalece simbolicamente a medida que as memadrias e os significados atribuidos a ele se
consolidam no imaginario coletivo. A territorialidade ndo se restringe as suas antigas
delimitacOes fisicas, pois, como aponta Haesbaert (2004), o territorio € também um espaco
vivido e carregado de significados, que persiste além da materialidade. Assim, mesmo em
ruinas, o terreiro continua sendo um marco na territorializagdo da Umbanda em Araguaina, pois
a sua memoria é constantemente reavivada por seus antigos frequentadores, que o consideram
parte essencial de sua identidade religiosa.

Esse processo de transformacdo do territorio material em simbdlico evidencia como a
memoria coletiva reconstroi significados, mesmo diante da perda. A perda do espaco fisico ndo

rompeu os lagos das pessoas com ele; pelo contrario, impulsionou a expanséo de seu territorio
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simbdlico para além das fronteiras materiais, reforgando seu papel na resisténcia e na identidade
coletiva. O que antes era um local concreto, agora se torna um lugar na memoria daqueles que
ali eram frequentadores.

No entanto, para que esse lugar (fisico e simbodlico) se configure como territorio, €
necessario considerar as relagdes de poder que o atravessam, conforme aponta Haesbaert
(2004). Acreditamos que o terreiro de José Nazareno, material ou memorial, seja um exemplo
do que o autor afirma, pois ndo era apenas um espaco fisico onde ocorriam praticas religiosas,
mas um territério marcado por disputas, significados e resisténcia cultural. Vale ressaltar que
as disputas iam desde as relac6es entre 0s membros do terreiro até aquelas com os vizinhos e a
comunidade externa ao saldo. N&o adentraremos as questdes internas por nao serem o foco da
dissertacdo, mas a disputa pela memoria de Nazareno nos permite antever alguns conflitos.
Sobre a relacdo com a sociedade, nos deteremos mais no capitulo 3.

O que ressaltamos por ora € que a morte de Nazareno e a destruicdo do terreiro ndo
significaram o fim de um territdrio, ja que ele continua existindo simbolicamente nas memaorias
daqueles que o frequentavam e na influéncia que exerceu sobre novos terreiros abertos por seus
filhos de santo.

O terreiro, nesse sentido, configurava-se como um espaco carregado de significados,
construido por meio das préaticas espirituais e sociais que uniam a comunidade em torno de
Nazareno. Sua destruicdo implica ndo apenas a eliminacdo de um espago geografico, mas
também a ruptura das conexdes sociais e simbdlicas que sustentavam a identidade coletiva
daquele grupo. Essa destruicdo € ainda potencializada com o falecimento do agente aglutinador.
Assim, é possivel interpretar essa destruicdo como parte de uma disputa pelo controle, pelos
signos e significados daquele territdrio, uma tentativa de apagar memorias e resisténcias
culturalmente enraizadas. Contudo, veremos de forma mais detalhada, no capitulo 3, as razdes
e interpretacdes de diversos sujeitos envolvidos nesse processo.

Adicleia Nascimento Souza (2019), por sua vez, destaca a centralidade dos terreiros na
construcdo de territorialidades afro-brasileiras, sendo esses espacos ndo apenas locais de
praticas religiosas, mas também de resisténcia e preservacdo cultural frente as pressoes
externas. O terreiro de José Nazareno, como espaco de acolhimento e de perpetuacao de saberes
ancestrais, exercia seu papel na formacdo identitaria e na manutencdo das tradi¢es afro-
brasileiras em Araguaina.

Nesse contexto, a destruicdo do terreiro simboliza a tentativa de apagar um legado que
transcende o individuo, atingindo toda uma comunidade. Sua memoria, entretanto, permanece

viva nos relatos daqueles que conviveram com ele, reafirmando o carater dindmico e relacional
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do espaco e da territorialidade, conforme discutido por Massey e Souza (2004). A reconstrucao
da memoria de José Nazareno, como proposta nesta pesquisa, constitui uma forma de
resisténcia simbdlica contra a erradicacao desse patriménio cultural e espiritual, reafirmando o
papel central do terreiro como espaco de identidade e luta.

Ademais, dos tedricos com quem dialogamos até o presente momento, ressaltamos aqui
outros dois trabalhos que, enquanto revisdo bibliografica, nos auxiliaram muito no decorrer da
pesquisa e com os quais dialogaremos e buscaremos avancar.

Cleyton Gomes de Almeida (2020), em sua dissertacio de mestrado “Trajetorias
Socioespaciais de Dirigentes Umbandistas em Araguaina — TO (1959-1970)”, investigou a
trajetoria de alguns pais de santo da cidade de Araguaina. Almeida (2020) apresenta uma analise
aprofundada das vivéncias, memdrias e trajetdrias dos dirigentes espirituais da Umbanda que
atuaram em Araguaina durante o periodo de 1959 a 1970. A pesquisa Se insere no Programa de
Pds-Graduacgdo em Estudos de Cultura e Territdrio da Universidade Federal do Tocantins e tem
como objetivo principal compreender os processos formativos desses lideres religiosos, suas
relacGes com 0s espacos Vvividos e a constituicdo da comunidade umbandista na cidade.

Utilizando a metodologia da Histéria Oral, Almeida (2020) reconstruiu as trajetérias de
vida desses dirigentes a partir de relatos de memorias. A pesquisa é dividida em trés etapas
principais: (1) a infancia dos dirigentes, com foco nos primeiros sinais de mediunidade e nos
impactos de suas vivéncias iniciais; (2) a adesdo a religido, com énfase nos processos de
aceitacdo da mediunidade e enfrentamento das dificuldades iniciais; e (3) o tornar-se dirigente
umbandista, abordando os rituais, praticas e desafios envolvidos na consolidacdo de suas
liderancas espirituais.

Sua dissertacdo também investigou como o contexto socioecondmico e espacial de
Araguaina influenciou na constituicdo da comunidade umbandista. Durante as décadas de 1960
e 1970, a cidade experimentou grandes transformacGes devido a processos de migracgéo,
construcdo de estradas e desenvolvimento econdémico, que resultaram em um intenso fluxo
populacional, especialmente de migrantes do Maranhao, Piaui e outras regides do Brasil. Esses
movimentos impactaram a formacéo da identidade religiosa local, bem como os modos de
ocupacado e organizacao territorial dos terreiros.

Ao longo do trabalho, Almeida destacou o papel dos terreiros de Umbanda como
espacos de resisténcia cultural e de preservacao das tradi¢des afro-brasileiras em um contexto
marcado por discriminacdo e intolerancia religiosa. As memdrias dos dirigentes entrevistados
revelam os desafios enfrentados para manter viva a préatica religiosa, bem como a importancia

das redes sociais e comunitarias na perpetuacao das tradi¢des espirituais.
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A dissertacdo contribuiu para ampliar a compreensdo das dinamicas socioespaciais de
lideres afro-religiosos e para valorizar a memoria coletiva de comunidades umbandistas em
Araguaina. Nesse sentido, ela se apresentou como uma importante ferramenta para pensar a
relacdo entre cultura, territdrio e resisténcia no campo das religides de matriz africana no Brasil.

Na época, Almeida teve a oportunidade de entrevistar Nazareno, colhendo relatos
diretos sobre sua trajetdria pessoal e espiritual até 0 momento em que se tornou Pai de Santo.
A pesquisa de Almeida, ao registrar as falas de Nazareno sobre sua propria vida, oferece uma
fonte de relevancia para o entendimento das préaticas e do legado desse importante lider
religioso, uma vez que ndo tivemos a oportunidade de entrevista-lo. Os registros de Almeida
ndo apenas complementam as memorias e percepgdes daqueles que entrevistei e que
conviveram com Nazareno, mas também proporcionam um acesso direto a seus proprios
relatos. Através dos trechos das entrevistas encontradas na dissertacdo, foi possivel captar
nuances da sua trajetdria, suas experiéncias pessoais, os desafios enfrentados e a influéncia que
exerceu como lider espiritual a partir da perspectiva do préprio Nazareno.

A pesquisa de Almeida, ao trazer a voz de Nazareno, confere autorrepresentacdo ao
entendimento de sua identidade e papel na comunidade religiosa. Desse modo, a pesquisa de
Almeida contribui de forma substancial para este atual trabalho, fornecendo registros que
ampliam a compreensdo da figura de Nazareno, mesmo apo6s seu falecimento, e oferecendo um
material documental e analitico de grande importancia para nos.

Outra pesquisa relevante e que nos auxiliou nesse processo foi a realizada por Sariza
Oliveira Caetano Venancio (2013; 2019). Sua dissertacdo e tese intituladas, respectivamente,
“Tenda Espirita Umbandista Santa Joana D’Arc: a Umbanda em Araguaina” e “Encantados
na Umbanda no norte do Tocantins” representam um marco inicial na pesquisa sobre o
surgimento da Umbanda em Araguaina e a trajetoria de algumas liderancas religiosas locais,
incluindo José Nazareno.

No mestrado, sua pesquisa buscou fazer um histérico da Umbanda na cidade de
Araguaina, entrevistando muitos afro-religiosos e, a partir deles, conhecendo um pouco sobre
aqueles que ndo mais estavam vivos quando da época de sua pesquisa. Apesar de ter se centrado
mais na historia de Valdeci Pereira Reis, Venancio (2013) buscou entrevistar os dirigentes em
atividade da época e escreveu sobre suas trajetorias e religiosidades. E nesse contexto que
tivemos acesso, assim como no trabalho de Almeida (2020), a trechos de entrevistas realizadas
com Nazareno e pudemos compreender, a partir de sua voz, partes de sua historia.

Ressaltamos ainda que Venancio foi pioneira ao abordar a historia de vida de alguns

pais de santo, sendo a primeira a registrar depoimentos e relatos de Nazareno enquanto ele ainda
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estava vivo, trazendo um material essencial para a compreensdo das praticas e do
desenvolvimento da Umbanda na regido. Sua pesquisa ndo apenas documentou aspectos
histéricos e espirituais da Umbanda em Araguaina, mas também preservou falas
autorepresentativas de Nazareno, nas quais ele compartilha sua trajetéria pessoal e suas
vivéncias enquanto Pai de Santo.

Na tese, Venancio (2019) se debruga sobre a relagéo das entidades encantadas com a
Umbanda em Araguaina e grande regido. Seus principais interlocutores no momento foram
Valdeci e Nazareno, e € em didlogo com eles que ela descreve e analisa a histéria de
determinadas familias de encantados, assim como rituais especificos para os principais
encantados dos dois terreiros. Mais uma vez, a partir do trabalho citado, tivemos acesso a falas
de Nazareno e suas interpretacdes sobre o universo afro-religioso, além da descri¢do detalhada
de rituais que ele realizava em sua Tenda.

Assim como Cleyton Gomes de Almeida (2020) utilizou os trabalhos de Sariza Oliveira
Caetano Venancio como referéncia e ponto de partida para seu préprio trabalho sobre pais de
santo, agora também nos valemos deles como fontes para construir e potencializar nossa
pesquisa. Ao recorrer aos registros de Venancio e Almeida, a presente dissertacao se beneficia
e contribui para a preservacdo de memorias e experiéncias da identidade de Nazareno.

O seguinte capitulo desta dissertacdo tem como objetivo investigar a construcdo da
identidade e da trajetoria educacional de José Nazareno, partindo de sua infancia até a
consolidacdo como professor das séries iniciais do 1° ao 5° ano do Ensino Fundamental na rede
publica de ensino de Araguaina-TO. A partir de suas proprias narrativas e das memorias
daqueles que conviveram com ele, buscamos compreender os significados atribuidos ao seu
percurso académico e profissional.

A analise dessas fontes buscou apoiar-se no conceito de recordacdes-referéncias (Josso,
2004), entendendo que as memorias evocadas por Nazareno seguem uma autorrepresentacao, e
ndo uma autenticidade logica de construgdo identitaria ou de coeréncia narrativa sobre sua
formag&o como educador.

Dessa forma, procuramos ndo apenas reconstituir os passos de José Nazareno na
educacdo, mas também contextualizar o cenério educacional e geogréafico de Araguaina,
compreendendo como a cidade e suas transformagdes influenciaram sua trajetoria. A partir
dessa contextualizacdo, sera possivel aprofundar a analise sobre sua atua¢do como professor e

sua relevancia para a comunidade escolar da regiao.
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2 JOSE NAZARENO: DO ESTUDANTE AO PROFESSOR

Este capitulo busca examinar a trajetdria e as memorias de José Nazareno sobre sua
infancia e juventude, analisando como ele se insere no meio educacional — de estudante a
professor. As experiéncias relatadas por ele, a partir das entrevistas que deu para oS
pesquisadores Cleyton Gomes de Almeida e Sariza O. C. Venancio, serdo compreendidas como
recordagOes-referéncias (Josso, 2004), como j& abordamos anteriormente. Assim, entendemos
que, ao serem compartilhadas, elas visam construir uma coeréncia narrativa em torno de sua
formacgédo enquanto professor. O mesmo ele faz quando se trata de narrar como se tornou
umbandista — mas isso deixaremos para o proximo capitulo.

Nos valemos de entrevistas de outros pesquisadores com ele e de entrevistas realizadas
por mim com amigos e familiares, que ajudaram a compor, a partir de suas memdrias, 0
processo de ingresso e atuacdo como professor de Nazareno na rede publica de ensino de
Araguaina, e o significado de sua atuacdo para eles. Nos valemos também de documentos
oficiais para entender melhor alguns dados referentes a datas e locais da atuagdo de Nazareno.

Para iniciar, precisamos contextualizar historica e geograficamente a cidade de
Araguaina/TO, pois compreender o processo de formacdo da cidade e as condicdes
socioecondmicas presentes no periodo em que os pais de Nazareno migraram para a regiao
fundamental para analisarmos o cenario em que Nazareno nasceu e viveu sua infancia. Essa
contextualizacdo ndo apenas situa o percurso de sua familia, mas também revela os desafios e
oportunidades que influenciaram diretamente sua formacao pessoal e profissional. Assim, ao
lancar luz sobre esse pano de fundo histérico, torna-se possivel interpretar, de forma mais
ampla, o contexto em que Nazareno viveu e se tornou professor na cidade de Araguaina/TO.

O municipio de Araguaina esta localizado (figura 2) na regido norte do estado do
Tocantins, pertencente a mesorregido Ocidental do estado. Sua localizacdo estratégica o coloca
em divisa com 0s municipios tocantinenses de Santa Fé do Araguaia, Muricilandia,
Aragominas, Carmoléndia, Piraqué, Wanderlandia, Babagulandia, Filadélfia, Palmeirante,
Nova Olinda e Pau d’Arco. A oeste, 0 municipio ¢ margeado pelo rio Araguaia, fazendo

fronteira com o estado do Pard, especificamente com o municipio de Floresta do Araguaia.
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Figura 2 — Localizacdo do Municipio de Araguaina em relacdo ao Estado do Tocantins e seus municipios
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O municipio de Araguaina foi criado pela Lei n®2.125, de 1958, e instalado oficialmente
em 1° de janeiro de 1959, quando ainda fazia parte do estado de Goids (BRASIL, 1958).
Inicialmente, a regido era habitada por indigenas da etnia Carajas, e a ocupacdo do territdrio
por brancos teve inicio por volta de 1876, com a chegada da familia Batista da Silva, vinda de
Paranagud, no estado do Piaui. Nesse periodo, o local recebeu 0 nome de "Livrai-nos Deus",
pelo temor aos indigenas e aos animais existentes na regido — o que denota os conflitos
existentes com os povos originarios do lugar. Posteriormente, com a chegada de outras familias,
passou a ser chamado de Povoado Lontra, integrando o municipio de Sdo Vicente do Araguaia,
atualmente Araguatins.

José de Sousa Martins (1996), em sua reflexdo critica sobre o desbravamento, aborda o
conceito de "fronteira” de maneira abrangente, destacando-o ndo apenas como uma questdo
geografica, mas também social e cultural. Para o autor, o desbravamento de um territorio vai
além da simples ocupagédo fisica do espaco: trata-se de um processo de constru¢do de um novo
contexto, no qual se estabelecem relacfes complexas de poder, identidade e resisténcia. A
fronteira, nesse sentido, € vista como um espaco dinamico — um campo de tensdo onde

diferentes atores sociais, incluindo os povos indigenas, se confrontam com as forcas externas
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de colonizacéo e o chamado desenvolvimento através do movimento de expansdo da "frente
pioneira".

O municipio de Araguaina, na regido norte do Tocantins, ilustra bem esse processo. A
imposicdo da "frente pioneira” foi vivida na regido como um conflito em que, de um lado, se
tinha a ocupac&o e a invasdo dos territdrios indigenas pelo Estado, por religiosos e por grileiros,
e, de outro, a resisténcia dos povos que aqui habitavam. A escolha do primeiro nome — “Livrai-
nos Deus” — revela a tenséo entre os colonizadores e as populac¢des originarias que, apesar de
serem silenciadas na construcdo da memoria oficial ou aparecerem somente quando é
conveniente, resistiram e resistem de varias maneiras a invasdo de seus territorios e de sua
cultura. O fato de que hoje ndo existam mais aldeias indigenas em Araguaina reforca essa ideia
de que o processo de colonizacao resultou em uma eliminacéo fisica e cultural das populac6es
origindrias da regido, excluindo-as do espaco que antes habitavam.

Em razéo das condigdes das estradas, da geografia e do clima, o povoado permaneceu
com dificuldades de infraestrutura basica para a populacgdo até aproximadamente 1952, quando
ocorreu a chegada dos missionarios orionitas ao antigo norte goiano. Apesar do trabalho
realizado em diversas cidades, a maior inser¢do social do grupo se deu na cidade de Araguaina.
A regido enfrentava dificuldades significativas, como falta de recursos em salde e educagdo —
0 que tornou a presenca dos religiosos essencial. Além das atividades eclesiasticas, 0s orionitas
desempenharam papel crucial na construcio de igrejas, escolas e unidades de satde. E nesse
contexto que surgem o Colégio Santa Cruz e o Hospital Dom Orione como parte dessa atuacdo
missionaria, atendendo as demandas da populacéo local e estabelecendo uma base solida para
a disseminacdo de suas a¢des missionarias na regido (Costa, 2017).

De acordo com a dissertacdo de mestrado de Miriam Mendes Costa (2017), intitulada
“As relagoes de poder no processo de territorializagdo dos religiosos da Congregagdo
Pequena Obra da Divina Providéncia no Norte Goiano (1950-/970) ”, desde a década de 1950
0s orionitas chegaram a essa area com uma visdo de transformacdo, considerando-a
abandonada, ndo apenas fisicamente, mas também espiritualmente. Segundo a visdo desses
religiosos, as cidades eram compostas por “cabanas pobres aterradas, onde [...] ouvia o lamento
[...] de pobres maes [...] que pediam ajuda e compaixao” (Tonini, 1989, p. 24 apud Costa, 2017,
p. 66). A falta de infraestrutura basica, como educacédo e saude, amplificava essa sensacao de
abandono e, ao chegarem a regido, os orionitas se sentiram responsaveis por reverter essa
situacao.

Costa (2017) aponta que, do ponto de vista das comunidades, a aceitacdo do trabalho

dos orionitas foi vista como uma oportunidade de melhoria diante das necessidades materiais
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evidentes. A autora defende que o trabalho realizado por eles foi um processo de
territorializacdo, sendo um exemplo claro do exercicio do poder simbdlico — ou seja, como a
Igreja Catolica utilizou de seu poder sagrado para modificar as representacdes e praticas das
populacgdes locais, impondo normas e valores ao se inserirem nos diversos ambitos das vidas
das pessoas. O certo é que essa insercao possibilitou um inicio de mudancas estruturais para a
regido.

Em 1948, o povoado foi integrado ao municipio de Filadélfia, recebendo o nome de
Araguaina — uma referéncia ao rio Araguaia. Em 1953, foi elevado a categoria de distrito de
Filadélfia, consolidando sua importancia na regido. Com a construcdo da rodovia
Transbrasiliana (BR-153), houve uma mudanca no eixo de circulagdo regional, anteriormente
feito através dos rios Araguaia e Tocantins, para o transporte rodoviario — opcao mais rapida
e de menor custo financeiro. As transformacdes espaciais seriam definitivamente marcadas no
territorio do municipio. As cidades as margens dos rios, que antes serviam para dar suporte a
circulacdo de pessoas e mercadorias, ficaram praticamente isoladas, e as cidades que surgiam
ao longo da rodovia passaram a exercer essa funcdo. Araguaina, por exemplo, deixou de ser o
antigo e isolado povoado de “Livrai-nos Deus” e assumiu a func¢do de cidade de importancia
econdmica dentro da regido norte do Tocantins.

Assim, as mudangas econdmicas e sociais de Araguaina tiveram inicio na década de
1960, impulsionadas pela implementacdo da rodovia Belém-Brasilia (BR-153). Esse marco
transformou a cidade, que passou a crescer de forma extraordinaria em relacdo a outras
localidades maiores e mais antigas, tendo como principal alicerce a pecuaria. Segundo
Venancio (2019), esse periodo foi caracterizado pela chegada de migrantes atraidos pelas novas
oportunidades proporcionadas pelo progresso regional.

Entre 1960 e 1975, Araguaina alcancou um estagio elevado de desenvolvimento
econbmico para a época, devido a criacdo da Companhia Industrial e Mercantil da Bacia
Amazénica (CIMBA), local atualmente onde é o parque de lazer de Araguaina, que permaneceu
com o mesmo nome, intitulado Parque Cimba. Em 1967, ainda foi construido o primeiro
frigorifico, de propriedade do Grupo Boa Sorte (Ajara et al., 1991). Vale ressaltar que foi nesse
periodo de mudangas econdmicas e no cendrio urbano que nasceu Nazareno, em 1971,
marcando o inicio de sua trajetria em uma cidade que comecava a se consolidar como um polo
regional.

Entre os migrantes que contribuiram para a consolidacdo da cidade, vale ressaltar,
estavam os pais e avos de José Nazareno Oliveira de Aguiar. Eles migraram da cidade de Sao

Raimundo das Mangabeiras, no Maranhé&o, para a regido de Araguaina por volta de 1965, em
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busca de melhores condicGes de vida (Venancio, 2019). Rosalina Oliveira Aguiar (2024), mée
de Nazareno, recorda que chegou em Araguaina com aproximadamente 16 anos, apds uma
visita inicial a cidade que despertou seu interesse na busca de trabalho como empregada
domeéstica. Posteriormente, sua familia também migrou para a regido, e todos viveram juntos

por algum tempo. Ela esclarece no trecho a seguir:

Na época... eu nasci no Maranhdo, né! Fiquei no Maranhéo até chegar nos meus 20
anos, 20 anos ndo, até meus dezesseis anos. Ai n6s viemos embora pra Araguaina.
Viemos passear aqui primeiro, gostei do lugar, ai eu falei pra minha mée que vinha
pra ca trabalhar. la arrumar um servigo para trabalhar, e trabalhar de doméstica
mesmo, sabe? Servi¢o doméstico. E realmente eu vim, mas ai logo depois minha mée
veio, meus irmédos vieram, ai ficamos morando todo mundo junto uns tempos. Depois,
eu encontrei com pai do Nazareno, ai a gente ja... quando comeg¢amos namorar (...) O
ano [em que chegou] mais ou menos foi 69, por ai assim. E ai, eu vim 14 do Maranhdo,
e j& estava mais ou menos com o emprego certo. Ai eu vim, fiquei trabalhando muito
tempo, meus pais vieram pra ca, meus irmdos, ficamos morando aqui, tudo numa casa
s0. (Rosalina Oliveira Aguiar, 2024).

Essa narrativa é corroborada por Nazareno, em entrevista concedida a VVenancio (2012),

quando questionado sobre a vinda de seus pais para a cidade:

O meu pai mudou pra cad em 65 mais ou menos, que eles mudaram pra ca. Eles
moravam na Barra do Sitio Novo, e ai se mudaram aqui pra cidade, levaram trés dias
pra chegar aqui de comitiva. A mudanca toda em cima de animais e passaram por aqui
nessa regido mesmo aqui, e o descanso deles foi bem aqui na Tiuba, que hoje é uma
ponte, na época era s6 um corrego, onde eles pararam, almogaram pra poder chegar
em Araguaina, que na época nao era Araguaina ainda, era o Lontra, o povoado Lontra.
Ai eles compraram um lote, trocaram um animal que era do meu pai, uma égua, por
esse lote que ficava de frente onde hoje é o mercado. Na época, ali era s6 uma grota
onde o pessoal defecava e jogava lixo. (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012).

Podemos observar que algumas convergéncias e divergéncias de informacdes se tornam
presentes durante as falas de Rosalina e Nazareno. Sobre as contradi¢cdes, temos o fato de ela
falar ter chegado por volta de 1969 em Araguaina, e Nazareno dizer ter sido por volta de 1965;
ou ainda o fato de ele dizer que Araguaina ainda se chamava Lontra nesse periodo, sendo que
0 nome foi alterado ainda em 1948. Porém, antes de significar invencdo ou mentira, devemos
compreender que diferentes pontos de referéncia estruturam nossa memdria, € que ela é passivel
de fragmentacdo — ainda mais quando esta é transmitida oralmente (Portelli, 2002). Mas,
independente das precisdes de datas e nomes, o certo € que a familia de Nazareno chega na
regido em um momento de grandes mudancas e de forte migracéo.

Uma visao geral sobre as origens e o contexto familiar de José Nazareno é importante
para compreender como determinados elementos culturais e de classe social contribuiram para

sua trajetdria pessoal. Ao destacar suas raizes maranhenses, o proprio Nazareno evidencia a
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influéncia do contexto sociocultural de sua familia na formacao de sua identidade. As conexdes
territoriais com o Maranhdo, especialmente com Sdo Raimundo das Mangabeiras, vao ser
trazidas a luz por ele para demonstrar como as experiéncias de seus antepassados e 0
pertencimento regional contribuiram para sua atuacdo enquanto educador — e como 0

influenciaram em sua formacao e trajetdria no fazer-se Pai de Santo.

2.1 O contexto familiar de Nazareno

As origens familiares de Nazareno revelam conexdes com o estado do Maranhéo,
conforme ele mesmo destacou:

“Minha mae ¢ daqui da regido de Porto Franco e meu pai ¢ da regido do Sitio Novo (...),
mas tudo maranhense, tudo vem do Maranhdo. Eles vém do Maranhdo, de S&o Raimundo
Mangabeira. Minha raiz é de Sdo Raimundo Mangabeira.” (José Nazareno Oliveira de Aguiar,
2012).

Seus pais, Rosalina Oliveira de Aguiar e Albino, vieram para a cidade em busca de
melhores oportunidades. Rosalina contou que conheceu Albino quando tinha ainda 19 anos,
época em que sua familia ja havia se estabelecido em Araguaina. Apesar de inicialmente ndo
estar interessada em formar uma familia, a insisténcia de Albino os levou ao casamento.
Rosalina descreveu que os poucos anos de convivéncia com o esposo foram marcados por amor
e desafios, periodo durante o qual nasceram seus dois filhos: José Nazareno e Jodo Luciano.

O pai de José Nazareno, oriundo da regido do Sitio Novo, no Maranhd&o, estabeleceu-se
em Araguaina na década de 1960. Segundo Nazareno:

“Meu pai mudou pra ca em [19]65 mais ou menos [...] levaram trés dias pra chegar aqui
de comitiva. A mudanca toda em cima de animais.” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012).

Apds adquirir um lote na Rua 21 de Abril, que a época era uma area pouco valorizada,
0 pai de Nazareno iniciou sua vida profissional como motorista e, posteriormente, como taxista,
fazendo ponto na antiga Rua do Cabaré. Ele transportava passageiros entre a rodoviaria e a
feirinha local, atuando em um cenario urbano em formacao.

Foi nesse periodo que conheceu a mée de José Nazareno, uma trabalhadora do Café
Central, na antiga Rua Grande. A unido, porém, enfrentou resisténcia de ambas as familias, o
que os levou a oficializar o casamento de forma discreta, com a presencga de apenas alguns

poucos parentes. Destacou Nazareno:
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“Ali foi quando ele conheceu minha mée, que ela trabalhava na época no Café Central,
que ficava onde hoje é a Cénego Jodo Lima, a antiga Rua Grande. La tinha o Café
Central, e ele conheceu ela I trabalhando. Eles casaram escondido na época, casaram
no queima, no festejo do Sagrado Coracdo de Jesus, no més de julho. Quem fez o
casamento foi o padre Degregori Padarelo, que ainda hoje é vivo. Apenas uma tia,
irm& mais nova do meu pai, descobriu que ele ia casar, porque viu a inscri¢do no bolso
da roupa dele. Ele disse que ia casar escondido porque as familias de ambos nédo
queriam. Entdo eles resolveram se juntar e, quando chegaram em casa ja casados, meu
avd, sem ter mais o que fazer, saiu de casa para deixa-los sozinhos como uma lua de
mel. Foi nesse periodo que ela engravidou de mim.” (José Nazareno Oliveira de
Aguiar, 2012)

Ap0s o nascimento de Nazareno, em 26 de outubro de 1971 — um periodo marcado por
transformacbes sociais e econdmicas na cidade de Araguaina — comecaram 0S
desentendimentos no casamento de seus pais. A grande maioria das brigas estava relacionada
ao cilme sentido pela mée, motivado pela natureza do trabalho do pai, que atuava como taxista
em um ambiente frequentado por mulheres, boémios e trabalhadores rurais. Segundo Nazareno:

“Minha mée era muito ciumenta dele, por como ele fazia linha do cabaré [...] pra ela era
a mesma coisa, ele tava com putaiada e comegou aquela briga, aquela confusdo.” (José
Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012).

Pouco tempo depois, a mée decidiu separar-se e retornou a casa dos pais, gravida do
segundo filho.

Nazareno contou que permaneceu sob os cuidados do pai e dos avis paternos:

“Meu avd e minha avo [...] ndo tinham crianca em casa e eu era 0 primeiro neto [...]
minha vé por parte de mde mandou minha mae decidir: ‘deixa o menino 14 porque tu ta gravida,
t4 trabalhando, ndo tem como tu olhar esse menino.” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012).

Assim, sua mae, devido as dificuldades financeiras e a necessidade de trabalhar, acabou
por aceitar deixar o filho com o pai e a familia dele. Rosalina relembra que esse momento foi
dificil para ela, porque tanto os avés se apegaram a Nazareno, como Nazareno a eles, e quando
ela decidiu que ele voltaria a morar com ela, percebeu resisténcia por parte de todos:

“Eles fizeram de tudo para me tomar o menino, mas nao conseguiram — € conseguiram,
sabe! Porque 0 menino acostumou com eles. Ele queria vir embora pra onde eu estava, mas eles
iam 14 pra casa e ficavam chorando me pedindo ele de volta, e eu terminava cedendo.” (Rosalina
Oliveira Aguiar, 2024)

Quando Nazareno estava com apenas dois anos e oito meses seu pai faleceu:

“Ai ele tinha um problema, um problema de sangue, problema no coragdo. Quando ele
morreu, eu tinha o Nazareno e tinha um outro, o outra ja estava fazendo um ano ou tinha mais

de ano” (Rosalina Oliveira Aguiar, 2024).
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Esse evento marcou de forma significativa a historia de Nazareno, pois ao narrar sua
trajetoria, esse parece ser 0 momento que ele atribui ao inicio de quem se tornou. Ele

relembrava:

“Quando eu tava com dois anos e oito meses, ele faleceu. Ai, com ele falecer, ela [sua
mae] ainda quis me levar pra I, mas ai os véi [avds paternos] tinham transferido todo
o amor do filho deles que tinha acabado de perder pra cima de mim, que eu era a Unica
coisa de heranca viva [...] o sangue dos Véi (...) Minha v se apaixonou e ndo quis
deixar. A véia mae dela botou quente nela e disse: ‘Ou tu toma o menino de vez e ndo
deixa mais eles ter contato nenhum [...] ou tu deixa de vez com eles até o dia em que

29

eles bem tiver vivo’.” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012).

Assim, ap6s a morte do pai, o conselho da avo materna e a decisdo de Rosalina, 0s avos
paternos assumiram completamente a criacdo de Nazareno, um gesto motivado pelo forte
vinculo afetivo criado com o neto e pela falta de condi¢bes da mée para cuidar dos dois filhos.

Essa decisdo consolidou o papel dos avds paternos como as principais figuras parentais
na vida de Nazareno, proporcionando-lhe um ambiente de cuidado e afeto em meio as
dificuldades enfrentadas ap0s a perda de seu pai. Nazareno relatou que cresceu, assim, com
seus avos em uma casa localizada na Rua 21 de Abril, préximo ao atual Mercado Municipal,
em uma regido conhecida na época como Pdo de Acucar. Enquanto sua avé paterna, Maria
Luiza, e seu avl, José Copeira, desempenhavam um papel afetivo e de cuidados cotidianos,
Rosalina enfrentava os desafios financeiros e educacionais relacionados a cria¢do dos filhos.

A infancia de Nazareno foi marcada por dificuldades financeiras, apesar do crescimento
econdmico que a cidade experimentava. Apds a morte de seu avo, em 20 de abril de 1984, por
pneumonia, essas dificuldades se agravaram, levando-o a comegar a trabalhar desde cedo, o que
prejudicou seus estudos. Sua mae, Rosalina, tentou varias vezes leva-lo para morar com ela,
mas ele ndo se adaptava. Rosalina recorda:

“Toda vez que ele mudava 14 para casa, ele falava 'aqui ndo ¢ minha casa', eu ficava
chorando” (Rosalina Oliveira Aguiar, 2024).

Diante dessa situacdo, Nazareno acabou vivendo em um vai e vem constante entre a
casa de sua mée e a casa de sua tia, Deijanira Ribeiro da Silva, onde eventualmente permaneceu
morando apos o falecimento da avd Maria Luiza. O ex-colega de trabalho de Nazareno, o

professor Bras Alves Noleto, recorda como o conheceu:

“Quando eu vim... quando eu cheguei aqui na Simdo Lutz, a primeira escola que eu
vim trabalhar, eu conheci 0 Nazareno ja aqui, entendeu? Ele ja trabalhava aqui no
Simado (...) ele era um filho adotivo. Inclusive da nossa colega de trabalho, da Deija.
Ela trabalhava aqui, era a mée dele de criacdo. E depois que ele ficou adulto, ele
passou a morar sozinho, entendeu? Ai ja foi, ele se engajou na educagdo ja muito
tempo atras, entendeu?” (Bras Alves Noleto, Araguaina, 2024)
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Deija, mencionada como mée de criagdo de Nazareno, trabalhava como merendeira na
escola onde o entrevistado mencionou. Foi ajudando a tia/mde de criacdo que Bras o conheceu
ainda rapazote. Acreditamos que essa experiéncia de convivéncia no ambiente escolar e com a
tia incentivando-o a estudar acabaram contribuindo para que Nazareno, mais a frente, se
envolvesse com a educacao.

Assim, devido a precariedade financeira, aos 13 anos Nazareno comecou a trabalhar
como servente de construcdo civil para ajudar com as despesas da familia:

“Filho de pobre, ndo tinha quem sustentasse, la em casa nds s6 ndo estava passando
fome porque tinha filho de Deus que tinha d6 da gente [...] eu comecei a trabalhar com meus
treze anos de servente e nunca mais parei.” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012).

Sua expressao “nunca mais parei” sera corroborada com todo o esfor¢o por ele
empreendido para superar as adversidades que teve na vida. Do mesmo modo que seu pali,

Nazareno contou que também trabalhou em um cabaré por quase dois anos:

“[...] eu fui trabalhar, trabalhei num cabaré um ano e oito meses, que ficava do lado 14
de casa, cabaré verde e amarelo. Ai depois eu fui ser servente, fui trabalhar em
construcéo, porque filho de pobre, ndo tinha quem sustentasse. L& em casa ndis s6 ndo
tava passando fome porque tinha filho de Deus que tinha d6 da gente. Mas chegou o
tempo de a gente s6 ter agua no pote e necessidade. Pra gente ndo pedir, eu comecei
a trabalhar com meus treze anos de servente e nunca mais parei. Ai trabalhei no
cabaré, trabalhei de novo, voltei pra servente, fui pro Par, fui pra Tucuma, trabalhei
14 seis meses, ai voltei. Quando eu chegueli, eu fui estudar no SENAIL” (José Nazareno
Oliveira de Aguiar, 2012)

Esse trecho revela ndo apenas as dificuldades econdmicas enfrentadas por Nazareno,
mas também a dindmica social e econdmica de Araguaina naquele periodo. A Rua 21 de Abril,
onde sua familia residia, estava localizada em uma regido que, segundo ele, abrigava espacos
de sociabilidade como feiras e casas noturnas, refletindo a transformacéo urbana da cidade. O
cabaré citado por Nazareno ficava localizado préximo a onde atualmente é o Mercado
Municipal de Araguaina.

Podemos observar que os desafios enfrentados por Nazareno durante sua infancia
revelam intersecgdes entre lagos familiares e o contexto social da cidade e da regido. Suas idas
para o0 Pard podem ser compreendidas a partir de estudos sobre o trabalho escravo na regiao,
como o de Alberto Pereira Lopes (2009), que indica outro aspecto desse desenvolvimento
econémico e social que a regido passava nas décadas de 1970 e 1980. Nesse cenario, a cidade
de Araguaina se tornou o principal ponto de aliciamento de mdo de obra para trabalhar nas

fazendas da regido e do Para. Acreditamos que os trabalhadores rurais que Nazareno fala mais
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acima, que frequentavam também os cabarés, eram essas pessoas que ou vinham das fazendas
para se divertir ou estavam ali esperando uma oportunidade de trabalho na zona rural da cidade
ou do Para. Podemos pensar que foi através das amizades e conhecidos no seu trabalho no
cabaré que Nazareno tenha conseguido esse emprego em Tucuma/PA.

Entre essas idas e vindas de emprego, o campo educacional na vida de Nazareno néo
era dos melhores. Sua mée lembra que ele demonstrava resisténcia ao ambiente escolar, mas
também enfatiza os esfor¢os feitos por ela para garantir a educacdo dele, mesmo em meio as
dificuldades financeiras e a rechaca por parte do filho em frequentar a escola. Ela conta:

“Tentava de todo jeito, mas ele ndo queria estudar. Em uma ocasido, precisei ser firme
e disse para minha sogra: ‘Ou vocés garantem que ele tire boas notas no fim do ano, ou eu pego
ele e vou embora’.” (Rosalina Oliveira Aguiar, 2024).

Rosalina relembra, ainda, com firmeza e emocéo:

“Eu tentava de todo jeito fazer ele ir ao colégio, mas ele matava aula, ia para a rua e
ficava brincando ou pedindo comida. Eu dizia pra ele: ‘Tu vai estudar, porque crianga que nao
estuda vira malandro de rua!’” (Rosalina Oliveira Aguiar, 2024).

Foi com muito incentivo — e talvez pela insisténcia da mée, ou pela dificuldade que o
trabalho bracal proporciona, ou por ambas — que Nazareno decidiu concorrer a0 processo
seletivo para ingressar no SENAI (Servigo Nacional de Aprendizagem Industrial) e obter uma

formagdo técnica.

2.2 Entre ida e vinda

Rosalina recorda que foi com muita dificuldade que convenceu Nazareno a estudar no

SENAI, e depois manté-lo na escola:

“Depois de muitas tentativas, consegui matricula-lo no SENAI, ja com 16 anos. Fiz
de tudo para que ele permanecesse estudando. Comprava uniformes, materiais e o que
ele precisasse. Ele era muito sociavel, fazia amizade com professores e até com o
pessoal da cozinha para conseguir comida extra. Apesar dos desafios, ele sempre tirou
boas notas e, gragas a Deus, conseguiu se formar.” (Rosalina Oliveira Aguiar, 2024)

Sobre 0 mesmo evento, Nazareno conta que sua ida para 0 SENAI comegou como uma

barganha entre ele e sua mae:

“(...) eu fui estudar no SENAI. Na época a gente fazia o exame de selegdo, eu fui o
segundo colocado pra torneiro mecanico, ai me formei na tornearia. Mas, pra isso,
minha mée disse que s6 me ajudava a estudar no SENAI se eu morasse com ela. Eu
disse que s6 morava com ela de segunda a sexta, sabe? Sabado e domingo eu tava com
0 meu povo, |4 pra casa da minha tia. E assim eu tirei os dois anos.” (José Nazareno
Oliveira de Aguiar, 2012)
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A preocupacdo com o futuro de Nazareno levou dona Rosalina a estabelecer condigdes
para que o filho mantivesse a constancia no ambiente escolar. Determinada, ela insistiu:

“Eu prometi pra ele: ‘Se vocé estudar e fizer o curso no SENAI, tudo que vocé me pedir,
eu vou dar’. Foi ai que ele resolveu estudar e, depois disso, foi s6 alegria” (Rosalina Oliveira
Aguiar, 2024).

Vemos como as falas se complementam e mostram o esfor¢o familiar para que ele
estudasse — e aquela resisténcia que a mae ja tinha dito que ele tinha. Superadas as
divergéncias, o periodo em que Nazareno esteve no SENAI foi marcante para a sua vida de tal
modo que sua mée e ele lembram esse momento como uma recordagédo-referéncia sobre sua
vida.

A narrativa de José Nazareno reflete o que Josso (2004) define como um processo de
formacdo identitaria permeado pelas experiéncias de vida. Para a autora, a construcdo da
identidade ocorre por meio das experiéncias vividas e da maneira como o sujeito as ressignifica
ao longo do tempo. No caso de Nazareno, o ingresso precoce no mundo do trabalho, a
resisténcia inicial aos estudos e a posterior valorizacdo da formacéo educacional sdo elementos
centrais em sua trajetoria de se tornar educador.

Josso enfatiza que a memdria biografica ndo apenas resgata fatos do passado, mas
também os reinsere no presente, permitindo que o individuo compreenda sua propria formacao
em um movimento continuo de reflexdo e reconstrucdo. Assim, ao recordar o periodo em que
estudou no SENAI, tanto Nazareno quanto sua méae transformam essa experiéncia em uma
referéncia simbdlica — um marco que ndo apenas representa um momento de formacédo e
superacao das dificuldades financeiras, mas também reafirma a importancia da educacdo em
sua vida.

Além disso, a dimensdo relacional destacada por Josso (2004) é essencial para
compreender como os lagos familiares e sociais influenciam os percursos formativos. No caso
de Nazareno, sua trajetoria ndo pode ser dissociada das dificuldades econdmicas e afetivas
enfrentadas por sua familia, nem das estratégias de resisténcia adotadas por sua mée para
garantir seu futuro. Esse contexto demonstra como a formacao de um sujeito é atravessada por
maltiplos fatores — sociais, culturais, econdmicos e emocionais — que se entrelacam na
construcdo de sua identidade e na maneira como ele ressignifica suas vivéncias para narrar sua
formacé&o a partir da posigéo social em que se encontra hoje.

Dessa forma, a trajetéria de Nazareno exemplifica como as experiéncias formativas vao
além dos espagos institucionais, sendo constituidas também no cotidiano, nas relacGes

interpessoais e nas adversidades enfrentadas ao longo da vida. Como aponta Josso (2004), e
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nesse entrelagamento de experiéncias que 0s sujeitos constroem suas narrativas e dado sentido
as suas historias de vida.

As narrativas apresentadas pela mae de Nazareno mostram a determinacdo dela em
garantir um futuro promissor para seu filho, mesmo diante de inimeras adversidades. Somado
a isso, os relatos de infancia de Nazareno também assinalam a importancia dos lagos familiares
inseridos em um contexto social marcado pelas particularidades de Araguaina, bem como os
desafios econdmicos e emocionais que permeiam essas memaorias.

Rosalina relembra, com humor e afeto, os esforgos para manter Nazareno nos estudos.
Quando ele finalmente decidiu frequentar o SENAI na adolescéncia, ja motivado pelo apoio da
mée, seu desempenho escolar melhorou significativamente. Ele se destacou tanto pela
inteligéncia quanto pela habilidade de formar amizades, incluindo professores e colegas de
turma. Sua sociabilidade era tdo marcante que ele até desenvolveu um relacionamento préximo
com o pessoal da cozinha. Acreditamos que aquela vivéncia com a tia na cozinha da escola
tenha dado a ele as habilidades necessarias para construir amizade com essas pessoas em
particular.

Dona Rosalina afirma que, ao entrar no SENAI, Nazareno demonstrou notavel
adaptacédo e se destacou por sua sociabilidade e desempenho académico. Com um sorriso de
satisfacdo, ela diz que Nazareno:

“[...] era muito comildo! Fez amizade com o pessoal da cozinha pra encherem a vasilha
dele duas vezes. Ele era esperto e sabia cativar as pessoas.” (Rosalina Oliveira Aguiar, 2024).

Durante a entrevista, Rosalina fez questdo de mostrar o registro do momento em que
seu filho recebeu o certificado do SENAI e dizer, de forma orgulhosa, que ap6s finalizar o
SENAI, Nazareno:

“Comecou a trabalhar, estava tdo feliz! E ver a felicidade dele me deixava muito feliz
também.” (Rosalina Oliveira Aguiar, 2024).

Vimos esse momento da entrevista como um simbolo de sua dedicacdo para formar o
filho e do compromisso de Nazareno com os estudos e com o0 combinado que tinha feito com

ela.
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Figura 3 — Dona Rosalina mostrando a foto de Nazareno.

Fonte: Autor (22/05/2024)

Vale ressaltar que a escolha pelo SENAI ndo foi aleatoria. Na época, essa institui¢do era
amplamente reconhecida pela qualidade de seus cursos técnicos e pelo status social conferido
a seus estudantes. Como o proprio Nazareno destacou, frequentar o SENAI era sinbnimo de
projecéo social e garantia de um futuro promissor:

“Tinha o SENAI, que na época era grande. Quem estudava 14 tinha status. O cara que ia
prala... entdo, ele td no SENALI, ele vai se formar, ele vai ser técnico em alguma coisa. Ele tinha
uma posicao social. Alguém que estudava nesses colégios tinha uma posicdo.” (José Nazareno
Oliveira de Aguiar, 2012)

A foto abaixo mostra Nazareno recebendo o certificado de concluséo do seu curso no
SENAI. E com essa foto que Rosalina nos mostra, orgulhosa, a conquista do filho — e, de certa

forma, sua também.
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Figura 4 — Nazareno, a esquerda, recebendo o certificado do SENAI.
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Fonte: Album de Dona Rosalina, 2024.

O cenario de Araguaina, entre 1970 e 1980, foi marcado por um intenso processo de
desenvolvimento econdémico e urbano, caracterizado pela criacdo de industrias, frigorificos e
expansao comercial. Assim, entendemos o papel social e de formagéo que o SENAI tinha para
a regido naquele momento. Vale lembrar que é nesse periodo que a cidade teve o maior
percentual de aumento da populacéo. Segundo Venancio (2013), com base nos dados do IBGE,
a populacéo da cidade cresceu cerca de 90%, saindo de 37.780 para 72.063. A autora analisa a
guantidade de pessoas nascidas na década e a quantidade de migrantes, e deixa claro que o
crescimento se deve, de modo mais enfatico, as pessoas que vieram de outros estados em busca

de melhores condicdes de vida.
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Seguindo o fluxo inverso — se assim podemos dizer —, no fim da década de 1980,
Nazareno decide sair de Araguaina e ir estudar em Minas Gerais. Dizemos fluxo inverso porque,
naquele momento, as pessoas estavam vindo para o norte do entéo estado de Goias, e ndo saindo
dele. Mas, se olharmos que ele ia em busca de melhores estudos e para um estado que,
historicamente, tinha impacto no cenario nacional, podemos compreender que ele seguia o fluxo
de motivacbes migratdrias da grande maioria das pessoas. Assim sendo, apos concluir 0 curso

no SENAI, Nazareno se mudou para Minas Gerais:

“Quando eu terminei [SENAI], eu fui pra Minas, fui trabalhar em Minas, fui morar
pra 14, e estudar técnico em agropecuaria. E, quando eu t6 14, eu senti uma dor no
coragéo, comecei a passar mal, dava crise, caia no ch&o, e ficava. O coragao parou, 0s
pulmdes, tive morre e nao morre.” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012)

Esse periodo foi marcado por desafios tanto fisicos quanto emocionais, segundo
Nazareno, e que culminaram em uma mudanca em sua trajetoria profissional. Apds uma
cirurgia cardiaca, Nazareno decidiu que nédo ficaria mais em Uberlandia/MG e retornaria para
Araguaina. Ele conta como o pessoal da escola tentou convencé-lo a ficar, mas que, mesmo
assim, ele ja tinha decidido voltar para casa. Sua resposta ao pessoal da escola ja deixa antever
0 caminho que ele seguiria quando chegasse em casa:

“Eu quero ir embora pra minha casa, quero ir embora pra minha familia, eu quero
fazer por eles aquilo que eu ndo posso fazer aqui, mas |4 eu posso. Quero voltar,
porque me deu vontade, eu t& com uma paz de espirito tdo grande e eu quero voltar.
E 14 que ta4 0 meu lugar, ndo é aqui. Porque eu procuro querer ser alguém fora, se eu
posso ser alguém em casa.” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012)

Nazareno ainda reflete sobre o sonho que tinha antes do ocorrido com sua saude:

“Tudo o que eu desejei era ser alguém, era ser um administrador de uma empresa em
Séao Paulo, no Rio de Janeiro, Brasilia, seja aonde fosse, menos aqui [Araguaina], que € o sonho
de todo adolescente, de todo jovem, achar que o mundo & fora € da gente — e ndo é.” (José
Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012)

Assim, sem dinheiro suficiente para a passagem de 6nibus, ele enfrentou o caminho
como pode:

“Eu sai de madrugada andando com o colchdo, a bolsa com as roupas, o livro, caderno,
tudo. E eu nédo tinha medo ndo, encarava a estrada, eu andava. Quando eu parava, eu sentava na
beirada de uma estrada.” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012).

Foi dessa forma — entre andangas e caronas — que Nazareno gastou trés meses para

chegar atée Araguaina. Ele recorda que passou fome no trajeto, pedia ajuda para um e outro,
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encontrou muitas pessoas boas e outras ruins na estrada. Ele afirma que todos os percal¢cos do
trajeto e seu desejo de se reconectar com suas raizes e contribuir com sua comunidade
representaram um amadurecimento pessoal e espiritual — e, de certa forma, uma maneira de

mostrar para as pessoas que ele ja estava sadio e que podia voltar a trabalhar.

2.3 Nazareno, o educador.

No intuito de testar e comprovar que estava bem de salde, Nazareno decidiu prestar o
concurso para 0 Corpo de Bombeiros quando chegou em Araguaina. Ele conta que foi aprovado
e que:

“Foi pra fazer um teste pra ver se eu estava curado do coragdo. E fiz todo o
treinamento, quando foi na hora de vestir a farda eu pulei fora, eu ja tinha cumprido a
minha missdo. Eu digo ‘ja estou sadio, posso me virar, ja posso trabalhar’. Ai eu digo
‘agora eu vou rezar, nao quero salvar caindo na agua, eu vou rezar, salvando as almas
agora com reza’.” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012)

Assim, ele foi estudar catequese e se tornou o primeiro legionério de Araguaina, da
Legido de Maria “estudar, fui seminarista, estudar pra ser padre. (...) O semindrio era 14 em
Tocantin6épolis, ai fui 14 pro seminario.” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012)

Ele conta que estava com mais ou menos 20 anos de idade e que ndo ficou muito tempo
por la. Sinais de mediunidade, como viséo e audicdo de pessoas que ja faleceram, comecgaram
a perturba-lo, e ele sabia, como veremos no capitulo seguinte, que ndo podia se esconder dentro
de uma batina. Desse modo, deixou o0 seminario e voltou para Araguaina.

O retorno a Araguaina foi um periodo desafiador para José Nazareno, que enfrentou
dificuldades para se restabelecer na cidade. Sem emprego, recorreu a ajuda de conhecidos e
buscou alternativas para garantir sua subsisténcia. Assim, acabou conhecendo o projeto no
Assentamento Rio Preto, na zona rural do municipio, onde foi trabalhar colhendo mandioca

para a producdo de farinha:

“Fui parar na roga, fui fazer farinha, fui fazer polvilho, e foi um pé de mandioca que
me ensinou a ver a vida. Um certo dia, no projeto Rio Preto, na casa da finada tia
Ldcia, irma do meu pai que ja faleceu, eu fui pra |a pra fazer farinha, porque néo tinha
servigo aqui. Eu digo ‘o jeito é fazer farinha’. Meu tio disse assim: ‘Vocé faz quinze
saco pra mim e eu te dou dez saco’, s6 que ele dava dez saco pra mim e os dois filhos
dele, entdo nos tinhamos que dividir os dez sacos em trés partes iguais. E a gente
trabalhava I4 de sol a sol. Comecava cinco horas da manha. Ele acordava a gente pra
arrancar mandioca, ai, oito horas da manha, a gente comecava a descascar mandioca.
Ai, meio-dia terminava, ia ralar mandioca até trés horas da tarde e, trés horas da tarde,
a gente comecava a lavar a mandioca pra tirar o polvilho. Quando dava oito horas da
noite, nds estdvamos terminando de lavar a massa e tirar aquele polvilho. E, assim,

noés no batidao.” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012)
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Esse trabalho bracgal voltado para a mandioca e seus derivados no Assentamento Rio
Preto durou pouco tempo. Nazareno relatou ter vivenciado um “sacode” de consciéncia durante

uma jornada de trabalho:

“Um certo dia eu levantei cinco horas da manha e fui mais o [primo] mais velho (...)
rogando, cortando aquele mato mais alto, sé no jeito de pegar a mandioca, puxar. E o
outro mais novo vinha atrds com o jumento pra levar as cargas. E, quando eu rocei,
tinha um pesdo muito bonito, a raiz estava assim mesmo preponderante mesmo. Eu
digo: ‘isso aqui eu vou arrancar’. Quando eu agarrei e puxei, eu puxei com tanta forca
que ele nem aluiu. Me deu, assim, um 6dio tdo grande daquele pé de mandioca. Tornei
agarrar ele. Nem sequer a areia ele mexeu. Eu me sentei naquele pé de mandioca, eu
me sentei no chdo, olhei a barra do dia subindo, a lamparina ainda estava acesa, ainda
estava mais escuro do que de dia, e parei e fui ver uma coisa: eu estudei técnico em
agropecudria, eu sou torneiro mecanico formado, estudei nas melhores escolas que 0s
meus velhos me colocaram na época — era a pardquia, estudei no SENAI — pra que
todo esse conhecimento, toda essa sabedoria? Fui seminarista, quase padre, pra
arrancar mandioca? Pra fazer farinha? Quer dizer que todo o meu conhecimento se
resultou nesse pé de mandioca? Apenas pra mim saber como arrancar um pé de
mandioca, como ralar ele, como desmanchar ele em farinha ou em polvilho e vender?
Quer dizer que 0 meu destino, tudo que eu lutei pra nunca ir pra roca, eu acabei na
roca? Aquilo me injuriou e me deu uma febre, porque minha vida passou eu olhando
pra aquele pé de mandioca. Toda minha experiéncia de vida, aquele pé de mandioca
estava destruindo. Na verdade, ele me sacudiu, na verdade, ele fez perceber por que o
pessoal chegava de fora aqui em Araguaina e arrumava servigo, e eu, que morava aqui,
ndo arrumava servigo. Sabe por qué? Porque eu queria do alto. Ninguém se faz uma
casa pelo telhado, se faz pelo alicerce. Eu queria pelo telhado. Eu ndo queria ser mais
baixo do que os outros. Eu queria comegar como gerente, queria comegar como dono
de empresa, que eu era — com licenc¢a da palavra — mal pago e fodido. Eu era um
merda de procedéncia. Ainda mais merda ainda, minha familia néo era pioneira, ndo
¢? Entdo, com tudo aquilo ja, eu passei o resto do dia.” (José Nazareno Oliveira de
Aguiar, 2012)

Assim, ao refletir sobre os resultados dos anos dedicados aos estudos, que Ihe renderam
cursos técnicos e formacoes, constatou que nao fazia sentido ele ainda estar trabalhando em
uma roca de mandioca. Tudo isso causava nele um profundo incomodo e insatisfagdo. Segundo
Almeida (2020), Nazareno, determinado a buscar novas perspectivas, deixou o trabalho na roca
e, sem meios de transporte — ou entre carona e andancas — partiu do povoado Rio Preto até
Araguaina em busca de outro tipo de emprego.

Através do apoio de uma comadre, conseguiu um novo trabalho na Grangel, uma granja
que ficava localizada no setor Couto Magalhées. L4, ele comecou debaixo, como ele mesmo
diz. Assim, comecou a:

“Catar bosta de galinha (risos), mas do pé de mandioca pra bosta de galinha ja foi um
sucesso. Eu ja tinha técnico em agropecudria, e eu fui pegar bosta de galinha, mas eu fui
satisfeito, porque era um emprego, carteira assinada.” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012)

A funcdo ndo durou muito. Rapidamente, ele mostrou sua experiéncia e formagao para

outras pessoas e passou a trabalhar vacinando as galinhas:
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“Eu fiz técnico em agropecudria em Uberlandia, na Escola Agrotécnica Federal, e
tinha feito a Zootecnia 1. E ai ele me disse: ‘Pois eu quero ver vocé vacinar’. Em trés
dias, eu vacinei quinze mil pintos. Ai eu fiquei sendo vacinador de galinha. Subi de
posto em trés dias, larguei a bosta. Quando acabou a vacinacgdo, passei pra selecionar
ovo, ficar sentado e olhando os ovos passarem.” (Jos¢ Nazareno Oliveira de Aguiar,
2012)

Os trés primeiros meses na Grangel foram bons, mas depois Nazareno contou que, além
das reivindicacOes, fizeram também greve. As reclamacdes eram o atraso do pagamento e 0
servigo de alimentagcdo ruim. Em pouco tempo, a empresa fechou suas portas, deixando-o
novamente desempregado (Almeida, 2020, p. 59).

Esse momento de instabilidade, no entanto, o levou a uma nova fase de sua vida.
Utilizando o conhecimento adquirido em cursos, Nazareno comecou a dar aulas particulares
para pessoas que desejavam passar no exame de acesso ao SENAI. Podemos dizer que essa
experiéncia marcaria o0 inicio de sua jornada na educacdo. Esse trabalho como professor
informal revelou uma aptidao que, mais tarde, o levaria a buscar uma carreira mais estavel.
Desse modo, Nazareno decidiu participar de um concurso publico para professor em Araguaina,
em 1994, depois de muito incentivo por parte de amigos e familiares. Ele lembra com humor:

“Minha tia disse: ‘Por que vocé ndo faz o concurso da prefeitura?’ Eu falei: “Nao vou
fazer, gastar dinheiro a toa’. Mas ela fez minha inscrigdo sem me avisar. Eu fui, fiz e passei em
sexto lugar.” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012)

Assim, Nazareno tomou posse em 27 de janeiro de 1995 (Figura 5), iniciando sua
carreira como professor, lotado na Escola Municipal José Ferreira Barros, mas exercendo a
funcdo de forma efetiva na Escola Municipal Branca de Neve, situada no Assentamento Rio
Preto, zona rural de Araguaina/TO.

E importante comentar, antes de tudo, que, durante a pesquisa para reconstituir a
memdria da trajetéria profissional de Nazareno, constatamos que muitos locais onde ele
trabalhou ou foi lotado ndo possuem registros documentais organizados, dificultando a
reconstrugdo de sua histéria por meio de dossiés. A Unica escola que apresentou um dossié
sobre sua passagem foi a Escola Municipal Dr. Siméo Lutz Kossobutz, destacando-se como
uma excecao nesse contexto de auséncia e desorganizagdo documental. Essa lacuna nos pde a
refletir sobre os desafios na preservacdo dos documentos que asseguram a memdria
institucional, evidenciando como isso afeta, de certo modo, a reconstrucdo de historias como a
de Nazareno — uma figura relevante no contexto apresentado e que realizou notaveis

contribui¢des para o ensino.
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Figura 5 — Termo de Posse de José Nazareno Oliveira de Aguiar
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Fonte: Arquivo concedido pela Escola Municipal Dr Simao Lutz Kossobutzki

Cabe ressaltar que Araguaina é uma das maiores cidades do estado do Tocantins e
passou por transformacdes significativas desde sua fundagdo, como 0 aumento da populacgdo e
a expansdo urbana. Por conta disso, a educacdo sempre foi uma area de atengdo no municipio,
com esforgos para atender a uma demanda crescente por escolas e profissionais capacitados.

Infelizmente, ndo ha registros com precisdo de quantas escolas e creches havia em
Araguaina quando Nazareno ingressou no municipio. Segundo a atual coordenadora do Censo
Escolar da Secretaria Municipal de Educacdo, Doresnete Rodrigues, o censo dessa época era
preenchido em um caderno que, por sua vez, era enviado a DREA (Delegacia Regional de
Ensino de Araguaina). O quantitativo mais antigo que Doresnete conseguiu localizar
corresponde ao ano de 2004, periodo em que Araguaina tinha 28 escolas urbanas, 22 escolas

rurais e 20 creches. Esses dados, segundo a coordenadora, podem variar para mais ou para

menos.
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No entanto, Silvania Alves de Oliveira, que fez uma pesquisa sobre a cidade de
Araguaina, afirma que a cidade enfrentou, ao longo das décadas, desafios estruturais comuns a
regides em desenvolvimento, como a falta de infraestrutura adequada em algumas escolas,
fragilidades na formacéo continuada de professores e dificuldades para lidar com a alta evasédo
escolar, especialmente na zona rural (Oliveira, 2020).

Mesmo ndo tendo dados concretos sobre o cenario educacional de Araguaina quando da
posse de Nazareno, sabemos que, atualmente, o municipio possui 37 escolas municipais na zona
urbana, 11 escolas na zona rural e 31 CEIs (Centros de Educacéao Infantil) (Figura 6).

Para espacializar esses dados, apresenta-se, a seguir, um mapa com a localizagéo de
todas as escolas da rede municipal de Araguaina. Esse recurso visual permite compreender

melhor a distribuicdo dessas unidades e a oferta de servi¢os educacionais na cidade.

Figura 6 — Mapa das Escolas Municipais de Araguaina-TO (Zona Urbana e Rural).
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Fonte: Elaborado por Natalya Evora Vieira da Silva, 2024
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Mesmo com os dados e localizagBes atuais das escolas, acreditamos poder langar a
hipo6tese de que, quando Nazareno tomou posse, a quantidade de escolas rurais, em relagédo as
que estavam no centro urbano, nao era muito diferente do que se verificava em 2004.

Mesmo ficando bem colocado (6° lugar), Nazareno acredita que, por ironia do destino
ou dos orixas, ele foi parar, mais uma vez, no assentamento de onde saira algum tempo atras:
“Fui dar aula, adivinha onde? Justamente 14 aonde tinha o pé de mandioca (risos). Eu digo: ‘E
0 cdo, € o satanas, é o pé de mandioca fela da puta que me ensinou, fez eu voltar pra Ia como
professor’. Eu ndo fui como arrancar mandioca, mas fui como professor 14 da Escola Municipal
Branca de Neve.” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012)

Ali, ele desempenhou um papel fundamental na formagéo dos estudantes, contribuindo
para a consolidacdo da educacdo basica na regido da zona rural de Araguaina. Com recursos
limitados, alfabetizou criancas e deixou uma marca significativa na formacdo da comunidade.
Ali, permaneceu nessa funcao até o ano 2000, e, nesse mesmo ano, assumiu a direcao da Escola

Municipal Jose Ferreira Barros, conforme documento abaixo.

Quadro 2 — Lotacgdes de José Nazareno no municipio de Araguaina/TO entre 1995 e 2019.

Datas Locais de Lotagdo Cargo de atuacdo

27/01/1995 Professor
a 17.143 - MAG. E.M. JOSE FERREIRA BARROS

2000 Diretor de Unidade Escolar
01/04/2006 5.821 - DEP. PROD. E EVEN.CULTURAIS[U2] Superintendente
01/05/2009 17.148 - COORD. PEDAGOGICO DE ENS. Coordenador Pedagdgico
01/03/2010 17.140 - MAG. E.M. ZONA RURAL Coordenador Pedagdgico
01/08/2010 17.140 - MAG. E.M. ZONA RURAL Coordenador Pedagdgico
01/04/2011 18.607 - DEP. ADMINISTRATIVO Coordenador Pedagdgico
01/06/2011 17.140 - MAG. E.M. ZONA RURAL Coordenador Pedagdgico
01/07/2011 17.140 - MAG. E.M. ZONA RURAL Coordenador Pedagdgico
01/07/2012 17.140 - MAG. E.M. ZONA RURAL Coordenador Pedagdgico
01/08/2012 17.140 - MAG. E.M. ZONA RURAL Coordenador Pedagdgico
01/08/2013 17.140 - MAG. E.M. ZONA RURAL Supervisor Pedagdgico
01/03/2015 17.140 - MAG. E.M. ZONA RURAL Supervisor Pedagdgico
20/11/2017 17:1393 - MAG. E.M. DE CAMPOS/ JOSE Supervisor Pedagogico

NOGUEIRA

01/05/2019 17.1379 - SEC.MUL.DE EDUCACAO - SEMED- Supervisor Pedagbgico
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TESOURO

17.1394 - MAG. E.M. DE CAMPOS/ JOSE ) )
01/10/2019 Supervisor Pedagdgico
RIBEIRO SANTOS

Fonte: Departamento de Recursos Humanos da Prefeitura Municipal de Araguaina, 04/11/2024.

De acordo com o Departamento de Recursos Humanos da Prefeitura Municipal de
Araguaina, a trajetoria profissional de Nazareno foi marcada pela diversidade de funcGes que
ele exerceu nas institui¢cGes educacionais do municipio. Todos os locais de lotagdo de Nazareno
fazem parte da Secretaria Municipal de Educacdo, conforme sintetizado no quadro apresentado
acima, a partir dos dados fornecidos pelo departamento no dia 04 de novembro de 2024.

Conforme o quadro fornecido pelo Departamento de Recursos Humanos da Prefeitura
de Araguaina, é possivel visualizar as unidades escolares onde Nazareno esteve oficialmente
lotado ao longo de sua carreira, que se estendeu de 1995, ano de seu ingresso no magistério, até
2019. O quadro repassado pelo departamento ndo menciona o ano de 2020 e 0 ano de 2021, ano
de seu falecimento. Contudo, segundo a secretaria da zona rural, Fabiana Ferrari, nesse periodo
Nazareno exerceu a funcdo de supervisor pedagdgico.

Apos alguns anos atuando como professor, Nazareno assumiu novas responsabilidades
administrativas e pedagogicas, demonstrando seu compromisso com a educacao publica. Em 1°
de abril de 2006, foi nomeado superintendente no Departamento de Producdo e Eventos
Culturais, uma posicao que reflete sua habilidade em articular a educacdo com atividades
culturais. Ele foi responsével por inserir as fanfarras nas escolas da zona rural nesse periodo,
segundo sua irma Silvia, em entrevista.

A partir de 2009, José Nazareno comecou a exercer funcdes voltadas a coordenacéo
pedagdgica. Ele atuou como coordenador pedagdgico em diversas escolas municipais,
comecando pela Coordenacgdo Pedagdgica de Ensino em maio daquele ano. Entre 2010 e 2012,
trabalhou na Escola Municipal da Zona Rural, também na funcdo de coordenador pedagdgico,
evidenciando sua dedicacdo ao desenvolvimento educacional das areas rurais.

Em agosto de 2013, Nazareno foi promovido a supervisor pedagdgico na mesma escola,
fungdo que manteve em diversas instituicbes de ensino da zona rural ao longo dos anos
seguintes. Ele continuou contribuindo para a gestdo educacional até 2019, passando por escolas
como a E. M. de Campos José Nogueira e a E. M. de Campos José Ribeiro Santos. Além disso,
exerceu a funcdo de supervisor pedagdgico na Secretaria Municipal de Educagdo (SEMED) até
2021. Sua trajetoria € marcada pela transicdo de um papel exclusivamente docente para posi¢oes
de lideranga pedagogica e administrativa, refletindo sua capacidade de adaptacdo e sua
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habilidade politica em Araguaina, seja no espa¢o urbano ou rural. Sua atuacdo em diversas
escolas e departamentos educacionais evidencia sua dedicacdo e impacto na formacdo de
politicas educacionais locais.

Para compreender o percurso de Nazareno enguanto educador, as memorias narradas
tanto por ele quanto por seus colegas de trabalho foram essenciais. Maria Alves da Silva, colega
de Nazareno, relatou como o conheceu: “O Nazareno, eu conheci ele no assentamento Rio
Preto, também como professor, ele trabalhava 14 na escola Branca de Neve, né?” (Maria Alves
da Silva, 2024). Maria também havia trabalhado no projeto de producao de farinha, e ambos se
conheceram atuando posteriormente como professores no assentamento. Ela descreveu sua
vivéncia no assentamento e o percurso até a docéncia, ressaltando o impacto transformador da

educacdo em suas vidas:

Eu morava no assentamento Rio Preto, né? Municipio de Araguaina. Antes de eu ir
para 4, eu morava em Santa Fé do Araguaia, no assentamento Andorinha. L4, a gente
mexia mesmo sé com roga, fazendo farinha. Ai eu vim para Araguaina em 1994,
Minha cunhada morava no assentamento Rio Preto, e surgiu uma vaga de professora.
Ela me convidou e eu disse: ‘Mas como que eu vou, se eu so tenho o quinto ano do
ensino fundamental?’. Ela respondeu: ‘Vocé vai aprendendo’. Trabalhei como
professora em 1995. Depois, surgiu 0 PROFORMAGCAO, e eu me inscrevi para fazer.
Como eu ndo tinha o ensino médio, tive que fazer uma prova para obté-lo. (Maria
Alves da Silva, 2024).

A trajetoria de Maria Alves da Silva representa a realidade de muitos professores da
época no norte tocantinense. Programas federais como o PROFORMAGCAO (Programa de
Formacdo de Professores Leigos), de 1999, e o PARFOR (Programa Nacional de Formacéo de
Professores da Educacdo Basica), de 2009, contribuiram para a formacdo de docentes que
exerciam a profissdo sem habilitacdo legal. Se é através do PROFORMAGCAO que Maria se
habilita, é pelo PARFOR que Nazareno vai se formar em Pedagogia.

Em entrevista concedida a Cleyton Gomes de Almeida (2019), Nazareno refletiu sobre
o0s desafios iniciais de sua carreira profissional e como esses desafios o levaram a considerar o
futuro que desejava construir. Ele descreveu como suas experiéncias profissionais se
entrelacaram com a espiritualidade, destacando o papel transformador que a religido
desempenhou em sua vida. A relacdo entre a profissdo e a espiritualidade de Nazareno sera
explorada em maior profundidade no capitulo trés desta dissertagéo.

Nazareno personificava a ideia de que a lideranca educacional vai além da gestdo
administrativa, envolvendo o compromisso com a incluséo, a transformacao de percepcdes e 0
fortalecimento do sentimento de pertenga. Sua trajetdria evidencia a importancia de uma

atuacdo sensivel as dindmicas sociais, especialmente em regides onde a escola pode se tornar
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um importante vetor de desenvolvimento comunitario, como aquelas em que ele atuou durante
sua carreira na zona rural.

Cada uma das funcBes exercidas por Jose Nazareno reflete papéis especificos e
fundamentais para o funcionamento e desenvolvimento das instituicdes educacionais,
especialmente no contexto da educagdo publica municipal de Araguaina. Assim, € importante
esclarecer as responsabilidades associadas a cada cargo desempenhado por ele, de acordo com
0 Regimento Escolar do municipio de Araguaina — documento responsavel por estabelecer as
funcBes desempenhadas pelos profissionais da educacao e regulamenta-las.

Assim, como professor da zona rural, além de ministrar aulas, ele precisava adaptar suas
praticas pedagdgicas a realidade local, frequentemente assumindo o papel de agente
comunitario e mediador de questdes sociais que impactam o ambiente escolar. Segundo relato
de Maria Alves, em mensagem de audio via WhatsApp, ela descreve a realidade do ensino na
zona rural de Araguaina no ano de 1995, quando ingressou na rede de ensino junto com José
Nazareno. Ela mostra como eles enfrentaram desafios significativos, como a dificuldade de

acesso e a infraestrutura limitada:

A maioria das dificuldades era a falta de acesso, as estradas eram muito ruins, e o
transporte escolar quase ndo existia. Naquele tempo, quando eu trabalhava 14, o
transporte era disponibilizado apenas a cada quinze dias. As escolas também tinham
uma infraestrutura muito precaria. Os banheiros eram do tipo privada, sem descarga,
e ndo havia internet. A merenda escolar precisava ser levada pelos préprios
professores no caminhdo de linha, pois a Secretaria de Educacédo ndo disponibilizava
transporte para esse fim. Outro grande desafio era o ensino em turmas multisseriadas,
pois a maioria dos professores que ingressaram naquela época na zona rural ndo tinha
nivel superior, nem mesmo formagdo em magistério. Entdo, as dificuldades eram
muitas: acesso, infraestrutura precaria e desafios inerentes ao ensino multisseriado.
(Maria Alves, audio via WhatsApp em 01/04/2025)

O Regimento Escolar também define as responsabilidades do gestor escolar. Conforme
disposto no Art. 76, o gestor da instituicdo de ensino organiza, gerencia, coordena e avalia as
atividades pedagogicas, administrativas, financeiras e juridicas da unidade escolar, sempre em
conformidade com os principios constitucionais. Dessa forma, ele assume um papel essencial
na garantia do funcionamento eficiente das escolas e no cumprimento das diretrizes
educacionais estabelecidas pela Secretaria de Educacao.

O Regimento ainda especifica as atribui¢cdes do coordenador pedagdgico. Conforme o
Art. 89, o coordenador pedagdgico deve ser professor efetivo com formacgdo em Pedagogia,
Normal Superior com complementacdo pedagdgica ou licenciatura plena com pos-graduacéo
especifica na area de educacéo, além de possuir experiéncia minima de dois anos em docéncia.

E, por sua vez, o supervisor pedagdgico atua em uma perspectiva mais ampla, acompanhando
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e avaliando os processos educacionais de diversas escolas de uma mesma rede. Sua funcéo é
identificar problemas e propor solugdes pedagdgicas, articulando estratégias entre as escolas e
a Secretaria Municipal de Educacdo, visando a melhoria do ensino e ao alinhamento das praticas
pedagdgicas as politicas publicas educacionais.

O exercicio de mdaltiplas fungdes por Nazareno, abrangendo diferentes niveis de
responsabilidade, esta diretamente relacionado as suas conexdes com politicos locais da época,
uma vez que, para assumir cargos como diretor de unidade escolar e supervisor pedagdgico, era
necessaria indicacdo politica. Essas posi¢des envolviam nao apenas o trabalho direto com os
alunos, mas também atividades relacionadas a gestao e supervisdo pedagogica, evidenciando
uma articulacdo entre suas relagdes politicas e a operacionalizacao das fun¢des educacionais no
municipio de Araguaina.

E preciso enfatizar que ha situacdes em que as informacBes do quadro de lotacéo
disponibilizado pelo Departamento de Recursos Humanos da Prefeitura Municipal de
Araguaina ndo refletem integralmente a realidade pratica da atuacdo de Nazareno. Um exemplo
significativo € o caso de unidades escolares na zona rural. Embora o quadro indique que
Nazareno esteve lotado na Escola Municipal José Ferreira Barros, entrevistas realizadas com o
proprio Nazareno, concedidas a professora Sariza O. C. Venancio (2012), e relatos de outras
fontes orais colhidos ap6s seu falecimento apontam que ele também lecionava na Escola Branca
de Neve, na zona rural.

Essa escola, que posteriormente foi extinta, ndo aparece nos registros oficiais do quadro,
0 que demonstra uma lacuna entre o local oficial de lotacdo e o local efetivo de exercicio de
suas funcOes. Essa discrepancia ilustra a falta de compromisso com a memoria e a falta de
organizacdao documental da prefeitura, além das dificuldades em reconstruir com precisao a
trajetéria profissional de Nazareno, especialmente em contextos rurais e em escolas que
deixaram de existir.

Inicialmente, Nazareno foi lotado como professor na Escola Municipal José Ferreira
Barros, localizada no Setor Céu Azul, na zona urbana de Araguaina. No entanto, apesar de ser
lotado nesta escola, ele foi designado para lecionar no Projeto de Assentamento Rio Preto,
regido rural distante 100 km de Araguaina. Essa realidade evidencia o contexto de mobilidade
e os desafios enfrentados por Nazareno em sua carreira educacional, com o deslocamento entre
a zona urbana e as areas rurais do municipio. A Figura 7 representa os locais onde José
Nazareno atuou na rede municipal, permitindo visualizar a abrangéncia de sua atuacdo
educacional. O destaque do mapa estd na regido do assentamento, marcada em verde-claro,

onde se localiza a Escola Municipal José Nogueira — indicada com o simbolo de um triangulo
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vermelho. Essa escola, que j& existia em 1995, quando Nazareno tomou posse, segue em
funcionamento até os dias atuais. Na época, ela funcionava como sede e dava suporte a outras
unidades escolares no assentamento, as quais, com o tempo, foram desativadas, restando hoje

apenas a sede em atividade.

Figura 7 — Localizacao das escolas em que Nazareno atuou (Zona Urbana e Rural).
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4 Escola Municipal José Nogueira ;
A Escola Municipal José Ferreira Barros j
A Escola Municipal Siméo Lutz Kossobutzki &
Anexo (Antiga Prefeitura de Araguaina) ) ,r*""
A Anexo Semed Departamento Zona Rural e et

(

. L | ™ . N
- N . Assentamento I 5

DATUM: STRGAS 2000. Projog3o Transversa - N PA RIO PRETO © Escolas Municipais

e Mercator, 225, Vg .

Fonte de dados: IBGE (2021), TOPOVISION 0 i 0 I N

Fonte de dedos: 18GE (2021 { Aprox. 55km ) | Balrr.o? .da Cidade de’ Araguaina e N
DAt olosra0zs ~ da cidade de Araguaina Municipio de Araguaina ]

Elaboragéio: Natalya Evora Vieira da Silva.

Fonte: Elaborado por Natalya Evora Vieira da Silva, 2024.

O mapa acima, no ponto destacado com um triangulo na cor vermelha, indica a
localizacdo da Escola Municipal José Nogueira. Embora esta tenha sido uma das unidades em
funcionamento no periodo em que José Nazareno atuou na rede municipal, ndo foi nela que ele
iniciou sua trajetdria como professor. Sua primeira lotacdo ocorreu na Escola Branca de Neve,
situada no Assentamento Rio Preto, distante aproximadamente 15 km da Escola José Nogueira.
N&o foi possivel identificar a localizacdo exata da antiga Escola Branca de Neve, uma vez que
ela, assim como outras escolas que existiam no assentamento, foi desativada ha muitos anos.

Para obter mais informacdes, estabeleceu-se contato, por meio de mensagens via

WhatsApp, com a Sra. Maria Alves, uma das entrevistadas desta pesquisa, que trabalhou com
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Nazareno na mesma época e, posteriormente, se aposentou como diretora das escolas da zona
rural de Araguaina.

Segundo relato enviado por audio, em 16 de maio de 2025, Maria Alves explicou que,
em 1995, o Assentamento Rio Preto contava com sete escolas. Ela destacou que a Escola Branca
de Neve estava localizada em uma area popularmente conhecida como “Atoleiro”, dentro dos

limites do assentamento. Em suas palavras:

L4 era conhecido como Atoleiro, 0 nome, entendeu? Tinha a sede, que era a escola
José Nogueira; tinha a Branca de Neve, que era no atoleiro; tinha a Santa Teresa, que
era na ilha; tinha Cristo Rei, que era na area da mata. Entendeu? Cada uma tinha assim
o lugar que o povo chamava. Ai, quando fechou la [a Branca de Neve], os alunos
foram estudar na José Nogueira, porque de 1a pra José Nogueira da uma faixa de 15
km. (Maria Alves, 2025)

O Assentamento Rio Preto esta localizado no municipio de Araguaina, a cerca de 100
quildmetros da sede urbana. Possui uma area total de aproximadamente 9.681 hectares (cerca
de 2.000 alqueires), com predominancia de solos arenosos e vegetacdo composta por reservas
de mata, além de ser banhado por diversos cursos d’agua, como os rios Atoleiro ¢ Rio Preto,
além de cdrregos e represas que integram a paisagem local (Moura Junior, 2023, p. 67).

A historia do assentamento remonta a década de 1990, quando trabalhadores rurais,
moradores da area e membros do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) se
mobilizaram pela reforma agraria. Esse processo resultou na desapropriacdo da Fazenda Rio
Preto, que pertencia a Miguel Cury, por meio da Acdo de Desapropriacdo por Interesse Social,
conduzida pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA). A
regularizacdo das terras foi formalizada em 14 de novembro de 2000 (Moura Junior, 2023, p.
68).

Com a formalizacdo, o assentamento passou a ser composto por 210 lotes, organizados
em trés setores principais:

1)  llha - Uma area delimitada por dois cérregos, que a separam dos demais setores.

2)  Mata — Regido que, no inicio da formacgéo do assentamento, era coberta por vegetacédo
densa.

3) Sede — Local onde se situava a antiga fazenda e que se tornou o centro organizacional
da comunidade, abrigando também a escola do assentamento.

Com a criagdo do assentamento, muitas mudangas ocorreram para a populagao local.

Destacamos o fato de que a economia local passou a se basear principalmente na agricultura

familiar, com destaque para o cultivo de milho, feijdo, arroz e mandioca, além da cria¢do de
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bovinos, suinos e aves. Destacamos, ainda, a construgdo da escola em que Nazareno seria
depois alocado.

O Assentamento Rio Preto é um exemplo de como o processo de luta pela terra no Brasil
pode valer a pena quando marcado pela mobilizacéo social e pela resisténcia.

Para compreender melhor o contexto territorial e social onde se insere parte significativa
da vida e atuagdo de figuras como José Nazareno, é fundamental observar os espacos que
simbolizam a luta por direitos e dignidade no norte do Tocantins. Um desses espacos € o
Assentamento Rio Preto (Figura 8), fruto de mobilizacdes por reforma agraria que refletem a

persisténcia e a organizacdo das comunidades locais.

Figura 8 - Localizacéo do Assentamento Rio Preto

LOCALIZAGAO
DO ASSENTAMENTO
RIO PRETO

DATUM: SIRGAS 2000 i
Projecio Cartografica: Transversa de Mercator;

)« Google Earth
Gle Satélite.

Fonte: Elaborado por Natalya Evora Vieira da Silva, 2024

Este contexto destaca a diversidade de ambientes em que Nazareno atuou, refletindo a
amplitude de sua dedicacdo a educacédo e de sua insercdo social, ndo apenas na zona urbana,
mas também em areas rurais de dificil acesso. Essa visualizagdo contextualiza os desafios
logisticos e a importancia do trabalho de Nazareno na expanséo e no fortalecimento da educacéo

no municipio de Araguaina.
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Para enriquecer a compreensdo sobre a trajetdria de Nazareno na educacdo em
Araguaina, é importante considerar os relatos de pessoas que viveram essa experiéncia ao seu
lado. A entrevista de Maria Alves, uma das colegas de trabalho de Nazareno, oferece um relato

sobre o inicio de sua atuacdo e da amizade com ele:

O Nazareno, eu conheci ele no assentamento Rio Preto, também como professor. Ele
trabalhava la na escola Branca de Neve, né? (...) Foi em 2000, 99... 2000, 2001. (...)
Ele trabalhou como professor, é porque no assentamento tinha sete escolas na época,
né? E uma das escolas ele trabalhava. Ai, quando ele saiu de 14, ele veio para ca
também, para a SEMED, né? Trabalhar como coordenador... Ndo como coordenador,
ele era orientador das escolas do campo. (...) Ele veio primeiro do que eu. Ai ele ficou,
ele era 0 meu coordenador, entendeu? Ele era meu coordenador. Ai, quando foi em
2010, ele voltou novamente para o0 Rio Preto, para a mesma escola que eu trabalhava,
como coordenador da propria unidade, né? Ai ele ficou la um ano, ai saiu, voltou de
novo para a SEMED, né? Quando ele saiu, eu assumi a coordenacdo de 14. Ai ficamos
amigos, mas a gente se conhece had um bom tempo, desde 1999. (Maria Alves da Silva,
2024)

O relato de Maria Alves reforca as informacges presentes no quadro do Departamento
de Recursos Humanos da Prefeitura Municipal de Araguaina, evidenciando a trajetoria
diversificada de Nazareno na educacdo. Ao longo de sua carreira, ele exerceu diferentes
funcdes, atuando como coordenador pedagdgico, orientador das escolas rurais, diretor escolar,
superintendente e integrante do Departamento de Producdo e Eventos Culturais.

Assim como Maria, Fabiana Ferrari, por mensagem via WhatsApp, nos contou que, no
seu cha de casamento, em 2016, no restaurante La Fontana, Nazareno Ihe deu de presente um
jogo de sobremesa de inox. Fabiana também compartilhou um pouco de sua experiéncia pessoal
com Nazareno, lembrando com carinho de como ele a acolheu em seu ambiente de trabalho:
“Ele tinha o coragdo muito bondoso, me acolheu muito bem quando cheguei” (Fabiana Ferrari,
2024).

Seu depoimento € significativo, pois reflete o carater afetuoso e acolhedor de Nazareno
— qualidades que serdo destacadas por outras pessoas tanto no ambiente profissional quanto
nas relacBes pessoais e no povo de santo. Sua fala remete as contribuicdes de Alessandro
Portelli (2016), que enfatiza a importancia da abordagem interpretativa das memdrias dos
entrevistados, destacando a profundidade emocional presente em seus relatos. Em vez de focar
exclusivamente na precisao factual dos relatos, o autor defende que o valor das memorias reside
na forma como os individuos as reinterpretam, oferecendo uma visdo auténtica de suas

percepcdes, sentimentos e dos significados atribuidos ao passado.
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E a partir desse afeto que Fabiana Ferrari compartilhou conosco a foto abaixo, que
registra um momento descontraido entre Nazareno e outras colegas de trabalho. Na imagem,

José Nazareno se destaca como a unica presenca masculina entre as mulheres.

Figura 9 - Colegas de trabalho e amigas de Nazareno em 2016.

Fonte: Foto cedida por Fabiana Ferrari colega de trabalho de Nazareno.

Essa caracteristica acolhedora e de dedicacdo de Nazareno parece ter contribuido para
seu trabalho no sistema educacional. Em 1995, quando Nazareno ingressou como professor
auxiliar na rede municipal de Araguaina/TO, a educacdo local ainda estava em fase de
expansdo. Sua atuacdo foi importante para 0 apoio e crescimento das instituicdes de ensino
rural, segundo os relatos dos entrevistados que trabalharam com ele. Quando questionada sobre
0 impacto de José Nazareno no ambiente de trabalho da equipe na zona rural, a entrevistada
Maria Alves da Silva destacou sua habilidade como alfabetizador e a conexdo que ele
estabelecia com o local: “Nazareno era um professor muito bom, e alfabetizava de forma
excelente. Os alunos gostavam dele, e a comunidade também” (Maria Alves da Silva, 2024).

Essa relagédo positiva marcou profundamente os amigos e a comunidade, a ponto de sua

memoria ainda ser viva na localidade de Rio Preto e entre os colegas da SEMED:

(...) Ele era um alfabetizador muito bom, ele era um professor, né? Entdo, ele
alfabetizava muito bem, e os alunos todos gostavam dele, a comunidade gostava dele,
entdo aquilo foi uma lembranca que ficou. E hoje, 14 no Rio Preto, se falar quem foi
Nazareno, todo mundo sabe, né? Até mesmo na SEMED aqui também sabe, porque o
convivio dele na escola do campo, né? (Maria Alves da Silva, 2024).
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Outra colega de trabalho de Nazareno, Aurélia de Souza Santos, descreve outras
qualidades dele enquanto educador. Ela relembrou sua relagdo profissional e pessoal com ele,

enfatizando sua bondade e dedicacéo ao préximo:

Nazareno eu ja conhecia antes, né? Na educacdo, né? Mas ndo tinha... ndo tinha
trabalhado com ele. E, se eu ndo me engano, foi em 2003 que eu comecei a trabalhar
no departamento da zona rural, onde ele estava como coordenador. A principio, ele
era um pouco fechado, mas ai, como me simpatizei muito com ele, fiquei puxando
assunto até a gente se tornar amigos, né? Bastante amigos. O Nazareno era uma pessoa
muito bondosa (...) ele fazia o bem para as outras pessoas, de caridade, ajudava
parentes, ajudava pessoas da zona rural onde ele trabalhava. E ele sempre estava
disposto a ajudar o departamento. Tanto é que ele tinha o salario dele, e ele sempre
andava bem simples, porque todo o dinheiro que ele recebia era para ajudar as pessoas
gue moravam com ele, né? E ai, sempre nos demos muito bem em todos os sentidos
— de amizade, de companheirismo profissional também. A gente sempre deu muito
certo. (Aurélia de Sousa Santos, 2024)

Para compreendermos melhor essa construcdo da imagem pdstuma de Nazareno,
podemos recorrer as reflexdes de Silva e Veras (2016) sobre a escrita hagiogréafica analisada no
contexto das biografias protestantes no Brasil. Segundo os autores, a hagiografia, enquanto
género biografico, busca construir narrativas que exaltam determinadas figuras, enfatizando
suas virtudes e feitos considerados exemplares. Esses relatos ndo séo apenas descri¢des factuais,
mas organizam os eventos de maneira a produzir um sentido edificante, conferindo ao
personagem biografado um papel modelar dentro de um determinado contexto religioso. Assim,
a biografia assume um papel de transmissao de valores e de referéncia para seus leitores.

Dentro desse contexto, podemos considerar a narrativa sobre Nazareno como uma
construcdo que compartilha elementos da hagiografia, uma vez que, ainda que ndo seja escrita,
a biografia ouvida sobre Nazareno busca mostrar como ele era um professor, amigo, filho e Pai
de Santo exemplar. A maneira como Aurélia de Souza Santos descreve suas qualidades ressalta
tracos que vao além de sua atuacdo profissional, criando um discurso que o0 posiciona como
uma figura inspiradora. Esse tipo de abordagem se aproxima do que Silva e Veras (2016)
chamam de “operacdo hagiografica”, na qual o biografado é retratado por meio de uma
combinacéo de suas virtudes e feitos marcantes.

Ademais, a hagiografia se distingue da historia académica por ndo estar necessariamente
presa a cronologia dos eventos, mas sim a organizacdo de sua narrativa em torno do que é
considerado significativo dentro do contexto em que foi produzida. Silva e Veras (2016), em
didlogo com Michel de Certeau, destacam que esse modelo de escrita se baseia na sele¢éo de
fatos que reforcam uma ideia central de exemplo e inspiracdo, muitas vezes utilizando uma

linguagem que reforca a imagem quase heroica da pessoa retratada. Dessa forma, acreditamos
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poder dizer que a forma como Aurélia de Souza Santos descreve Nazareno, assim como outros
entrevistados, se configura como uma operacgdo hagiografica. A memoria que se constréi dele
enfatiza suas qualidades e valores de forma edificante, criando um discurso que vai além da
simples descricdo factual de sua atuacdo com diferentes sujeitos.

O relato de Aurélia de Souza Santos sobre José Nazareno insere-se em uma construgao
narrativa que ultrapassa a mera evocacdo de um colega de trabalho. Sua fala delineia um
personagem cuja trajetoria se enraiza em uma l6gica em que os acontecimentos narrados nao
sd0 apenas registros objetivos, mas elementos que adquirem significado dentro de uma
construcdo discursiva de producdo de uma figura exemplar, cuja memoria se perpetua na
oralidade como um modelo a ser seguido.

Nazareno é lembrado ndo apenas como coordenador do Departamento da Zona Rural,
mas como alguém que exercia a pedagogia como vocacdo, transbordando suas funcdes
institucionais em gestos de afeto e acolhimento. Seu salario, mais do que um meio de
subsisténcia pessoal, tornava-se um instrumento de auxilio a parentes e moradores da zona
rural, reforcando a imagem de um educador que encarnava a ideia de servi¢o ao préximo. Essa
caracteristica aproxima sua memoria da tradicdo hagiogréafica, na qual a santidade se manifesta
no desapego material e na dedicagao ao outro.

De acordo com os relatos, Nazareno parecia ter uma necessidade de separar sua vida
profissional da sua vida particular e religiosa: “Ele era muito discreto, muito discreto” (Jacinta
Ribeiro Lopes, 2024). Essa descricdo, enfatizada por Jacinta, parece reforcar ndo apenas a
discricdo de Nazareno sobre sua homoafetividade e afro-religiosidade no ambiente de trabalho,
como também evidencia a necessidade que ele tinha de ocultar certas partes de sua vida pessoal
devido ao contexto de preconceitos da sociedade. O que muitos viam como uma escolha
consciente de “separar” vida profissional e pessoal parece poder ser compreendido como uma
estratégia de sobrevivéncia em um ambiente onde sua religiosidade e orientacdo sexual
poderiam ser alvos de discriminacdo. Embora Maria Alves tenha destacado sua habilidade em
manter boas relacbes com os colegas e sua aparente transparéncia sobre a fé, essa suposta
abertura se dava dentro dos limites do que era socialmente aceitavel e entre aqueles e aquelas
gue eram amigos mais proximos. Mais do que preservar sua intimidade, Nazareno precisava se
mover com cautela, muitas vezes usando de brincadeiras para ser aceito e transitar nesses

espacgos sem sofrer represalias ou ter sua legitimidade profissional questionada.

Ele ndo escondia de ninguém que era Pai de Santo. Quando a gente falava alguma
coisa, ele dizia: “Eu vou te botar uma febre. Vai dar uma febre hoje, tu vai ver quando
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chegar em tua casa.” Era brincadeira dele, porque ele sempre brincava muito com a
gente. (Maria Alves da Silva, 2024)

Apesar dessa abertura para brincar e comentar sobre sua religiosidade, Maria ressaltou
ainda que “ele nunca nos convidou para conhecer o terreiro, mas falava sobre o trabalho dele e
comentava muito sobre a religido, sempre em tom amistoso e respeitoso. No trabalho, era
sempre muito profissional” (Maria Alves da Silva, 2024). Aurélia de Sousa Santos
complementou que Nazareno, ocasionalmente, relatava situacdes relacionadas ao seu trabalho

espiritual, especialmente envolvendo criancas:

As vezes, ele comentava de alguma situacdo de crianca que estava, segundo ele,
possuida. E ai, essa crianca ia la para o terreiro dele com a mée. Ele conseguia tirar, e
isso deixava ele bem fraco. Eu acho que espiritualmente isso deve puxar bastante
energia dele. Ele sempre contava algumas historias assim, e a gente ficava: “Nao,
Nazareno, meu Deus, aconteceu isso?” E ele dizia: “Sim, mas eu consegui tirar.”
(Aurélia de Sousa Santos, 2024)

O relato de Maria Alves e Aurélia de Sousa Santos revela uma dindmica que poderia ser
interpretada como contraditéria na forma como Nazareno abordava sua religiosidade no
ambiente de trabalho, visto que, embora ele comentasse sobre sua fé e relatasse experiéncias
espirituais, ele nunca convidou os colegas a conhecerem seu terreiro. Contudo, nos parece que
Nazareno, como um bom educador, usava da estratégia de ensinar sobre a Umbanda a partir de
sua experiéncia pessoal, e s6 entdo, a partir dai, quem tivesse interesse em visitar seu terreiro
se manifestaria. Acreditamos que suas a¢fes acabaram por evitar possiveis julgamentos ou
marginalizagbes em um contexto em que as religides de matriz africana ainda enfrentam muito
preconceito.

Bras Alves de Noleto, professor da rede municipal, onde foi colega de trabalho de
Nazareno, refor¢ou essa caracteristica dele, comentando que, embora os colegas soubessem de
sua atuagdo como Pai de Santo, ele ndo fazia disso um tema central em suas interagcdes. Nas
palavras de Brés: “[...] os colegas sabiam que ele era Pai de Santo. Nao porque ele falava, mas
muita gente comentava que ele era, entendeu?” (Bras Alves de Noleto, 2024). Mesmo em
turmas predominantemente compostas por pessoas de religides hegemdnicas, como o
cristianismo, Nazareno era respeitado, segundo o professor Bras: “As turmas de Pedagogia
eram cheias de pessoas de religides dominantes, mas ninguém nunca tocou no assunto de forma
desrespeitosa. Pelo contrério, acho que todos tinham muito respeito por ele” (Bras Alves de
Noleto, 2024).
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Esses relatos evidenciam que Nazareno era respeitado por sua postura ética, capacidade
de diélogo e dedicacdo a profissdo e aos estudos. No entanto, sua maneira de abordar a
religiosidade no ambiente de trabalho sugere mais do que um simples equilibrio entre fé e
profissio — indica a necessidade de negociar constantemente sua identidade para evitar
conflitos ou questionamentos. Além disso, sua habilidade em lidar com situacdes espirituais
complexas era reconhecida, mas, a0 mesmo tempo, percebia-se um tom de surpresa e
exotizacdo nos relatos de seus colegas entrevistados. Isso revela como, mesmo sendo
respeitado, sua atuacao espiritual era vista com certo distanciamento, reforcando a ideia de que
sua aceitacdo nos espacos institucionais exigia uma constante administracdo de sua identidade.
Assim, 0 que a primeira vista pode parecer uma convivéncia harménica pode, na verdade,
esconder tensdes e limitagdes impostas pelo contexto social e profissional.

Esse enfoque é relevante para o estudo das reconstrucdes da memoria sobre Nazareno,
cuja presenca permanece viva nas lembrancas e afetos de sua comunidade. Portelli (2016)
valoriza essa memoria afetiva como um recurso legitimo para a reconstrucdo historica,
possibilitando que os entrevistados revelem nédo sé os fatos, mas também suas interpretacoes e
sentimentos sobre Nazareno. Como narra Aurélia Santos, a figura de Nazareno era marcada por
qualidades que vao além de sua atuagao profissional, pois ele era “muito prestativo, muito
atencioso, sempre me ajudou. Toda vez que eu precisei dele, ele me ajudava. Muito bom na
escrita, de fazer oficio, de entender das leis, um bom estudioso. Ele sempre me ajudou bastante
no trabalho” (Aurélia de Sousa Santos, 2024).

Essa memoria de Aurélia € um exemplo claro do valor que as narrativas orais, segundo
Portelli (2016), trazem para a historia. Para o autor, a historia oral ndo deve ser vista apenas
como um repositério de informagBes factuais, mas como um processo que envolve
interpretacdes e significados atribuidos pelos proprios narradores as suas experiéncias. As
lembrancas de Aurélia ndo sé revelam os feitos de Nazareno como profissional, mas também

destacam suas qualidades humanas e a maneira como ele impactou a vida de quem o conheceu.

2.4 Da educagdo a politica

A partir de sua trajetdria no meio educacional, Nazareno passou a atuar em fungdes de
destaque na administragcdo publica municipal de Araguaina. Ao longo de sua carreira, ele
desempenhou uma variedade de fungdes na educacdo, como ja vimos. Sua inser¢do em diversas

frentes do setor educacional fez com que, em 2004, ele buscasse se inserir de forma mais efetiva
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no campo da politica partidaria. Assim, Nazareno se candidatou a uma vaga de vereador na
cidade de Araguaina (Figura 10).

Figura 10 - Titula¢do de Nazareno para vereador

Divulgagéo de Candidaturas e Contas Eleitorais & i

Pdgina Inicial / RegiBes Brasileiras / Lista Candidatos / Candidat

Titular Ohima Atualizacso: 08/02/2017 1536

Home Completo: JOSE NAZAREND OLIVEIRA DE AGUIAR

Data de Nascimento: 26/10/1971 Género: Masculino
Cor / Raga: Estado Civil: Solteiro(a)
Grau de Instrugdo: Ensino Médio Completo Ocupagio:
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GRAUS
Nacionalidade / Naturalidade: Brasileira Nata / TO-Araguaina
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Fonte: Site de Divulgacao de Candidaturas e Contas Eleitorais do Tribunal Regional Eleitoral (2004), acessado
em 20 dez. 2024.

Para evidenciar a participacdo de Nazareno no cenario politico de Araguaina,
apresentamos, acima, a captura de tela retirada do site oficial de Divulgagédo de Candidaturas e
Contas Eleitorais do Tribunal Regional Eleitoral (TRE). Este documento reforca a relevancia
histérica de sua atuacdo na politica municipal. A imagem destaca informacdes sobre a
candidatura de Nazareno, como o partido ao qual estava filiado e os dados oficiais de sua
participacgao no pleito.

Esse documento complementa a analise sobre sua trajetdria, conectando sua atuacéo
politica com os demais campos em gue esteve engajado, como a educacao e a religido, e reforca
sua dedicacdo as causas coletivas de sua comunidade. Ele foi candidato pelo Partido
Progressista (PP) e, embora ndo tenha sido eleito, sua campanha garantiu-lhe a posicdo de
suplente, com a quantidade de 113 votos (Figura 11).



88

Figura 11 - Pagina do TRE que apresenta a posi¢do de Nazareno na lista de candidatos eleitos e suplentes.

Divulgagéo de Candidaturas e Contas Eleitorais [ cleics

JORGE BARROS - JORGE LUIS DE SOUSA BARROS - UNIDOS PELO PROGRESSO DE ARAGUAINA [EF 7)) 11222
JORGE FREDERICO - JORGE FREDERICO - UNIDOS PELO PROGRESSO DE ARAGUAINA (£ 11456
MAGAL - JOAO FRANCISCO RAMOS DOS REIS - UNIDOS PELO PROGRESSO DE ARAGUAINA (£ ) 1111
MARIA DE JESUS - MARIA DE JESUS FRANCA - UNIDOS PELO PROGRESSO DE ARAGUAINA [ETT) 11612
MIGUEL DE OLIVEIRA - MIGUEL JOSE DE OLIVEIRA - UNIDOS PELO PROGRESSO DE ARAGUAINA m 11120
NAZARENO - JOSE NAZARENO OLIVEIRA DE AGUIAR - UNIDOS PELO PROGRESSO DE ARAGUAINA (£ ) 11123
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TIAO DA MATERNIDADE - SEBASTIAO DA SILVA MORAIS - UNIDOS PELO PROGRESSO DE ARAGUAINA [EFET) 11999
VILARINDO - FRANCISCO VILARINDO DA SILVA - UNIDOS PELO PROGRESSO DE ARAGUAINA [EFTT) 11567

Fonte: Site de Divulgacao de Candidaturas e Contas Eleitorais do Tribunal Regional Eleitoral (2004), acessado
em 20 dez. 2024.

Vale ressaltar que a candidatura de Nazareno foi apresentada no ambito da coligacdo
“Unidos Pelo Progresso de Araguaina”, formada pelos partidos Partido Progressista (PP),
Partido Trabalhista Nacional (PTN) e Partido Social Cristdo (PSC), alinhando-se ao projeto
politico local liderado por Valderez Castelo Branco, primeira mulher reeleita prefeita de
Araguaina, que exerceu dois mandatos consecutivos entre 2001 e 2008. Durante sua
administracdo, Valderez promoveu avangos em areas como salde, educacao, infraestrutura e
assisténcia social, recebendo prémios de destaque regional e nacional. Sua gestdo foi marcada
por investimentos estratégicos no desenvolvimento do municipio, consolidando Araguaina
como um dos principais centros urbanos e econdmicos do estado do Tocantins.

No entanto, apesar desses avan¢os, sua administracdo também foi marcada por
controvérsias e processos judiciais. Entre os episddios mais notorios esta a condenacdo de
Valderez, em 2021, por uso de documento falso durante seu mandato. O caso envolveu uma
licenca ambiental irregular emitida em 2008 para a canalizagdo de corregos, o que levantou
guestionamentos sobre a transparéncia dos processos administrativos (G1 Tocantins, 2021).
Outra questdo amplamente explorada por seus criticos foi a doacéo irregular de lotes pablicos.
Segundo o Ministério Pablico Estadual, areas destinadas a construcdo de pracas foram
desmembradas e doadas sem os devidos critérios legais, favorecendo aliados politicos (G1
Tocantins, 2019).
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A contratacdo de servidores sem concurso publico foi também alvo de criticas. Em 2013,
a Justica determinou o bloqueio de bens da ex-prefeita devido a contratagdes consideradas
inconstitucionais. De acordo com os dados apresentados, mais da metade dos servidores
municipais em 2007 foram admitidos de forma temporaria, em desacordo com as exigéncias
legais (Portal O Norte, 2013). A gestédo ainda foi investigada por fraudes em licitagdes, como a
suspeita de irregularidades em contratos para fiscalizacao eletronica do transito (G1 Tocantins,
2018), e por doaces de areas publicas destinadas a reservas ambientais e espacos comunitarios,
cuja destinacdo a particulares foi considerada pelo Ministério Publico como ato de improbidade
administrativa (Portal Surgiu, 2011).

Ao abordar os avancgos e os problemas da gestdo de Valderez Castelo Branco, busca-se
compreender as dindmicas politicas e sociais que permeiam o exercicio do poder no municipio,
bem como sua posi¢do como lideranca de relevancia no Tocantins. Apds sua trajetoria como
prefeita, Valderez também atuou como deputada estadual e, atualmente, ocupa o cargo de
Secretaria Extraordinaria de A¢Ges Governamentais no governo estadual.

O vinculo entre Nazareno e a prefeita Valderez também é um aspecto relevante de sua
trajetéria, e merece destaque. Segundo Nazareno, a relacdo era antiga e marcada pelo
compromisso com a educacdo: “Eu conheci a Valderez quando comecei a dar aula. Ela sempre
foi muito envolvida com a educacgéo e, de certa forma, ajudava a resolver algumas situacoes
dentro das escolas. A gente conversava bastante, porque ela entendia os desafios que a gente
enfrentava” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012). Embora nao fossem amigos proximos,
havia um didlogo constante e respeito muatuo: “Eu ndo vou dizer que éramos amigos proximos,
mas ela me respeitava. Sabia do meu trabalho e do que eu representava para a comunidade.
Quando precisei de apoio em alguns momentos, ela ndo virou as costas. 1sso a gente tem que
reconhecer” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012).

Dessa relacdo mediada pela educacdo, surgiu um vinculo politico mais direto. Nazareno
participou ativamente da coligagdo “Unidos Pelo Progresso de Araguaina”, apoiada por
Valderez. Embora ndo tenha sido eleito, ele rememora com orgulho sua atuagdo ao lado da

prefeita:

“Na época da prefeita Valderez, eu fiz, a gente juntou e fizemos o carnaval de
Araguaina que ndo existia. Foi na época da Valderez. A gente foi trabalhar junto com
ela, fizemos a via sacra, a paixado de Cristo. Eu sou o figurinista da via sacra. Também
fizemos festivais de quadrilha. Tinha duas quadrilhas que eu conduzia, que hoje é a
Inhaca Pura, que na época era Pau-de-Arara e tinha a Inhaca Pura, e se juntaram e se
tornaram uma sé. E agora ja ndo conduzo mais, ja anda com as pernas dela mesmo.”
(José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012)
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Essa parceria pode ser reconhecida em dois sentidos. O primeiro esta relacionado ao
fato de que, apo6s sua candidatura, Nazareno passou a ocupar fungdes administrativas na
Secretaria Municipal de Educacdo, fora da sala de aula. Essa trajetoria foi mantida até o final
de sua carreira, quando permaneceu lotado na SEMED, demonstrando sua habilidade em
transitar entre diferentes esferas da administracdo publica, independentemente de quem

estivesse a frente do executivo municipal. O proprio Nazareno reconhecia esse papel:

“Sou amigo pessoal de qualquer um prefeito que entra. Como eu trabalho 1a dentro,
eu tenho que estar dando assisténcia, respaldos na hierarquia. Entéo, eu sou envolvido
na politica com os prefeitos, com os vereadores. Todo mundo me conhece dentro
desse palco politico dentro da cidade. Af eu ja realizei muitos trabalhos comunitarios.”
(José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012)

O segundo reconhecimento dessa parceria veio na forma de uma Mocédo de Pesar,
publicada por Valderez em 2021, apds o falecimento de Nazareno (Figura 12). O documento
evidencia o respeito e o carinho da comunidade e das autoridades locais por sua trajetoria. Ao
incluir esse registro na integra, pretende-se reforgar a importancia de Nazareno n&o apenas no
campo educacional, mas também em sua atuacdo politica e comunitaria. A mogdo sublinha o
valor de sua contribuicdo como educador e cidaddo comprometido, cuja presenca continua

reverberando na memoria afetiva da cidade.
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Figura 12 — Mocao de Pesar dedicada a José Nazareno.

ESTADO DO TOCANTINS
PODER LEGISLATIVO

REQUERIMENTO S/N°

EXCELENTISSIMO SENHOR PRESIDENTE DA ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO ESTADO DO
TOCANTINS

Requer ao Excelentissimo Senhor Presidente, Anténio
Andrade, o envio de Mogdo de Pesar @ Sra. Sra. Rosa Aguiar,
extensivo a todos os familiares e amigos, pelo falecimento
de seu filho, o Sr. José Nazareno Oliveira de Aguiar.

A Deputada estadual Valderez Castelo Branco vem, nos termos regimentais desta Augusta Casa de
Leis, Requerer ao Excelentissimo Senhor Presidente, Anténio Andrade, o envio de Mogdo de Pesar a
Sra. Rosa Aguiar, extensivo a todos os familiares e amigos, pelo falecimento de seu filho, o Sr. José
Nazareno Oliveira de Aguiar.

JUSTIFICATIVA

E com pesar que expressamos nossos sentimentos pelo falecimento do Professor da rede municipal
de ensino de Araguaina-TO, o 5r. José Nazareno Oliveira de Aguiar. Deixa a mde, Sra. Rosa Aguiar, as
irmas Silvia e Jacione; além do filho Heitor Aguiar.

E dificil aceitarmos a morte, mas temos come lenitivo o saber de que Deus, em sua infinita bondade,
concedeu-nos seu unico filho Jesus Cristo como sacrificio, para que tenhamos esperanga na vida
eterna. Nosso supremo Deus tem construido uma cidade onde n3o haverd morte, nem pranto, nem
dor, como estd em Apocalipse 21:4: “Porque as primeiras coisas sdo passadas”.

Quando uma vida querida é ceifada, ndo ha muito que dizer ou o que consolar, porque a sensagio
deperda que fica na alma nio é possivel de se descrever. $6 nos resta o tempo, Unico que pode fazé-
lo, para minimizar a dor. Por isso, manifestamos Votos de Pesar aos familiares e amigos, desejando-
Ihes que Deus Pai Todo Poderoso continue confortando-os, para que tenham em seus coragdes as
boas lembrangas e imagens que o mesmo deixou para todos.

Na oportunidade, pego que esta Mogdo de Pesar seja entregue a Sra. Rosa Aguiar, no enderego a
Avenida Perimetral — 406 - Jardim Bougarnwille - Araguaina-TO

Sala das Sessdes, 26 de Abril de 2021

VALDEREZ CASTELO BRANCO
DEPUTADA ESTADUAL

Fonte: Assembleia Legislativa do Estado do Tocantins, Mogéo de Pesar n® 3162/2021

Esse reconhecimento formal reforca o vinculo entre Nazareno e Valderez Castelo
Branco. Apesar de ndo ter sido eleito na ocasido de sua candidatura, sua participacdo politica
foi reconhecida por ela, evidenciando o respeito que conquistou tanto no ambito politico quanto
no educacional, e ressaltando aspectos de sua atuagdo na memdria coletiva de Araguaina.
Destacamos também que a Prefeitura, ainda que de modo mais institucional e menos afetivo,

publicou uma nota oficial no momento de seu falecimento, com os seguintes dizeres:
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“E com imenso pesar que a Prefeitura de Araguaina recebe a noticia do falecimento
do professor José Nazareno Oliveira de Aguiar nesta quinta-feira, 22, aos 49 anos,
vitima de uma parada cardiaca apds dar entrada no Hospital Regional de Araguaina.
José Nazareno era professor da Rede Municipal de Ensino de Araguaina desde 1995,
além de também ter exercido os cargos de diretor da Escola Municipal José Ferreira
Barros, no Setor Céu Azul, e de superintendente da Educagdo na Zona Rural de
Araguaina. Ele deixa um filho adotivo de 3 anos. Nossos sentimentos aos familiares
e amigos, que Deus possa confortar e dar forcas neste momento de dor.”
— Wagner Rodrigues Barros | Prefeito de Araguaina.
Prefeitura de Araguaina. Professor e fundador de Centro Espirita sofre parada
cardiaca e morre aos 49 anos em Araguaina. AF Noticias, 22/04/2021. Disponivel
em: https://afnoticias.com.br/cidades/professor-e-fundador-de-centro-espirita-sofre-
parada-cardiaca-e-morre-a0s-49-anos-em-araguaina.

Acesso em: 21 jan. 2025.

Antes de analisarmos as mogdes de pesar, € importante contextualizar a figura de
Nazareno como pai. A entrevistada Graziele Formiga da Silva, filha de santo dele, narra de

forma detalhada como tudo ocorreu:

“Quando eu falei para ele que eu estava gravida foi até engragado, minha menstruagéo
ja ndo estava vindo mais [...] Ai eu falei assim: ‘tio, eu tenho uma coisa para lhe falar,
se o senhor quiser me mandar embora, o senhor pode.’ Ele: ‘o que ¢, menina?’ Eu: ‘t6
gravida.” Ele: ‘ih, ndo, ja ta ai, vamos criar.” Pronto, foi isso (...) Tu queria ver nos na
maternidade no nascimento dele. O Nazareno ficou nervoso, ficava, e passou 0 tempo
todinho 14 comigo, mesmo doente.” (Graziele Formiga da Silva, 2024).

Assim, Nazareno acolheu Graziele e assumiu a criacdo, a responsabilidade e o registro
da crianca, Heitor. Ressaltamos que Graziele conheceu Nazareno por meio de sua avo bioldgica,
Selvina, que era mée de santo dele.

A andlise das duas mocdes de pesar dedicadas a José Nazareno, além de revelar sua
relacdo mais estreita com a prefeitura, evidencia também alguns ocultamentos em sua historia.
E importante lembrar que o narrado — escrito ou oral — se constitui tanto pelo que é dito
quanto pelo que é silenciado, o ndo-dito. O documento emitido pela deputada reconhece sua
trajetoria como professor e sua relevancia social, mas omite elementos fundamentais de sua
identidade e percurso de vida. A auséncia de mencao ao seu companheiro, com quem era casado
no civil, assim como ao fato de Nazareno ser Pai de Santo, sugere uma narrativa seletiva que
apaga aspectos de sua vivéncia afetiva, familiar e religiosa, reduzindo sua existéncia ao papel
de educador e figura publica dentro dos padrdes heteronormativos e judaico-cristéos.

Essa seletividade ndo é caso isolado. Observa-se padrdo semelhante na nota oficial da
Prefeitura de Araguaina, que ndo menciona o filho e 0 companheiro de Nazareno. A negagdo
desses aspectos reflete a invisibilizacdo sistematica da diversidade religiosa e sexual nas esferas
institucionais, bem como uma tentativa de encaixar sua memoria em um modelo de

respeitabilidade socialmente aceito. Ao desconsiderar sua atuacdo como Pai de Santo


https://afnoticias.com.br/cidades/professor-e-fundador-de-centro-espirita-sofre-parada-cardiaca-e-morre-aos-49-anos-em-araguaina
https://afnoticias.com.br/cidades/professor-e-fundador-de-centro-espirita-sofre-parada-cardiaca-e-morre-aos-49-anos-em-araguaina
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umbandista, a nota esvazia um dos pilares fundamentais de sua trajetoria, reforcando uma
hierarquia simbdlica que marginaliza as religides de matriz africana. Embora a nota mencione
que ele foi “fundador de Centro Espirita”, em momento algum deixa claro que a referéncia ¢ a
Umbanda, optando por um termo genérico que induz o leitor a associd-lo ao espiritismo
kardecista. E certo que o terreiro dele se chamava Centro Espirita Santa Barbara, mas o uso da
preposicao “de”, de forma genérica por parte da prefeitura, denota uma estratégia para evitar
vincular um funcionario da prefeitura que esta sendo homenageado as religides de matriz
africana.

A auséncia de referéncias a sua orientacdo sexual e a sua familia afetiva pode ser
interpretada como um mecanismo de apagamento, alinhado a discursos normativos que relegam
a invisibilidade aqueles que ndo se enquadram nos moldes heteronormativos e cristaos
dominantes. Dessa forma, tanto a moc¢do de pesar quanto a nota da prefeitura ndo apenas
prestam homenagem, mas também delimitam os contornos dessa memoria, silenciando partes

que poderiam evidenciar as multiplas camadas de sua identidade.

2.5 Nazareno, o académico

Mesmo ja consolidado como professor e gestor escolar, José Nazareno Oliveira de
Aguiar sentiu a necessidade de aprofundar seus conhecimentos. Assim, ingressou no curso de
Pedagogia do PARFOR (Programa Nacional de Formacéo de Professores da Educacao Basica)
da UFT (Universidade Federal do Tocantins), realizado de forma modular entre 2012 e 2015.
O curso acontecia nas férias de julho e janeiro, o que permitia que ele conciliasse sua atuacao
profissional com os estudos académicos.

Como vimos, esse programa federal foi uma iniciativa destinada a ofertar formagao
superior gratuita para professores em exercicio, visando melhorar a qualidade da educacao
béasica, sobretudo em regides com déficit de profissionais qualificados. Em entrevista com um
dos professores e orientador de Nazareno no PARFOR, Plabio Marcos Martins Desidério, ele

nos relatou como foi a experiéncia com Nazareno:

“O Nazareno foi meu aluno durante o curso de Pedagogia do PARFOR. Trabalhei trés
ou quatro disciplinas com ele (...) Conheci-o durante o curso modular, que acontecia
nas férias (...) O Nazareno tinha mais experiéncia pratica do que tedrica, mas
conseguia se apropriar do jeito que achava melhor dos textos. Ndo estava muito
preocupado em ter um conhecimento tedrico profundo, talvez até por ter sido diretor
de escola na época (...) Inclusive, ele modificou a escola onde trabalhava, conseguiu
fazer com que a comunidade do bairro, que antes tinha repulsa, comecasse a gostar e
a cuidar da escola. Acho isso muito interessante. Ele tinha esse conhecimento muito
préatico, e na disciplina ndo forcdvamos tanto as questdes tedricas, mas ele se
apropriava do texto, tinha capacidade para isso, embora seu foco fosse mesmo a
experiéncia como gestor e professor.” (Plabio Marcos Martins Desidério, 2024)
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A experiéncia préatica destacada pelo depoimento do professor Plabio reforca o perfil de
Nazareno como educador dedicado a realidade escolar e comunitéria. Sua atuacdo como gestor
transformou a escola em um espaco mais acolhedor e valorizado pela comunidade,
demonstrando sua capacidade de compreender as demandas locais do assentamento Rio Preto,
bem como os desafios tedricos e burocraticos que enfrentava.

Essa abordagem prética foi complementada pela habilidade de Nazareno em construir
relacBes interpessoais, promovendo o0 engajamento e a corresponsabilidade entre escola e
comunidade. Como diretor, ele estabeleceu uma conexdo sélida entre esses dois espacos,
reforcando a ideia de que a educacdo € um processo coletivo, perspectiva respaldada pela
literatura educacional que destaca as escolas como espacos de integragdo social, especialmente
em contextos de resisténcia ou indiferenca local.

Plabio ressalta que a vivéncia no mundo préatico fazia com que Nazareno nao priorizasse
um conhecimento teoérico aprofundado, mas que ele se destacava por aplicar o contetdo
académico a sua pratica cotidiana, conectando textos e experiéncias de maneira eficaz. Seu
envolvimento nas aulas com questBes politicas e educacionais também era marcante,
participando ativamente de debates sobre a estrutura educacional, rela¢6es institucionais com o
Estado e politicas publicas. Um episodio emblematico, segundo Plabio, foi quando Nazareno,
na condigdo de diretor, afirmou ter transformado a relagdo entre escola e comunidade,
implementando praticas que conquistaram a confianca local e resultaram na preservacdo da
escola — feito amplamente reconhecido como exemplo de gestdo escolar bem-sucedida.

Assim como seus colegas da educacdo enfatizaram, Plabio também mencionou a busca

de Nazareno por separar cuidadosamente os diferentes aspectos de sua vida:

“Na sala de aula, ele fazia questdo de ser apenas aluno. N&o era o diretor, nem o Pai
de Santo, era o estudante José Nazareno, dedicado e pontual. (...) Ele nunca falou da
sua religido na sala de aula durante o curso de Pedagogia. Pelo menos na minha
disciplina, ele separava muito bem. Dizia: ‘Aqui eu sou aluno, ndo sou diretor, nem
Pai de Santo.”” (Plabio Marcos Martins Desidério, 2024)

Essa postura reforcou sua capacidade de transitar entre diferentes papéis sociais,
demonstrando estratégias de sobrevivéncia ao gerenciar as multiplas dimensbes de sua
identidade. Ao distanciar-se da identidade religiosa no espago académico, Nazareno preservava
a sala de aula como territdrio separado, onde as disputas entre sujeitos sdo constantes, além de
garantir sua aceitacdo e eficacia nas esferas sociais institucionais. Essa atitude pode ser
interpretada como forma de integracdo aos espacos institucionais, em que a religiosidade

poderia ser equivocadamente marginalizada.
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Ao transitar entre os papéis de diretor, educador e Pai de Santo, Nazareno reconfigurava
constantemente sua posicdo nos diferentes territorios. Sua pratica encontra ressonancia na
reflexdo de Haesbaert (2004) sobre a identidade como construcdo dindmica ligada a maltiplos
territorios, que podem ser negociados, afirmados ou contestados. Para Nazareno, 0 espaco
académico representava um territério onde sua atuacdo como aluno e educador precisava ser
clara e distinta da sua identidade religiosa.

Contudo, sua pratica pedagdgica, que ultrapassava a mera transmissdo de
conhecimentos, também se configurava como forma de resisténcia e afirmacéo da identidade
cultural afro-brasileira, em um contexto educacional que frequentemente marginaliza essas
raizes. Seu engajamento nas discussdes politicas e educacionais no PARFOR pode ser visto
como tentativa de repensar a estrutura educacional e reforcar a importancia da inclusédo das
diversidades culturais e identitarias nagquele espaco.

Além disso, Nazareno desenvolveu atividades junto ao Colegiado de Histéria e ao
PPGCULT (Programa de Po6s-Graduacdo em Cultura e Territorio) da UFNT (Universidade
Federal do Norte do Tocantins), sempre na figura de Pai de Santo. A nota de pesar emitida pelo
PPGCULT (Figura 13), por ocasido do falecimento de José Nazareno, evidencia sua relacao
estreita com a universidade. Para além de ex-aluno, ele atuava como parceiro em atividades
académicas, abrindo as portas de seu Centro Espirita para receber estudantes e pesquisadores e
promovendo dialogos sobre a Umbanda. Essa colaboracdo reflete ndo apenas sua generosidade
enquanto lideranca espiritual, mas também seu compromisso com a formacdo critica e o

respeito as tradi¢bes afro-brasileiras no espaco académico.
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Figura 13 - Nota de pesar PPGCULT

NOTA DE PESAR

0 PROGRAMA DE POS-GRADUACAQ EM ESTUDOS DE CULTURA E
TERRITORIO (PPGCULT), COMUNICA, COM PROFUNDO PESAR, 0
FALECIMENTO DE JOSE NAZARENO OLIVEIRA DE AGUIAR,
DIRIGENTE DO CENTRO ESPIRITA SANTA BARBARA.

ALEM DA SUA IMPORTANCIA PARA 0 CENARIO AFRO-RELIGIOSO
DA CIDADE, 0 NAZARENO ESTEVE PRESENTE COMO PARCEIRO
DO COLEGIADO DE HISTORIA E DO PPGCULT EM DIVERSOS
MOMENTOS, ATRAVES DE PALESTRAS E RECEBENDO
ESTUDANTES E PESQUISADORES.

NESTE MOMENTO DE PROFUNDO PESAR, MANIFESTAMOS AS
NOSSAS MAIS SINCERAS CONDOLENCIAS.

ARAGUAINA-TO, 22 DE ABRIL DE 2021.
PPGCULT UFNT

— T

prGCULT  UENT

Fonte: https://historia.uft.edu.br/index.php/ultimas-noticias/29405-nota-de-pesar-jose-nazareno-oliveira-
de-aguiar Publicado: Quinta, 22 de Abril de 2021, 17h29

Podemos dizer que sua experiéncia com os formandos da UFT/UFNT, com os
professores da instituicdo e como aluno no PARFOR contribuiu para ampliar suas reflexdes
sobre o papel da educacdo, conectando, ainda mais, sua pratica a teoria e as discussoes politicas
que ele valorizava. Como veremos abaixo (Figura 14), o historico escolar de Nazareno reflete
sua dedicacdo a qualificagdo como educador, reforcando o papel central da educacdo em sua

trajetoria.
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Figura 14 — Historico Escolar do curso de Pedagogia UFT
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Universidade Federal do Tocantins

Histérico Escolar com CR (Portal do Aluno)

Data: 3/4/2017

Hora 13:49

| Aluno: 20;2;102;1 - José Nazareno Oliveira de Aguiar
\

| Curso: PAR621100L - Curso de Pedagogia (Licenciatura) - PARFOR - Araguaina

| Forma de Ingresso: Processc Seletvo PARFOR
| Situagao do Aluno: Vinculado

RG: 027.614

Ano / Periodo de Ingresso: 2012/10. Semestre

Versdo: 20102
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t Total ga Horaria no Periodo: 24 360 Coeficiente de Rendimento: 8.5000
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Pgcologis ou Aprenc zagem 4 80 9.0 Aprovado
Total ga Horaria cu no Periodo: 20 300 Coeficlente de Rendimento:  8.2800
10. Semestre de 2014
E ugdo 4 60 7.3 Aprovado
€ 4 ) 7.5 Aprovade
| cwuste  Educeydo e Culture Afro-orasileira ) 60 50 Aprovedo
| © Tecwiogas 4 60 95 Aprovado
I Autenticagao: A1E0.CE48.2C9D.5F9A.A96D.0EE4.BF52.29AA
C Itar em: http uft.edu i I action

| Validade: 365 dia(s).

Pagine: 1

Fonte: Arquivo concedido pela Escola Municipal Dr. Siméo Lutz KossobutzKi
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O histérico académico de Nazareno é fundamental para compreender ndo apenas sua

dedicacdo a qualificacdo profissional, mas também o modo como ele navegava entre diferentes

esferas de sua vida e utilizava a educacdo como uma ferramenta estratégica para sua afirmacéo

pessoal e social. Uma observacao importante que surge ao analisar seu desempenho académico,

especialmente em disciplinas relacionadas a tematica afro-brasileira, é a nota 5,0 obtida na

disciplina de Educacdo Afro-Brasileira. Este resultado chamou a atencdo, especialmente

considerando a expectativa de que Nazareno, com sua vivéncia e lideranca religiosa afro-

brasileira, tivesse um desempenho mais elevado. Essa discrepancia entre a nota e o esperado

revela uma complexidade interessante sobre a relagdo de Nazareno com o contetdo tedrico da

disciplina, sugerindo que, apesar de sua experiéncia pratica, ele talvez néo se visse totalmente

alinhado ou representado nas abordagens académicas da area.
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Este detalhe no historico académico reforca a ideia de que, mesmo sendo uma autoridade
em sua préatica religiosa, Nazareno também enfrentava desafios ao transitar entre diferentes
territorios e identidades, evidenciando a complexidade de sua construcdo identitaria e 0 modo
como ele utilizava a educacdo como um espaco tanto de aprendizado quanto de negociagédo
simbdlica. Assim, o historico escolar de Nazareno no PARFOR torna-se uma pega importante
para compreender a fala de Pl&bio a respeito do Nazareno académico, como ja vimos acima:

“O Nazareno era um aluno que tinha mais experiéncia pratica do que tedrica, mas ele
conseguia se apropriar do jeito que ele achava que tinha que se apropriar do texto. Entéo, ele
ndo estava muito preocupado em ter assim um conhecimento tedrico e tal.”
(Plabio Marcos Martins Desidério, 2024)

Nesta pesquisa, que combinou Historia Oral e Pesquisa Documental, o histérico escolar
de Nazareno no PARFOR torna-se uma peca importante para compreender sua jornada
académica. Este documento materializa sua busca por formacdo continuada, em meio as
adversidades e responsabilidades religiosas que também assumia. Foi conciliando sua
religiosidade como lider espiritual com atividades educacionais — seja enquanto professor ou
aluno —, com atividades partidarias ou vida pessoal, que Nazareno construiu sua trajetoria e
deixou isso evidente para aqueles que sobre ela narraram.

No capitulo seguinte, abordaremos sua trajetéria espiritual, que perpassa por um
catolicismo de vertente mais popular até sua chegada, de forma mais oficial, a Umbanda.
Veremos como sua identidade religiosa foi se consolidando ao mesmo tempo que ele
territorializava fisicamente seu terreiro, e 0 momento de sua morte e destruicdo do espaco fisico

do Centro Espirita Santa Barbara.
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3 NAZARENO, PAlI DE SANTO: ENTRE TERRITORIALIZACAO E
DESTERRITORIALIZACAO

Este capitulo aborda a trajetdria espiritual de Nazareno até se tornar Pai de Santo e
fundador do Centro Espirita Santa Barbara em Araguaina/TO. Sua historia, narrada por si e
pelos entrevistados, nos mostra o caminho que ele percorreu — entre aproximacoes,
distanciamentos e novas aproximag6es — até se estabelecer como uma referéncia religiosa para
0 povo de santo da regiéo.

A histéria da Umbanda em Araguaina sera retomada a partir de pesquisas feitas por
Venancio (2013) e Almeida (2020), para mostrar o cenario afro-religioso em que Nazareno
estava inserido e os desafios e transformac@es que a religido enfrentou ao longo das décadas.
Como movimento de resisténcia e identidade, a Umbanda, assim como outras religides de
matriz africana, territorializou-se na regido, possibilitando e sendo possibilitada pela
comunidade afro-religiosa local.

No caso especifico de Nazareno, mostraremos como, apos sua morte, em 2021, e com a
destruicdo de seu terreiro, iniciou-se um processo de desterritorializacdo — ainda que fisica e
material — da religido por ele praticada. A destruicdo ocorrida parece simbolizar uma tentativa
de apagamento ndo apenas fisico, mas também simbolico, levantando questdes sobre
intolerancia religiosa, patrimonio cultural e memdria coletiva.

Apesar do ocorrido, percebemos que a ideia de apagamento nédo parece ter sido bem-
sucedida quando falamos das praticas e ensinamentos religiosos por ele realizados, visto que
alguns de seus filhos de santo procuram manter seus ensinamentos e seu legado vivos, como
uma luta pela preservacdo e pelo reconhecimento da importancia dele para a histéria da

Umbanda em Araguaina.

3.1 Primeiro contato de Nazareno com as afro-religiosidades

Para falar das primeiras experiéncias de Nazareno com as religides de matriz africana,
precisamos retornar a sua infancia. Em entrevista concedida a professora Sariza, em 2012, ele
relatou que, aos dez anos de idade, um episodio especifico foi decisivo para seu ingresso no
universo afro-religioso. Um homem conhecido como Jodo do Doce, inquilino do avo de
Nazareno — que mantinha um pequeno comércio em frente a casa da familia e que, segundo
Nazareno, “mexia com macumba” — foi convidado a desocupar o0 espaco por estar em divida
com o aluguel. Embora tenha aceitado sair, ele teria afirmado que a familia “pagaria” por essa

deciséo.
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Pouco tempo depois, estranhos fendmenos ocorreram durante uma noite na casa dos
avos. Pedras eram lancadas sobre a casa repetidamente, sem que se identificasse qualquer

responsavel, como relatado nesse trecho da entrevista abaixo por ele:

eu tava deitado mais a minha v6 cedo da noite, quando jogaram pedra em cima da
casa, jogaram tipo quando pega méo de picarra e joga e com ela jogar aquelas
picarras minha vo ouviu e me chamou e perguntou se eu tinha ouvido, digo ouvi, ela
disse, tem gente jogando pedra aqui, vamo sair 14 fora e chamar o guarda do mercado
pra ele vim. (...) eu tava com uns dez anos, e ai eu sai mais a minha avd, nés foi la no
mercado, chamemo o guarda, ele veio e olhou, disse ndo, ndo tem ninguém aqui.
Quando a gente entrou jogaram de novo, ai 0 guarda veio de novo, minha vé gritou
ele, ele veio e disse, ndo tinha ninguém porque eu td dali faz é hora olhando num veio
ninguém. Ai a terceira vez jogaram ai nds tornemo ouvi, ai nés saimo pra fora e
figuemo 14 fora, manhecemo o dia 14 fora preocupada com aquilo, e dai em diante ela
comegou a perder o sentido, o juizo dela foi variando, ela comegou ouvir vozes, ouvi
pessoas conversar, principalmente egum que sdo os mortos desencarnados, aqueles
que ela conhecia antigamente comegaram a conversar... (Jose Nazareno Oliveira de
Aguiar, 2012)

A partir desse episodio, sua avé comecou a apresentar alteracbes comportamentais e
perturbacdes espirituais, como perda de lucidez e escuta de vozes de eguns (espiritos
desencarnados), inclusive de pessoas conhecidas em vida. Para Nazareno, esse foi 0 momento
que marcou o inicio do desequilibrio espiritual da avé e de um periodo de intensas
manifestacdes medilnicas no ambiente familiar.

Durante essas crises, ele passou a acompanhar a avo, percebendo que sua presenca a
acalmava. Diante da gravidade da situacdo, o avd de Nazareno decidiu buscar ajuda nos
terreiros da regido, levando a esposa em busca de cura espiritual. Foi nesse contexto que
Nazareno passou a frequentar esses espacos religiosos, vivenciando seus primeiros contatos
com o universo espiritual afro-religioso de Araguaina.

Em suas palavras, ele relembra o0 momento em que comecgou a perceber sua propria

sensibilidade espiritual e 0 impacto que acreditava exercer sobre a avo:

ela comegou a se trancar dentro do quarto e eu passei a ficar junto com ela o tempo
todo, ela so ficava quieta 14 dentro do quarto se eu tivesse com ela e eu acalmava
aquelas entidades, aquelas coisas que chegavam muito proxima dela, s acalmava
quando eu estava perto dela. (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2018)

Esse relato evidencia que, ainda na infancia, Nazareno ja percebia que desempenhava
um papel de mediador entre 0 mundo espiritual e sua avd, atuando como um ponto de equilibrio
durante as manifestagbes que ela vivenciava. Com o falecimento do avd, essa dindmica

espiritual tornou-se ainda mais intensa. Nazareno passou a ouvir vozes, ter sonhos reveladores
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e vivenciar fendbmenos que interpretava como premonicdes. Tais experiéncias ampliaram sua
sensibilidade mediunica e sua relacdo com o campo espiritual.

Depois dessas experiéncias espirituais com sua avo, Nazareno ainda teve outras durante
sua infancia e adolescéncia, agora relacionadas a sua tia paterna, Djanira Ribeiro da Silva. Em
entrevista concedida a Cleyton Gomes de Almeida, em 18 de novembro de 2019, ele narrou o
sofrimento que sua tia enfrentava com embriaguez compulsiva e que, quando bébada,
incorporava uma entidade identificada como Pombagira Maria Padilha. Segundo Nazareno, em

entrevista para Almeida:

Através do sofrimento de uma tia, irma do meu pai, que sofria com espiritismo, ela
bebia muita cachaga, ela transpassava e assumia uma nova identidade, entdo
chamada pombagira, Maria Padilha. E ela dizia que foi feito um trabalho pra matar
minha tia, mas como ela (tia) era o cavalo ndo poderia matar, mas fazia sofrimento,
fazia beber pra fazer coisas que, pra gente, € um absurdo, as vezes bebia que caia no
chao e ela mudava a personalidade dela toda, ndo era a mesma pessoa quando estava
fora da cachaga e aquilo foi um tormento para nds entre 1981-1982 até 1984, foi
muito sofrimento pra gente aderir e conhecer realmente a espiritualidade.
(Cleyton Gomes de Almeida, 2019)

Segundo Almeida (2020), Nazareno, ainda muito jovem, enfrentava esse contexto sem
a presenca dos pais, que ndo moravam com ele, e sem o apoio dos avos, ja falecidos. Sua tia era
a Unica referéncia familiar préxima. Diante dessa situacdo e sem compreender 0 que acontecia,
ele iniciou uma busca por respostas.

Na tentativa de encontrar uma solucéo para a condicao da tia, comecou a procurar ajuda
dentro do proprio bairro. Em 1984, o setor Araguaina Sul, na cidade de Araguaina, possuia uma
quantidade expressiva de terreiros, entre 0s quais se destacavam o terreiro do senhor Balbino e
da senhora Felina, localizados na atual Rua Machado de Assis. Vale ressaltar que outros
dirigentes também enfatizam que, da década de 1960 até 1990, foi o momento auge dos terreiros
na cidade. Em entrevista concedida para Venancio (2013), José Rodrigues, dirigente da Tenda
Santa Barbara, enfatizou que se podia passar a semana toda caminhando de centro em centro,
porgue todos os dias se ouvia o barulho dos tambores. A pesquisadora argumenta que esse
momento de auge na quantidade de terreiros se deve ao grande fluxo migratorio para a regido,
com a construcdo e pavimentagdo da rodovia BR-153, alem das propagandas que o governo
municipal fazia para atrair trabalhadores para a cidade (Venancio, 2013, p. 45).

Almeida (2020) também comenta sobre esse momento de crescimento dos terreiros,

com mais énfase na década de 1980:
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Com o tempo, a presenca dos terreiros na regiao se intensificou. Entre 1982 e 1984,
novos espacos de culto foram sendo estabelecidos, tornando-se cada vez mais visiveis.
Foi nesse contexto que Nazareno conheceu duas pessoas que se tornariam
fundamentais para seus primeiros contatos com a religido da Umbanda (Almeida,
2020, p. 32).

Nazareno recorda que, aos domingos, os sons dos tambores ecoavam pelo seu bairro,

causando-lhe temor, mas que foi em um desses dias que obteve ajuda:

Eu conheci um velho, um senhor que morava em frente ao finado Loro e finada Maria,
eles trabalhavam de espiritismo e comecaram a me mostrar o espiritismo de uma
forma diferente, me convidaram para ir ao terreiro e um dos primeiros terreiros que
eu fui foi justamente o da Dona Olindina, na época, na Primeiro de Janeiro com a
estrada da Jacuba, na Avenida Filadélfia. E hoje é ali onde é o Sipauba, aquela praga
Luis Gonzaga. Era ali o terreiro dela, era muito grande, era de tabua (Almeida, 2020,
p. 32).

Nazareno contou a Almeida que, a partir desse momento, 0 medo que sentia comegou a
ser substituido pela familiaridade. Loro e Maria, ambos umbandistas, passaram a leva-lo aos
terreiros e a apresenta-lo a espiritualidade de forma gradual. Além deles, outra pessoa
importante nesse percurso foi Raimunda, esposa de Jodo Abacate, que trabalhava com Dona
Olindina e ensinou Nazareno a participar da abertura dos trabalhos espirituais:

E foi através do finado Loro mais da finada Maria, que eles eram umbandistas, e
através do seu Jodo Abacate e a esposa dele, a finada Raimunda, na época trabalhava
com a Olindina, ela quem abria a mesa da Olindina, toda vez que ia trabalhar e essa
finada Raimunda se apegou muito a mim e comegou a me ensinar a abertura de mesa!
Junto com ela, ai sempre quando ela ia abrir a mesa, sentava junto com ela Ia na mesa
e ajudava a abertura da mesa e comecava a gira, e eu ficava até o final porque ajudava
a fechar a mesa. E eu sempre ia mais essa finada Raimunda do finado Loro (Almeida,
2020, p. 33).

Esse processo de imersdo nos terreiros ficou cada vez mais frequente, segundo ele
mesmo conta em entrevista para Almeida (2020). Narrando outro episdédio que marcou sua

infancia, relatou que:

L4 na Olindina, eu apaguei a primeira vez, antes de eu ir ao José Rodrigues. Por isso
que eu me afastei, porque eu ndo vi, eu s6 vi quando chegaram com uma louca. uma
mulher, e era 4 homens segurando essa mulher e amarraram ela na guna central de
corrente, colocaram os cadeados, e saiu todo mundo pra conversar com a Olindina e
eu fiquei sozinho olhando pra mulher. A mulher deu um grito! As correntes cairam e
ela correu, saiu simplesmente na Avenida Filadélfia na carreira e eu sai estonteando.
Eu levantei e sai estonteando, estonteando ai s6 escutei quando a Olindina assim disse:
Filho de peixe peixinho é, trabalha ai, jogou a faixa no meu pescoco, eu acordei, eu
tava no lugar da louca amarrada, ai a Olindina disse “pode ir que ela ta parada em tal
lugar e pode trazer ela que ela ndo vai mais pra lugar nenhum”, ai eu acordei.
(Almeida, 2020, p.33 e 34).
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Apos vivenciar essa experiéncia espiritual, Nazareno decidiu se afastar completamente
das préticas afro-religiosas. Segundo Almeida (2020), ele chegou a afirmar que néo retornaria
mais a nenhum terreiro. Ainda assim, algum tempo depois, ja com a idade de 12 anos, motivado
por curiosidade ou impulso espiritual, visitou outro espaco religioso, onde novamente foi
acometido por um transe durante a abertura dos trabalhos. Nesse episodio, teve a sensacéo de
perder os sentidos e acordou ajoelhado diante de uma mesa com velas acesas. O ocorrido 0
levou a reiterar sua decisao de se distanciar dessas praticas:

“Ai eu acordei, eu tava no pé da mesa de joelhos com trés velas acesas, ai eu levantei e
disse ‘nunca mais eu piso nesses negocios’” (Almeida, 2020, p. 33).

Logo apds vivenciar os dois episddios marcantes, em terreiros diferentes, Nazareno
ainda participou de mais uma gira, novamente no terreiro de Olindina. Durante o inicio dos
trabalhos espirituais, a Mde de Santo incorporou a entidade Cabocla Mariana, que se dirigiu
diretamente a ele com uma mensagem especifica. A entidade orientou-o a ndo seguir o
desenvolvimento mediunico naquele momento, afirmando:

“Nao desenvolva agora que vocé é crianga, vocé s6 tem 12 anos. Vocé ndo pode
desenvolver agora sendo vao te estragar, a tua missdo é muito maior, ndo é pra agora, pode
deixar que no tempo a gente volta”. (Almeida, 2020, p. 33).

Esse recado reforcava a ideia de que havia algo maior reservado para Nazareno no
futuro, sendo necessario respeitar o tempo certo para 0 cumprimento de sua missdo espiritual.

Na tentativa de se livrar dos desmaios recorrentes e buscando alivio para o que
vivenciava, Nazareno procurou novamente auxilio espiritual em sua vizinhanca, que, na época,
era marcada pela presenca de diversos terreiros ligados as religides de matriz africana. Ele
buscou a ajuda de um benzedor, cujo nome ndo se recordava, mas que se prontificou a ajuda-lo
em troca de um maco de velas (Almeida, 2020, p. 34).

O benzedor, segundo o autor, realizou um ritual conhecido como suspensdo das
correntes, rezando sobre Nazareno e afastando temporariamente as entidades espirituais que
se manifestavam em sua vida. Apéos esse momento, Nazareno ndo sentiu mais desejo de ir a
nenhum terreiro.

Esse processo, conhecido como suspensdo das correntes — termo que designa o
afastamento temporario das entidades espirituais de uma pessoa com sinais precoces de
mediunidade —, foi realizado pela entidade e possibilitou a Nazareno um caminhar de estudos
e formacgdo educacional, como vimos. Mas, como prometido por Mariana, quando ele

completou 26 anos de idade, 0s espiritos passaram a exigir seu retorno as praticas medidnicas.
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3.2 Do catolicismo a Umbanda

De acordo com Venancio (2019), Nazareno retornou de Minas Gerais a Araguaina
motivado pela cura de um problema cardiaco e por um sonho revelador, que o fez tomar
consciéncia de sua missdo no mundo: ajudar as pessoas. Ao chegar a cidade, decidiu prestar
concurso para bombeiro com dois objetivos principais: comprovar que estava curado e salvar
vidas. No entanto, antes de tomar posse, desistiu da carreira militar para se dedicar a outra forma
de auxilio: o sacerddcio.

Nessa fase, ja adulto, Nazareno iniciou seus estudos em catequese, fez a primeira
comunhdo e recebeu o sacramento da crisma. Em Araguaina, foi o primeiro legionario da
Legido de Maria Rosa Mistica, momento este que marca sua iniciacao na religiosidade catdlica.
Foi nesse periodo que um dos entrevistados, chamado Raimundo Filho, relata ter conhecido
Nazareno:

“Eu conheci o Nazareno na Igreja Catolica, quando ele era... eu era coroinha e ele era
ministro da Eucaristia. Ai ele era meu professor, né, da crisma, fazia formacdo da crisma.
Depois nos tivemos um convivio, né. Ele era sendo professor, ai viramos amigos, porque ele
também era vizinho nosso” (Raimundo Filho, 2024).

Com o propésito de seguir a vocagdo religiosa e tornar-se padre, Nazareno ingressou no
seminario localizado em Tocantindpolis-TO, aprofundando ainda mais seu vinculo com a fé
catélica. No entanto, durante o periodo em que esteve no seminario, por volta dos seus 20 anos
de idade, Nazareno relatou o retorno de experiéncias espirituais que ja havia vivenciado
anteriormente:

“O seminario era 14 em Tocantindpolis, ai fui 1a pro seminario, de 14 comecei a ouvir de
novo as coisas, comegou a aparecer de novo” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012).

Detalhnou que passou a ouvir vozes, perceber vultos e presenciar fenémenos
inexplicaveis, especialmente a noite. Segundo ele, chegou a alertar outros seminaristas:

“Vocés nao ficam andando que vocés vao se assombrar, aqui ndo é lugar bom, porque
j& morreram muitas freiras”.

Ao investigar a histéria do local, Nazareno descobriu que o seminario onde havia
iniciado sua formacdo sacerdotal fora anteriormente o Colégio Ledo XIIl. Segundo o site Guia
Cidade, o Seminario Menor Ledo XIllII, localizado em Tocantinopolis-TO, possui uma rica
historia ligada a formagé&o religiosa e ao desenvolvimento educacional da regido. Construido

entre 1955 e 1960, o seminario foi fundamental na formacé&o de diversas turmas de padres, entre
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eles o notavel Padre Josimo Tavares, reconhecido nacionalmente por sua atuagdo em defesa
dos trabalhadores rurais.

Tocantindpolis, anteriormente conhecida como Boa Vista do Tocantins, € uma cidade
marcada por fortes influéncias politicas e religiosas. Um dos personagens centrais dessa historia
é 0 Padre Jodo de Sousa Lima, que teve papel significativo em eventos politicos locais e esta
sepultado na Catedral de Nossa Senhora da Consolagdo, a primeira a ser tombada como
patrimonio cultural do Tocantins.

Durante sua permanéncia no seminario, Nazareno tomou conhecimento de que ali
também funcionara um convento de freiras e que diversas mortes haviam ocorrido no local,
envolvendo tanto religiosas quanto seminaristas. Ele interpretou os fenémenos espirituais que
vivenciava como manifestacfes das almas dessas pessoas, que, segundo ele, ndo haviam
completado suas missdes e permaneciam no local. Diante da intensidade dessas experiéncias
espirituais, Nazareno decidiu abandonar a formacéo sacerdotal. Em suas palavras:

“Chegou num ponto que eu... sabe? Vou desistir, eu ndo quero usar o nome de Deus em
vao. Assim... eu ndo queria me esconder dentro da Igreja” (José Nazareno Oliveira de Aguiar,
2012).

Em outro trecho da entrevista, ao ser questionado sobre a persisténcia das manifestacoes
espirituais, Nazareno relata que, mesmo apds seu afastamento do semindrio, tais experiéncias
continuaram a ocorrer, intensificando-se especialmente a partir de 1998. Apesar de ter deixado a
formacdo sacerdotal, ele permaneceu vinculado a Igreja Catdlica, sendo acompanhado pelo padre
Enemésio, que mais tarde se tornaria o bispo Dom Enemésio Angelo Lazzaris, da Diocese de Balsas, no
Maranhao.

De acordo com o portal Cancéo Nova Noticias (2020), Dom Enemésio Angelo Lazzaris
foi nomeado bispo de Balsas em 12 de dezembro de 2007, pelo Papa Bento XVI, tendo
assumido oficialmente a funcdo em 29 de marco de 2008. Permaneceu a frente da diocese até
seu falecimento, ocorrido em 2 de fevereiro de 2020, na cidade de Araguaina, Tocantins. Antes
de sua nomeacdo episcopal, Dom Enemésio exerceu a funcéo de paroco da Paréquia Sagrado
Coragcdo de Jesus, em Araguaina, por um periodo de oito anos. E nesse contexto que Nazareno
manteve sua atuacao junto a Igreja, fundando comunidades religiosas, como a dedicada a Nossa
Senhora das Gragas, no Projeto Rio Preto. Posteriormente, passou a colaborar com a Paréquia
Imaculada Conceicdo, localizada no setor Araguaina Sul. Ele conciliava seu trabalho como
professor durante a semana com atividades religiosas aos fins de semana. Segundo suas proprias
palavras, esse envolvimento visava afasta-lo das préaticas religiosas de matriz africana:

“Tudo pra me ver livre da macumba” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012).
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As lembrancas de Roseane Costa, amiga pessoal de Nazareno, corroboram e ampliam essas
informacgdes ao rememorar sua atuagao nesse periodo ainda vinculado a Igreja Catdlica. Sua entrevista
é relevante por oferecer um olhar externo e afetivo sobre essa fase da vida de Nazareno, destacando
sua lideranga comunitaria e o impacto social de suas a¢des religiosas:

“Eu conheci o Nazareno, eu era menina, conheci ele na igreja Imaculada Conceigao. Ele
foi fundador de um grupo de jovens chamado JUNAC [Jovens Unidos no Amor de Cristo]. Ele
tinha uma preocupagdo de tirar os jovens da rua. Naquele tempo, nos anos 90, morriam muita
crianca, muito jovem, e ele tinha essa preocupagao” (Roseane Costa, entrevista realizada em
17/05/2024).

Ela inda recorda que soube do desejo de Nazareno em seguir a vida sacerdotal:

“Eu lembro que ele foi tentar ser padre, né, foi para o seminério. Ai eu nunca mais vi,
nunca mais tive noticia dele, fui embora, perdemos contato” (Roseane Costa, 2024).

Com a saida do seminario e o retorno a Araguaina, ainda que estivesse em plena atuacao
nas atividades da Igreja Cat6lica, Nazareno comegou novamente a vivenciar experiéncias que,
aos poucos, o conduziram as praticas espirituais de matriz africana. A reaproximagao com a
religiosidade afro-brasileira se deu de forma gradativa, envolta em resisténcias pessoais,
conflitos internos e acontecimentos que marcaram sua vida emocional e espiritual. Em sua fala,
ele rememora que, durante muito tempo, evitava frequentar locais associados a essas praticas,
associando tais espagos a presen¢a do “mal”:

“Passava la no Z¢é Rodrigues, eu so olhava pra tras, ‘o cdo ta alojado ali’ (José Nazareno
Oliveira de Aguiar, 2012).

Apesar da resisténcia, Nazareno revela que eventualmente cedia a curiosidade ou ao
convite de amigos, frequentando tais locais de forma desconfiada. Segundo ele, confiava em
sua “corrente suspensa’, expressdao usada para se referir a proteg¢do espiritual que acreditava
possuir, 0 que o fazia acreditar que os espiritos ndo o afetariam diretamente:

“Eu vou 14 e nem um espirito me pega, que eu sabia meu trato mais da Mariana [...] que
eu sabia que a minha corrente estava suspensa” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012).

A0S poucos, porém, a convivéncia com certos grupos e 0 uso e abuso do alcool
tornaram-se frequentes. Ele relata que, mesmo néo sendo inicialmente adepto da bebida, devido
a traumas familiares associados a cachaca e a sua tia, comecou a ser influenciado por terceiros
a beber cerveja. Nesse processo, vivenciou sensagdes que interpretava como manifestacdes

espirituais, como apagdes e lapsos de memoria:
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“Eu comecava a beber sexta, sabado e domingo [...] de repente eu dava um branco, eu
acordava, eu tava em casa, no outro dia em casa [...] eu botei os cascos assim. O dono
do bar: ‘Que dia que vocé vai acertar aquelas cervejas?’ [...] ‘s6 uma caixa’. Eu digo:
‘Tem uma coisa errada’” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012).

O consumo excessivo e sem percepcdo de bebida alcoodlica e os apagdes comegaram a
deixé-lo desconfiado. Essas experiéncias se intensificaram a ponto de afetar sua vida afetiva,
profissional e financeira. Ele relata ter perdido relacionamentos, enfrentado dificuldades
econémicas e mergulhado em um estado de depressao profunda:

“Eles [os espiritos] viram que tava pouco, ai foram, isolaram minha vida pessoal,
amorosa, tirou tudo, tudo, tudo [...] se eu pegasse o salario de manhd, meio-dia eu ndo sabia 0
que que eu tinha feito [...] eu fui entrando em depressao, divida por cima de divida”.

Segundo ele, foi essa atuacdo espiritual dos guias que o afastou da Igreja Catodlica, o
levou a vivenciar esse mundo boémio de forma intensa e descontrolada e acabou afetando sua
vida afetiva e financeira. Ele diz que sabia que havia algo de errado e de estranho, mas néo
relacionava com a espiritualidade. Por fim, entrou num quadro depressivo e de muita tristeza.

Mesmo com toda a turbuléncia que vinha sofrendo, Nazareno contou que néo deixava
de ir ao trabalho:

“Eu ficava mais ou menos assim quando eu ia pro servigo que eu entretinha a cabeca
viajando, que eu viajava muito para as escolas rurais, eu fui coordenador na época, entdo quando
eu tava viajando a cabega tava um pouco mais, tava ocupada a mente” (José Nazareno Oliveira
de Aguiar, 2012).

Foi gracas a um colega de trabalho, Raimundo Filho, com quem Nazareno tinha
liberdade e confianca de falar sobre o que vinha passando, que ele encontrou uma resposta para
seus problemas: dona Gildete, natural de Sdo Raimundo das Mangabeiras (MA).

Foi entre uma conversa e outra que dona Gildete foi abordando o assunto da
espiritualidade e, como diz Nazareno, da “macumba”. Ele lembra que, quando ela tocava no
tema, ele procurava se esquivar da conversa. N&o sabia que ela tinha mesa e era umbandista.

Foi em uma conversa com amigos que tudo fez sentido para ele:

“Ai o Iramas diz assim: ‘Nao, Nazareno, por onde ¢ que tu anda que ninguém faz
tempo que nao te vé?’ E era o periodo que eu tinha entrado em depressao, que eu tava
com aquela coisa assim, ndo queria mais sair pra canto nenhum. Eu digo: ‘Eu t6 agora
s6 de casa pro servigo e do servigo pra casa. As vezes ainda vou na casa da dona Dete’.
A1 o Iramas disse assim: ‘Dete? Quem ¢é Dete?’. ‘Nilo?’, ai o Nilo disse: ‘Dete é aquela
minha tia que eu te levei 14, aquela mulher que mexe nos pauzinhos’. Quando disse
‘mexe nos pauzinhos’, eu olhei pro Z¢é Rodrigues [estavam sentados num bar na frente
do terreiro dele], ai todas as coisas que ela tinha dito... ai veio tudo.” (José Nazareno
Oliveira de Aguiar, 2012)
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Gildete, descrita por ele como alguém “que mexia com os pauzinhos” — expressao
popular usada para se referir as praticas umbandistas — recebeu Nazareno no dia seguinte em
sua casa e teve um papel fundamental em seu desenvolvimento espiritual. Foi com ela que ele
aprendeu o que era a Umbanda e teve auxilio para saber como trabalhar com diversas entidades
(Venancio, 2013). O encontro com dona Dete e 0 ambiente espiritual de sua casa funcionaram
como catalisadores para essa reconexao, ressignificando sua relacdo com o sagrado.

E certo que a Umbanda praticada por Gildete tinha suas especificidades, devido as
mudangas que a religido vai sofrendo de lugar para lugar. Foi com ela que Nazareno entendeu
que a Umbanda é uma religido que recebe entidades a fim de ajudar as pessoas que estdo no
plano terreno. Sua concepcdo é reiterada por pesquisadores classicos sobre o tema, e ainda
completada quando reforcam que se trata da religido brasileira por exceléncia, pois formada no
Brasil, a Umbanda se constituiu por meio do encontro e da ressignificagdo de diferentes
tradicGes religiosas, entre elas o espiritismo kardecista, os cultos africanos, as crencas indigenas
e o catolicismo popular.

Segundo Reginaldo Prandi (1995/1996, p. 65), a Umbanda é fruto de um movimento
sincrético urbano que se estruturou, sobretudo, no Rio de Janeiro, a partir da década de 1920.
Ela surge como uma alternativa mais acessivel para as camadas populares, especialmente
negras e mesticas, que ndo se identificavam com o espiritismo elitizado da doutrina kardecista.
O autor ainda explica que a “Umbanda se tornou uma religido de negros e de pobres que
reinterpretaram a sua maneira os orixas, os espiritos, os santos e os deuses” (Prandi, 1995/1996,
p. 71), criando assim uma religido propria, com simbolos e praticas que refletem a diversidade

cultural do Brasil:

“A umbanda é a religido dos caboclos, boiadeiros, pretos velhos, ciganas, exus,
pombagiras, marinheiros, criancgas. Perdidos e abandonados na vida, marginais no
além, mas todos eles com uma mesma tarefa religiosa e magica que lhes foi dada pela
religido de uma sociedade fundada na maxima heterogeneidade social: trabalhar pela
felicidade do homem sofredor.” (Prandi, 1995/1996, p. 70).

Diferente do Candomble, que busca preservar tradigdes africanas com rigor litargico, a
Umbanda se destaca por sua flexibilidade ritual e abertura doutrinaria. De acordo com o autor,
“A Umbanda € um sistema mais simples e mais aberto, que admite grande diversidade de
praticas e crencas em seu interior” (p. 69). Essa caracteristica permite que ela se adapte a
diferentes contextos urbanos e sociais, absorvendo influéncias variadas conforme o grupo que

a pratica. E por esta razdo que destacamos que a Umbanda praticada por Gildete tem suas
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especificidades, assim como a que Nazareno depois praticou teve também elementos muito
proprios dela.

Assim como a Umbanda, em nivel nacional, foi moldada por influéncias mdaltiplas
qguando de seu surgimento, sua formacao no norte do Tocantins refletiu também a fusdo de
praticas religiosas trazidas por migrantes, adaptadas as dindmicas culturais locais. Em
Araguaina, a Umbanda ndo surgiu de forma isolada, mas em didlogo com tradi¢bes afro-
maranhenses e afro-paraenses, como o Terec0 e as Pajelancas. Foi nesse cenario, marcado pela
chegada de influéncias religiosas externas e pela reinterpretacdo dessas praticas no contexto
local, que Nazareno comecou sua trajetdria mais direta rumo a se tornar dirigente espiritual.

Segundo Venancio (2019), a Umbanda chegou a Araguaina em um contexto de intensas
migracdes e trocas culturais que caracterizaram o norte do Tocantins, especialmente a partir da
década de 1960. Esse periodo foi marcado pela pavimentacdo da BR-153, que conectou a regido
ao centro-sul do Brasil, facilitando o fluxo de pessoas e praticas culturais, incluindo as
religiosas. A autora destaca que a formacdo religiosa afro-brasileira em Araguaina também foi
fortemente influenciada pelos fluxos migratérios oriundos do Maranhéo e do Para, regifes onde
se destacam tradicdes como o Terecd, o Tambor de Mina e as Pajelancas. Essas préaticas
moldavam a religiosidade local antes mesmo da institucionalizagdo da Umbanda por meio de
fiscais da Federacdo de Umbanda do Brasil, com sede em Brasilia.

3.3 “Pois ¢, agora sou Pai de santo!”

Vale lembrar que, antes do reencontro com as praticas afro-brasileiras, Nazareno era
amplamente reconhecido por seu envolvimento com a Igreja Catdlica. Raimundo, um dos
participantes desta pesquisa, lembra que ele e outros jovens o conheciam como ministro da
Eucaristia, legionario, professor de crisma e ex-seminarista, alguém que muitos acreditavam
estar destinado ao sacerddcio. Ainda assim, Raimundo menciona que ouvia comentarios sobre
Nazareno “mexer com algo”, embora, na época, ndo tivesse certeza do que se tratava, nem se
realmente era ele.

Anos depois, Raimundo reencontrou Nazareno ja em seu novo papel, como Pai de Santo,
e esse reencontro lhe causou impacto — mas ndo exatamente estranhamento — considerando
sua memoria de que ja havia rumores de envolvimento com outras formas de espiritualidade.

Ele relembra esse momento da seguinte forma:
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“Era a mesma pessoa, acho que até melhor, né? Porque quando ele estava na igreja...
tipo, ele fica assim escondido o que ele tinha pra ser, né? Entdo ele ficava tipo
incubado, né? Ali, quando ele saiu, ele se libertou para ele ser o que ele realmente
queria ser. Eu mesmo sou muito satisfeito com o padrinho. Hoje eu sinto muita falta
dele, né? Eu convivi com ele mesmo até o Gltimo minuto.” (Raimundo Filho, 2024)

Assim como Raimundo, outro reencontro que ocorreu de forma inesperada foi com

Roseane:

“Um dia uma amiga minha, que a mae dela é umbandista, elas sdo de Sdo Paulo, me
chamou: 'Rose, vamos levar um bolo comigo ali?' Eu disse: 'Onde?' e ela; 'Nao, é
porque minha mae tem uma promessa de Sdo Cosme e Sdo Damido, e todo ano ela
paga um bolo. Onde tem festa de Sdo Cosme e Sdo Damido, ela da um bolo, e tem um
lugar ali, um centro de umbanda, e eu queria levar o bolo I&'. Quando eu cheguei 14,
era o Nazareno. S6 que eu ndo o reconheci e nem ele me reconheceu, porque na época
eu era muito menina, acho que eu tinha uns 12 anos de idade, e depois eu estava com
mais de 30. Entdo ele ndo sabia quem era eu, e nem eu, muito menos, quem era ele.”
(Roseane Costa, 2024).

Durante a festa, no entanto, houve um reconhecimento sutil:

“Ele ficava me olhando e dizia: 'Vem a noite, acho que te conhec¢o de algum lugar'. E
eu falei: 'Também acho que te conheco de algum lugar'. Mas assim, ndo com
preconceito, de forma nenhuma. Como eu sou cat6lica apostélica praticante, eu disse:
'Nao vou ndo, ndo é minha praia'. Mas minha amiga insistiu: 'Vamos, vem comigo a
noite para que eu ndo venha s@'. Era perigoso, né. Eu morava no bairro Séo Joéo,
minha amiga no setor Anhanguera, e ele 14 no Céu Azul.” (Roseane Costa, 2024).

Ela foi, e o reencontro aconteceu de fato:

“Na festa a noite, ele perguntou: '‘Qual o seu nome mesmo?" Ai eu falei. Ele disse:
‘Menina, eu te vi pequena’, porque ele é da idade da minha irma praticamente.” (Roseane Costa,
2024).

O choque maior veio com a descoberta de que Nazareno ndo era mais seminarista:

“E eu disse: 'Meu Deus! E tu? Cadé a igreja? Cadé o grupo de jovens? Tu botava o pé
guente em mim pra eu ir pra igreja, menino!' E ele disse: 'Pois €, agora eu sou Pai de Santo™
(Roseane Costa, 2024).

Contudo, o maior impacto néo veio do reconhecimento mutuo, mas da revelagdo sobre
anova caminhada espiritual de Nazareno. Roseane, que o conhecera na juventude como alguém
ligado a Igreja Catolica, acreditava que ele se tornaria padre:

“Foi chocante porque eu achava que ele era padre, eu achava que ia encontrar o
Nazareno celebrando missa. Ai eu encontro o Nazareno Pai de Santo, literalmente, Pai de Santo!
(Roseane Costa, 2024).
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Ela conta que a surpresa inicial deu lugar ao fortalecimento de uma amizade, que foi
retomada com afeto e apoio mutuo:

“Trocamos telefone e voltamos a ser amigos. Ficamos muito amigos mesmo. Muito,
muito, muito. Eu estava num momento muito dificil da minha vida, muito delicado, e ele me
dava muito apoio, sabe?” (Roseane Costa, 2024).

Mesmo diante da mudanca de religido, Roseane, assim como Raimundo, reconhece a

continuidade de tracos importantes na espiritualidade de Nazareno:

“Eu via também que, mesmo ele sendo umbandista, tinha muitos rituais. Eu ja fui em
festa, fui na festa de Sdo Cosme e S&o Damido, nas festas de preto velho, que eu
achava muito bonitas. Ele sempre rezava o terco, era muito caridoso, muito bom. Ele

tinha um coragdo enorme” (Roseane Costa, 2024).

Esse reencontro e os vinculos mantidos posteriormente revelam como a atuagdo de
Nazareno como Pai de Santo esta diretamente relacionada com as dimensdes espirituais e
comunitarias que cercavam sua vida.

Os reencontros com Nazareno, ja como Pai de Santo, na voz dos entrevistados, ndo
parecem ter significado uma ruptura com sua identidade anterior, mas sim um desvelamento
daquilo que sempre existiu de forma latente. Essa transicdo, que pode ser vista como uma
mudanca de rota espiritual, também revela um processo de reterritorializacdo simbolica e
concreta, nos termos de Rogério Haesbaert (2004). O autor aponta que a territorializacdo ndo
se limita a um espaco fisico, mas envolve também a apropriacdo simbdlica de um lugar por
meio de préaticas culturais, espirituais e identitarias.

Ao sair da Igreja Catolica e afirmar-se como lider espiritual na Umbanda, Nazareno nédo
apenas se “libertou”, como afirma Raimundo, mas também construiu um novo territério de
sentido, acolhimento e pertencimento para si e para a comunidade que ajudou a construir.

Haesbaert problematiza a ideia de desterritorializacdo como perda ou ruptura total,
defendendo que o que ocorre, muitas vezes, é uma reconfiguracao territorial — na qual se
abandonam certas amarras para construir novas formas de enraizamento. Assim, o terreiro de
Nazareno pode ser compreendido como esse novo territorio, um espaco de resisténcia e
expressao de uma espiritualidade que ndo encontrava lugar pleno nas estruturas eclesiasticas
catélicas, mas que se realizou na Umbanda.

Reginaldo Prandi (1995) mostra como a Umbanda, em seu surgimento e mesmo

posteriormente, se inscreve no contexto de disputas simbolicas no campo religioso brasileiro.
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E em cenario semelhante, com conflitos entre matrizes religiosas distintas presentes em
Araguaina, que Nazareno se torna Pai de Santo. Se a ciéncia e a modernidade ocidentais
impdem uma forma de apagamento simbolico as préticas religiosas tradicionais, sobretudo
aquelas ligadas a ancestralidade africana, como afirma Renato Ortiz (1976), Nazareno se
coloca, ao assumir sua identidade afro-religiosa, como resisténcia — através de sua voz e de
suas praticas umbandistas.

E certo que muito do que ele aprendeu enquanto seminarista e catélico foi incorporado
em seus rituais — inclusive no nome da casa, “Santa Barbara”, como Roseane apontou — 0
que pode ter contribuido para uma maior aceitacdo e menor estranhamento por parte daqueles
que o conheciam em tempos de outrora. Essa fusdo de elementos ndo é algo de se estranhar
guando observamos a historia da Umbanda e sua relagdo sincrética com outras manifestacdes
religiosas.

Assim, a trajetéria de Nazareno estd inserida em um contexto mais amplo de
reformulacéo simbdlica e social da Umbanda, marcada por um processo de ressignificacdo de
praticas e saberes tradicionais afro-brasileiros em direcdo a um modelo mais aceito nos centros

urbanos. Nesse sentido, como observa Renato Ortiz (1976):

“Existe, portanto, na religido umbandista um movimento duplo de absor¢do de
valores: trata-se, de um lado, de valores culturais; de outro, de valores de classe. Como
nota Candido de Procopio, a doutrina da evolugdo serve de instrumento ideoldgico a
adaptacdo da tradicdo africana para a pratica religiosa mais em harmonia com o estilo
de vida urbano e racional. Porém, ndo se deve esquecer que evoluir significa nao
somente se aproximar da cultura branca, mas assemelhar-se também ao branco
burgués ou pequeno burgués.” (Ortiz, 1976, p. 122)

Essa reflexdo ajuda a perceber como dirigentes, ao molde de José Nazareno, podem ter
assumido um papel de mediacdo entre o saber tradicional afro-brasileiro e as exigéncias de
legitimidade em uma sociedade marcada por desigualdades raciais.

Foi, entdo, com 26 anos que, ao reencontrar sua espiritualidade com o apoio de Gildete,
José Nazareno iniciou seu processo de territorializacdo identitaria como Pai de Santo na Rua

Joinville, 589, Setor Céu Azul — regido néo central de Araguaina. (Figura 15)
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Figura 15 - Imagem Nazareno de frente ao altar no terreiro localizado no Céu Azul.

Fonte: Arquivo Sariza O C Venancio (20 de janeiro de 2012)

Inicialmente, José Nazareno atuou em uma casa de culto juntamente com Gildete, entre
0s anos 2000 e meados de 2013. Apos desentendimentos, ele decidiu fundar seu préprio terreiro
em 2015. Segundo relatos, o surgimento desse novo espaco de culto ja havia sido previsto por
suas entidades desde a infancia. Em uma de suas falas, ele recordava uma mensagem espiritual
recebida, sinalizando que a criacdo do terreiro fazia parte de um caminho espiritual anunciado
desde cedo. A fala abaixo de Nazareno mostra como, ainda crianca, os guias ja sinalizavam que
ele seria chefe de saldo. A entrevista foi realizada em 2012, quando Nazareno ainda atuava com
Gildete no terreiro dela, e ja anunciava a possibilidade de abertura de um novo saldo, onde ele

seria o unico dirigente:

“Esse é 0 mais novo terreiro, esse € mais novo de todos, é o terreiro que renasceu, que
na época tinha doze anos, o orixa me falou que eu ia ter um grande terreiro na época,
aonde ndo mais existisse 0S outros terreiros, esse iria nascer, ia ser um grande
terreiro.” (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012).

Essa declaracdo revela ndo apenas uma missdo espiritual preestabelecida, mas também
um profundo sentimento de continuidade e resisténcia das praticas umbandistas, reafirmadas
por meio de sua lideranca religiosa. A anunciacdo de um novo terreiro se deu no ano seguinte
a entrevista, mas sua concretizacdo ocorreu apenas em 2015.
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O processo de territorializacdo de José Nazareno como Pai de Santo em Araguaina,
especialmente no setor Céu Azul e, posteriormente, no bairro Bougainville, foi marcado por
encontros, desencontros e reconfiguragcdes que revelam a complexidade da construcdo de um
espaco sagrado. A partir dos relatos de Maria Julia e Roseane, € possivel compreender esse
percurso ndo apenas como um deslocamento fisico, mas como uma experiéncia carregada de
sentidos espirituais, afetivos e sociais.

Maria Jalia, que conheceu Nazareno por volta de 2002, relembra o inicio de sua relacao
com o terreiro no setor Céu Azul:

“Eu fui I4, né, conversei com ele, pedi para entrar la. Ele me recebeu muito bem, ele e a
outra l& que vivia com ele, né, a outra Mée de Santo, Mae Gildete, e me receberam muito bem...
e eu fiquei frequentando 1&8” (Maria Julia Rocha dos Santos, 2024).

Ela relata que naquele periodo o trabalho espiritual ainda estava centrado nas consultas,
pois Nazareno ndo contava com um corpo mediunico formado:

“Ele ainda nao tinha médiuns, né?”.

A entrevistada ainda relata que, na casa onde atuavam, o trabalho religioso se dava
principalmente por meio da consuléncia, sem a presenca de médiuns em giras propriamente
ditas:

“Em casa eles trabalhavam mais com consuléncia, ndo tinha médium. Entdo, digamos
que eu fui uma das segundas médiuns dele”.

Nessa fala, Julia se identifica como a segunda médium, embora ndo mencione quem
teria sido a primeira. Ao falar sobre consuléncia, ela se refere ao fato de ndo haver giras, e de
os trabalhos ocorrerem com as entidades incorporadas sentadas, diante do altar, onde atendiam
o0s consulentes. Esse modelo inicial de atuagéo espiritual, mais contido e centrado nas consultas
individuais, antecede a consolidacdo de Nazareno como dirigente de terreiro autbnomo.

Apesar de o trabalho que Nazareno e Gildete vinham desenvolvendo juntos ter
conquistado diversos adeptos e reconhecimento social, e de ja terem iniciado sessdes com giras,
Roseane relata que tensdes pessoais e espirituais entre eles — por vezes relacionadas tambeém
a orientacdo sexual de Nazareno — acabaram provocando o rompimento entre os dois. Essa
ruptura levou Nazareno a deixar o terreiro onde atuava com Gildete e a recomegar em um novo
espaco, dando inicio a uma etapa mais autbnoma de sua caminhada religiosa.

Foi nesse contexto de transicdo que surgiu a figura de Selvina, mulher residente na
cidade de Filadélfia, no Tocantins (atualmente falecida), a quem Nazareno conheceu por meio

da prépria Gildete. Selvina viria a se tornar sua Mde de Santo, assumindo um papel essencial
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em sua formag&o medilnica e no fortalecimento de sua doutrina espiritual apds o rompimento
com Gildete.

Vale ressaltar que, ainda no terreiro do Céu Azul, e a partir da relacdo com Selvina e do
amadurecimento de sua pratica, Nazareno passou a realizar giras com incorporacao, introduziu
0 uso de tambores nos rituais e estruturou um ritual préprio. Ao se mudar para 0 novo terreiro,
levou consigo esse aprendizado e a relagdo com Selvina. Ali, pode desenvolver suas linhas de
trabalho com maior liberdade e afirmar sua identidade religiosa sem as limitacdes vividas
anteriormente.

Silvia conta que, ao sair da casa de Gildete — onde morava e atuava religiosamente —
Nazareno inicialmente alugou, com apoio dela, uma casa na Vila Ribeiro, proximo ao bairro
Céu Azul, em 2013. Apds um periodo de dedicacdo a religido e ao acolhimento de outras
pessoas, ele comegou a construir, aos poucos, seu proprio espaco de culto no setor Bougainville,
no terreno de sua mée bioldgica. Essa nova etapa em sua vida contou com o apoio proximo de
Roseane, que relembra:

“Ele resolveu abrir o proprio terreiro dele sozinho, que ¢ 14 no Bougainville. [...] Eu
consegui o material praele... na verdade, nem foi o terreiro, foi o quartinho pra ele morar mesmo
I&” (Roseane Costa, 2024).

A construcéo do terreiro e da casa onde Nazareno passou a residir foi realizada de forma
gradual, com base em doacdes e colaboracdes de amigos e apoiadores. Rosalina, a mée de
Nazareno, lembra que o desejo dele era ter um espaco proprio:

“Ele queria ter um lugar dele mesmo, sabe? Realmente ele passou a ter o lugar dele,
morar com as coisinhas dele” (Rosalina Oliveira Aguiar, 2024).

Quando questionada sobre se costumava visitar o filho, dona Rosalina respondeu:

“Sim! Eu visitava ele e ele sempre me visitava. Sempre que ele ia |4 pra casa, passava o
dia todo comigo, era assim. Era mais dificil eu ir na casa dele, mas de vez em quando eu ia,
sim, pra ver ele” (Rosalina Oliveira Aguiar, 2024).

Essa fala de dona Rosalina evidencia uma relagdo marcada por afetos familiares, mas
também revela uma possivel dissocia¢do simbolica em relacdo ao espaco sagrado ocupado por
Nazareno. Ao afirmar que ia até sua casa “para ver ele”, ela parece reduzir o territdrio do terreiro
a esfera pessoal e familiar, desconsiderando — ao menos no discurso — seu carater espiritual
e coletivo.

O desejo de Nazareno por autonomia e por um espago que pudesse chamar de seu foi
concretizado com a construgdo do terreiro na Rua Perimetral 1, Quadra 94, Lote 33, Morada do

Sol 111, que passou a ser ndo apenas sua moradia, mas também o Centro Espirita Santa
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Barbara, local onde desenvolvia suas atividades espirituais. Para melhor situar o leitor em
relacdo a espacialidade deste territorio sagrado, apresentam-se, a seguir, imagens de satélite
(Figura 16) que mostram a area onde se localizavam o terreiro e a casa de Nazareno. As
imagens, datadas de 2019 e 2024, permitem observar as transformac@es ocorridas no espago ao
longo do tempo, oferecendo uma comparagéo entre a configuracdo anterior e a atual do local
apos a destruicdo do terreiro.

Figura 16 - Localizacéo do Centro Espirita Santa Barbara.

LOCALIZAGAO DO CENTRO ESPIRITA SANTA BARBARA

DATUM: SIRGAS 2000. Projecdo Transversa de Mercator, 22S. N
Fonte de dados: TOPOVISION (2019). Legenda

Imagem 2019: Ortoimagem Topovision. W- E
Imagem 2024: Google Satélite. Escala A Casa do Nazareno

Data: 14/05/2025. 1: 1.000 A Terreiro s
Elaboracdo: Natalya Evora Vieira da Silva.

Fonte: Elaborado por Natalya Evora Vieira da Silva, 2024

A visualizacdo geogréafica apresentada acima permite compreender com maior clareza a
insercéo territorial do terreiro no tecido urbano e suas possiveis relagdes com o entorno. Esse
recurso cartogréfico reforca a ideia de que o espaco fisico ndo é neutro, mas constitui uma
dimensdo fundamental na construcdo das territorialidades e das memorias que ali se articulam.
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O terreiro de José Nazareno, por exemplo, esta situado em uma zona mais afastada do centro
da cidade, nas proximidades de uma das saidas de Araguaina, 0 que ndo apenas evidencia uma
limitacdo ou escolha espacial, mas também revela dinamicas historicas e sociais de
marginalizacdo territorial.

Essa localizagdo periférica, como discute Almeida (2020), deve ser compreendida a
partir de um contexto mais amplo de disputas simbolicas e praticas que marcam a presenca das

religiBes de matriz africana nos espacos urbanos. Segundo o autor,

“A reconfiguragdo estrutural de Araguaina possibilitou um afastamento muito grande
entre a propria comunidade. Porém, esse ndo foi o principal fato que causou o
afastamento, pois havia grandes disputas entre os préprios dirigentes, e isso causava
problemas de contato entre eles, o que gerava afastamento dentro do campo
umbandista” (Almeida, 2020, p. 77).

Almeida acrescenta ainda que esse processo de distanciamento também se relaciona a
discriminacéao e a intolerancia religiosa, que “afastaram de modo gradativo os dirigentes para
longe do centro; alguns permanecem no mesmo local até hoje, mas vivem de maneira discreta,
quase imperceptivel” (Almeida, 2020, p. 78).

Isso contribuiu para a reconfiguracdo territorial dos terreiros, que passaram a ser
instalados majoritariamente em bairros periféricos e distantes uns dos outros, dificultando o
contato e a articulacdo entre as casas. Assim, ao considerar a localizacdo geografica do terreiro
de Nazareno, as imagens nao apenas situam o espaco fisico, mas também permitem visualizar
as marcas de exclusdo e resisténcia impressas no territorio, evidenciando como o0 espago urbano
reflete e produz desigualdades simbolicas, religiosas e sociais.

A localizacdo e a configuracdo fisica do terreno podem ser interpretadas a luz do
conceito de multiterritorialidade, de Rogério Haesbaert (2004), que reconhece que um mesmo
espaco pode ser vivido e significado de formas distintas, a depender dos sujeitos e de suas
experiéncias. Se, para Nazareno, o territério ocupado era espaco de moradia e religiosidade,
para dona Rosalina ele se apresentava apenas como o local onde habitava seu filho —
desconsiderando, ainda que involuntariamente, as dimensdes simbdlicas e espirituais que o
compunham. Ou, ainda, pode-se pensar que ela considerava esse espago como religioso, mas
como um espaco que deveria ser ocultado, escondido ou combatido. Vale ressaltar que Rosalina
fazia parte do Saldo do Reino das Testemunhas de Jeova.

Por outro lado, ha também aqueles que se aproximaram desse lugar reconhecendo sua
relevancia espiritual para Nazareno e sua importancia no apoio comunitario. Além do apoio

material e afetivo, Roseane também acompanhou de perto as vivéncias espirituais no novo
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espaco. Participou de festas, como a tradicional feijoada de Preto Velho e as celebragfes de Sao
Cosme e Sdo Damiéo, realizadas no terreiro. Presenciou, ainda, o florescimento das atividades
religiosas conduzidas por Nazareno, agora como dirigente umbandista. Ao recordar esse
reencontro com o amigo, que ela conhecera anteriormente na Igreja Catolica, Roseane comenta
“Eu achei chocante, mas eu acho muito bonita a religido” (Roseane Costa, 2024).

Sua fala revela também um processo de reconexdo com suas proprias raizes negras e
indigenas, entrelagadas com o respeito e admiracdo pela trajetoria espiritual de Nazareno.
“Minha bisavo foi amarrada em uma arvore por 15 dias para amansar... entdo minha
descendéncia é muito forte. [...] Até o Nazareno vinha bater a caixa do Divino Espirito Santo
pra minha mae” (Roseane Costa, 2024).

Esses relatos, quando articulados, revelam uma dimensdo fundamental da memdria
coletiva: a construcdo do terreiro de Nazareno foi, antes de tudo, uma experiéncia vivida e
compartilhada por diversas pessoas que o cercaram, independentemente da religido por elas
professada. Como aponta Halbwachs (2006), a memdria individual é sempre sustentada por
grupos sociais que a moldam e lhe d&o sentido. Nesse sentido, tanto Raimundo Filho, quanto
Maria Julia e Roseane sdo portadores de fragmentos dessa historia, contribuindo para a
reconstrugcdo de uma memdria viva e plural sobre o surgimento e a consolidagdo de um territorio
religioso que marcou a histdria da Umbanda em Araguaina.

Os relatos evidenciam como a espiritualidade de Nazareno esteve entrelacada as raizes
culturais e as experiéncias coletivas daqueles ao seu redor. Sua trajetéria como Pai de Santo,
portanto, foi marcada por interrup¢des, conflitos pessoais, reencontros com a fé e pelas
influéncias das tradicdes religiosas do Norte e Nordeste do pais, como o Terecd, o Tambor de
Mina e as Pajelancas — praticas presentes entre 0s migrantes maranhenses e paraenses que se
estabeleceram na regido de Araguaina.

Essas religibes nortearam os rituais conduzidos por Nazareno em seu terreiro,
constituindo uma espiritualidade hibrida, enraizada nas vivéncias locais. Ele proprio reconhecia
essa influéncia ao afirmar que “A Umbanda que praticamos aqui ndo ¢ igual a do centro-sul.
Temos algo Unico, e isso vem das nossas raizes” (Almeida, 2020).

A espiritualidade vivida por Nazareno, mediada pelas entidades e pela escuta dos sinais
espirituais, revela ndo apenas um modo singular de exercer sua fé, mas também sua participagdo
na construgdo de um territorio de resisténcia, onde o sagrado, a memoria coletiva e a identidade
negra e indigena se entrelacavam. Afinal, toda pratica espacial — mesmo em sua forma

embrionaria— induzida por um sistema de a¢Ges e comportamentos, traduz-se numa producgéo



119

territorial. Trata-se de uma tessitura de lacos, redes e sentidos que moldam o0s espacos e
reafirmam a identidade coletiva por meio da fé e da memdria (Haesbaert, 2004, p. 150).

Nesse contexto, é possivel compreender o terreiro de Nazareno como expressdo de uma
multiterritorialidade, que articula diferentes dimensdes de pertencimento (Figura 17). Como
discutem Cordeiro e Silva (2021), o territorio ndo se reduz ao espago fisico, mas abrange
também um espaco simbdlico, afetivo e relacional, que carrega memorias, saberes e
espiritualidades. A construcdo desse terreiro ndo representou apenas a fundagdo de um espaco
religioso, mas também a afirmacdo de um lugar de existéncia e resisténcia para sujeitos

historicamente marginalizados — negros, indigenas e pobres.

Figura 17 - Primeira festa de Rei Caboclo Tupinambé no terreiro no Setor Bougainville

Fonte: Sariza O C Venancio (01 de novembro de 2015)

Como pode-se perceber, e mostrado a partir da fala de Roseane, Nazareno iniciou seus
trabalhos em um saldo ainda por terminar. O teto era coberto por plastico, com iluminagéo
aparente, paredes sem reboco etc. Com o tempo, com ajuda de amigos e membros do terreiro,
ele foi melhorando as condicgdes fisicas do espaco, como podemos ver na figura 18, dois anos

depois o terreiro ja estava pronto.
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Figura 18 - Imagem Festa de Lourenco Légua no terreiro no Setor Bougainville

Fonte: arquivo Sariza O C Venancio (14 de julho de 2017)

A territorialidade sagrada construida por Nazareno inscreve-se, portanto, em um
processo de ressignificacdo do espago urbano a partir de memdrias ancestrais e préaticas
tradicionais, muitas vezes marginalizadas pelo discurso dominante. Como afirmam as autoras,
“a territorialidade assume formas diversas, por vezes silenciosas e simbolicas, mas
profundamente potentes” (Cordeiro; Silva, 2021, p. 83).

E certo que de silencioso havia pouco, quando se trata do terreiro de Nazareno. Aos
domingos, ao meio-dia, ou nos trabalhos realizados a noite, era possivel ouvir de longe o rufar
dos tambores. Ao chegar ao local, viam-se claramente estatuas de pretos-velhos e caboclos em
tamanho real. Todo esse cenario compunha a preservacao de rituais, festas e narrativas que,
mesmo em um contexto de reterritorializacdo, garantiam a continuidade de vinculos culturais e
espirituais.

A trajetoria de Nazareno mostra que, mesmo em meio as rupturas e deslocamentos que
marcaram sua vida — e a de muitos dos que o cercavam — houve a possibilidade de
reconstrucdo de um novo territdrio a partir das referéncias de sua ancestralidade e das praticas
afro-indigenas. Isso reafirma a ideia de que o territério é também um campo de disputas
simbdlicas, no qual se travam lutas por reconhecimento, dignidade e pertencimento. Assim, 0
terreiro torna-se ndo apenas um lugar de culto, mas um espago de reconex&o entre o passado e

0 presente, entre o individual e o coletivo, entre o visivel e o invisivel.
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3.4 A Pratica religiosa de Nazareno

Nazareno era conhecido por sua postura acolhedora e pelo compromisso em ajudar a
comunidade, tanto em questfes espirituais quanto materiais. O terreiro que ele liderava era
percebido como um espaco de cura e resolucdo de problemas, frequentemente procurado por
pessoas de diferentes origens. Como ele proprio afirmava: “Aqui ndo fechamos a porta para
ninguém. Quem vem com fé ¢ atendido” (Almeida, 2020).

Essa imagem de Nazareno como uma figura benevolente, abnegada e protetora de seu
povo aproxima-se do que Dosse (2012) compreende como um processo de hagiografizacdo —
uma constru¢cdo memorial marcada pela exaltacdo de virtudes extraordinarias atribuidas a
liderancas religiosas. Trata-se de uma dindmica em que as narrativas e lembrangas
compartilhadas reforcam sua autoridade simbdlica mesmo ap6s a morte, contribuindo para sua
consagracao no imaginario coletivo.

Com base nisso, pode-se interpretar que a memdria de Pais e Maes de Santo, assim como
a de padres, papas e pastores, é frequentemente atravessada por elementos de sacraliza¢éo, nos
quais se exaltam ndo apenas suas boas acGes em vida, mas também sua presenca espiritual
continua. Esse processo é intensificado quando o terreiro é compreendido como um espaco de
ancestralidade, resisténcia e transmissdo de saberes — fatores que reforcam a permanéncia,
ainda que na memoria, dessas liderancas dentro das comunidades afro-brasileiras.

As contribuicbes de Paul Thompson (1992) sdo fundamentais para compreender a
relevancia da memoria coletiva na preservacdo e construcdo de identidades culturais e sociais,
especialmente entre grupos historicamente marginalizados. O autor argumenta que a historia
oral amplia a historiografia ao incluir a histéria de individuos e comunidades excluidas dos
registros oficiais. Para ele, a memdria — tanto individual quanto coletiva — revela dimensdes
emocionais, sociais e culturais do passado, oferecendo uma narrativa mais inclusiva e sensivel
as experiéncias vividas.

Thompson (1992, p. 187) também destaca que a memoria “ndo € apenas um processo
individual, mas também social. Ela € constantemente reorganizada e reconstruida, de acordo
com as mudangas nas relagdes pessoais € no contexto social”. Essa perspectiva permite entender
que as lembrancas sobre figuras como Jose Nazareno sdo continuamente reinterpretadas,
refletindo transformacdes culturais e sociais de quem o recorda. Assim, as narrativas
construidas por seus filhos de santo e demais membros da comunidade tornam-se fontes
legitimas para compreender ndo apenas sua identidade, mas também o valor cultural e espiritual

que ele representa para cada um de forma individual e para a coletividade.
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Nesse sentido, a figura de Nazareno transcende o papel de agente religioso e adquire
contornos simbdlicos mais amplos, tornando-se um verdadeiro marco identitario para a
comunidade — tanto no campo educacional, como ja vimos, quanto para o0 povo de santo. A
evocacdo constante de sua atuacdo contribui para a construcdo de uma imagem fortemente
associada a virtudes como generosidade, acolhimento, zelo e sabedoria. Como discute Dosse
(2012), o processo de hagiografia envolve a valorizagdo da vida de certas personalidades
religiosas por meio de relatos que enfatizam feitos notaveis e dedicacdo exemplar, configurando
uma forma de consagracao simbolica.

A entrevista com Jalia, que foi médium de Nazareno, reforca essa perspectiva ao
destacar as licdes de responsabilidade e dedicacéo espiritual deixadas por ele:

O que ele me ensinou, né, assim eu, observando ele, o que que ele me ensinou, que a
gente tem que se dedicar, né ter responsabilidades e se dedicar aquilo ali. Entéo ele se
dedicou muito a vida espiritual dele (...) tudo que ele fazia era dentro ali da
espiritualidade, de concordancia ali com a espiritualidade.” (Maria Jalia Rocha dos
Santos, 2024).

O cuidado com o espago sagrado também ¢ evidenciado: “Em questdo de trabalho, de
ornamentacdo, de comprar coisas para o terreiro, né, ele era muito caprichoso. Inclusive, o
terreiro dele era muito bonito, né, falando do Céu Azul.” (Maria Julia Rocha dos Santos, 2024).
Vale ressaltar que muitas das estatuas em tamanho natural que existia no terreiro, feitas de
gesso, eram fabricadas pelo préprio Nazareno. Falas como a de Jalia consolidam a imagem de
Nazareno como uma lideranca admirada ndo apenas por sua atuacao espiritual, mas também
por seu senso de misséo e organizagé&o.

Nazareno, talvez por ter sido professor e compreender melhor a burocratizagdo das
instituicBes, buscou desde o inicio — ainda com Gildete — institucionalizar sua préatica
religiosa ao filiar-se a Federacdo Espirita do Brasil (FEB) (Figura 19), com sede no Espirito
Santo, e tornar-se delegado regional da entidade no estado do Tocantins. Esse vinculo com uma
entidade federativa revela seu compromisso em garantir maior respaldo juridico e social a sua
atuacao religiosa, bem como a territorialidade construida por meio de seu terreiro. Ao alinhar-
se a uma organizacao que, desde suas origens, buscou dar personalidade juridica e legitimidade
aos terreiros e casas de culto, Nazareno inscreveu sua pratica em um esforco coletivo de

enfrentamento a intolerancia religiosa e de afirmacéo de direitos.
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Figura 19 -Termo de posse em 2012 de José Nazareno como Delegado Regional da FEB
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Fonte: Sariza O. C. Venancio.

A propria histéria da FEB reforca esse carater de resisténcia e organizagdo institucional.
Criada a partir da Casa de Caridade Nossa Senhora da Gléria, vinculada ao Terreiro Caboclo
Tupinamba, em Niterdi (RJ), a Federacdo surgiu em 1941 como resposta as perseguicoes
religiosas e a necessidade de garantir reconhecimento legal as casas de culto espiritualista e
afro-brasileiras. Com o tempo, transformou-se em uma entidade federativa com personalidade
juridica em todo o territério nacional, amparada pelo Codigo Civil Brasileiro e pela
Constituicao Federal, como registra a propria instituicdo em seu site oficial (Federacdo Espirita
do Brasil, 2024)°.

A filiagdo de Nazareno a FEB, portanto, ndo se deu de forma aleat6ria, mas como uma
estratégia para legitimar, proteger e fortalecer sua territorialidade sagrada frente as instancias
legais e sociais. Esse gesto demonstra sua consciéncia politica e espiritual, reforcando a
importancia do reconhecimento institucional para a sobrevivéncia e continuidade das tradigdes
afro-brasileiras no Tocantins.

Apesar de ndo relatar abertamente situacdes de intolerancia religiosa, Nazareno

demonstrava, por meio de suas atitudes e falas, uma preocupagdo que 0 conduzia no

3 Disponivel em: http://www.fedespbrasil-es.org.br/pg/1675/historia-da-feb/.
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enfrentamento das adversidades e na consolidagéo de direitos para sua comunidade religiosa.
Em entrevista concedida a professora Sariza Caetano, em 11/08/2012, ele nega ter sofrido

qualquer tipo de preconceito:

N&o, nada, nada, nada, nada. Até porque eu sou da sociedade, eu sou professor
concursado ha dezoito anos, como eu te contei naquela hora, e eu trabalho dentro da
secretaria de educacao [...] sou muito respeitado no meu campo profissional [...] sou
envolvido na politica com os prefeitos, com os vereadores [...] todo mundo me
conhece dentro desse palco politico da cidade [...] mesmo eu sendo espirita, fala
porque fala pelas costas, mas de frente ndo, a gente ndo se choca [...] entdo a gente
tem aquele respeito [...] (José Nazareno Oliveira de Aguiar, 2012).

Seguindo a perspectiva de Stuart Hall (2016), que compreende a identidade como um
processo discursivo e mutavel, é possivel interpretar que Nazareno mobilizava diferentes
elementos identitarios de forma estratégica, conforme as demandas e contradi¢es do contexto
social em que estava inserido. Ao recorrer a sua identidade de professor associada a um capital
cultural institucionalizado e as suas relacbes com agentes politicos, ele acionava recursos
simbolicos que lhe conferiam legitimidade e reconhecimento social. Essa mobilizacdo de
identidades e capitais funcionava como uma forma de negociacdo e sobrevivéncia em uma
sociedade marcada por praticas de homofobia, racismo e intolerancia religiosa. Assim, sua
identidade nao era fixa, mas performada e articulada em resposta as estruturas de poder e as
formas de exclusdo que o cercavam.

Essa mobilizacdo funciona como uma estratégia de distingdo, por meio da qual
Nazareno delimita sua posicdo dentro de um espago social marcado por desigualdades e
estigmas, especialmente no que diz respeito as religides afro-brasileiras. Ainda que a Umbanda
seja frequentemente alvo de preconceito, a atuacdo de Nazareno em campos considerados
legitimos — como a educacdo publica e a politica local — possibilitava a constru¢do de uma
imagem social respeitavel, o que lhe conferia certa protecdo simbolica e evitava confrontos
diretos.

Compreende-se, assim, que sua fala é atravessada por um esfor¢o de legitimacdo de si
mesmo diante da sociedade, num movimento tipico de agentes que ocupam posi¢cdes ambiguas
dentro do campo social: a0 mesmo tempo em que participam de esferas desvalorizadas (como
o campo religioso afro-brasileiro), detém reconhecimento em esferas valorizadas (como o
campo educacional e politico).

Apesar da tentativa de Nazareno de silenciar ou neutralizar os impactos do preconceito

em sua trajetoria, os relatos de pessoas proximas revelam uma realidade mais complexa.



125

Membros do terreiro, como sua irma Silvia, apontam que o preconceito era sentido de forma

clara, mesmo que ele preferisse ndo expor esse sofrimento. Ela relata:

Silvia: Nos sabia que ele sofria, mas n6s também néo perguntava, nds nao entrava na
vida pessoal dele, e ele levava... um dia ele estava de boa, outro dia ele estava ruim.
Sé que a gente ja sabia como era, entendeu? Esse lado do preconceito na macumba,
nos passou demais. Porque tipo assim, vocé chegar no lugar e vé as pessoas olhando
para vocé com olhar diferente, vocé conhece na hora. Entdo nés chegava em certo
lugar que as pessoas.

Grazy: Ja olhava: ‘6 os macumbeiro ai’.

Silvia: Ja vem chegando, entendeu? (Silvia Ribeiro da Silva, Graziele Formiga da
Silva, 2024).

As duas entrevistadas ainda revelam episédios de vandalismo contra o terreiro,

indicando acdes violentas e desrespeitosas:

Grazy: J& sim. Teve bebo que passava ali, botava as estatuas para debaixo do chéo,
bagaco. (...)

Jonh: Quando o terreiro estava funcionando, entdo tinha esses vandalismos que iam
14, bebiam as pingas dos santos, derrubavam os santos?

Grazy: lh, tinha vez que quebrava as coisas.

Jonh: Ele refazia, mas fazia boletim de ocorréncia ou ndo?

Silvia: Ndo, ele levava na esportiva.

Grazy: Porque a pessoa ia pagar de certa forma. (Silvia Ribeiro da Silva Graziele
Formiga da Silva, 2024).

Apesar de sua postura aparentar serenidade diante dessas situacoes, as falas das pessoas
proximas revelam uma percepgdo distinta: havia a certeza de que “a pessoa ia pagar de certa
forma”. Isso poderia ocorrer por meio de rezas, trabalhos espirituais realizados por Nazareno
ou, ainda, por iniciativa das préprias entidades, que se encarregariam de aplicar uma espécie de
justica espiritual. Nesse sentido, ele ndo via a necessidade de recorrer as instancias policiais.

Mesmao nao querendo falar sobre o preconceito vivido, as pessoas proximas de Nazareno

reconheciam o impacto da intolerancia religiosa na vida dele. Jalia, por exemplo, diz:

Porgue assim, ele era uma pessoa que, por mais que... como eu falei, eu nunca vi ele
reclamar, mas a gente sabe que, querendo ou ndo, preconceito existe, né? (...) Hoje eu
as vezes repito a mesma coisa que eu ouvi ele falar uma vez. Ele dizia assim: ‘Podem
falar o que quiserem, isso ndo vai me diminuir. Enquanto ndo vierem me bater, pode
falar o que quiser’ (Maria Jilia Rocha dos Santos, 2024).

Os testemunhos analisados indicam que José Nazareno, mesmo sem relatar diretamente
experiéncias explicitas de discriminagdo, vivia sob a constante tensdo imposta por um
preconceito estrutural, frequentemente naturalizado ou invisibilizado. Essa realidade pode ser

compreendida & luz da nocdo de violéncia simbdlica, desenvolvida por Pierre Bourdieu (1989).
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A intolerancia religiosa sofrida por Nazareno ndo se limitava a episodios evidentes, como
agressoes fisicas ou simbolicas contra o terreiro que liderava. Ela se manifestava também na
resignacdo de Nazareno em ndo denunciar. A postura de Nazareno, ao nao denunciar essas
situacOes, pode ser compreendida como uma forma de resignacdo diante de um cenario que
historicamente marginaliza as religides de matriz afro-brasileira. O que se enquadra
precisamente com base em elementos das religides afro-brasileiras. A entrevistada Roseane
Costa (2024) evidencia as multiplas dimensdes desse preconceito, destacando suas
intersecgoes: “Sofria muito! Por ser Pai de Santo, por ser gay”. A fala de Roseane reforga que
a discriminacdo enfrentada por Nazareno operava em diferentes niveis — intersec¢do sexual,
religiosa, classe e raga — revelando a complexidade das violéncias simbdlicas sofridas por ele.

Dessa forma, ainda que Nazareno optasse por uma postura de resisténcia aparentemente
silenciosa, sua atuacdo politica, espiritual e social demonstrava uma preocupacdo com 0S
desafios enfrentados por sua comunidade religiosa. Assim, através de documentos ou néo,
Nazareno permanece vivo na memoria da comunidade e na continuidade das préticas religiosas
por ele promovidas. Conforme destaca Venancio (2019), ele ndo apenas preservou as tradi¢oes
da Umbanda em Araguaina, mas também as transformou, adaptando-as as especificidades
culturais do Tocantins. Seu trabalho consolidou o Centro Espirita Santa Barbara como um
espaco de resisténcia, acolhimento e espiritualidade.

No contexto da Umbanda em Araguaina, como discutido anteriormente, a préatica
religiosa se caracteriza por uma hibridizacdo que envolve ndo apenas elementos do centro-sul
do Brasil, mas também as tradi¢des locais do Maranhao e Para, como o Terec0 e as Pajelancas.
Nesse cenario de fusdo religiosa, surgem entidades como os Légua, que tém um papel
fundamental na Umbanda local. E a partir da importancia dessas entidades em seu culto que
Venancio (2019) estudou a casa, e em seu trabalho pode-se compreender melhor a estrutura da
casa de Nazareno.

De acordo com Venancio (2019), os Légua sdo entidades encantadas que, apesar de sua
origem nas tradigdes afro-brasileiras do Maranh&o e Para, tornaram-se parte fundamental da
Umbanda em Araguaina, em especial em casas que tiveram contato com pessoas oriundas dos
estados mencionados, ou que tiveram seus dirigentes viajando e aprendendo por 1a. Os Légua
ndo apenas exemplificam o sincretismo da regido, mas também atuam como mediadores
culturais entre os diferentes planos espirituais, incluindo os dos encantados, que ja
desempenham um papel central nos rituais liderados por José Nazareno.

Como Nazareno afirmou em suas entrevistas, as entidades como 0s Légua sdo essenciais

para a compreensdo da dindmica espiritual local, ajudando a estabelecer uma conexao entre 0s
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rituais da Umbanda e as tradices mais antigas da regido. Essa valorizacdo das entidades
também se refletia na forma como os trabalhos espirituais eram conduzidos em seu terreiro. A
ritualistica seguia um padrdo, conforme relatam os filhos de santo que conviveram com ele. Os
depoimentos de Graziele Formiga da Silva e Raimundo Filho de Sousa (2024) revelam aspectos
complementares sobre os momentos de abertura, conducdo e encerramento das giras,
evidenciando um sistema simbolico que combinava elementos da tradicdo catolica com a
doutrina e praticas da Umbanda.

Segundo Graziele, os trabalhos se iniciavam com a reza do terco, um marco da forte
presenca do catolicismo no terreiro de Nazareno. Ela recorda: “nds come¢avamos pelo poder
da Santa Cruz: 'livrai-nos Deus de todos 0s nossos inimigos, gléria ao Pai, ao Filho e ao Espirito
Santo, amém'. Ai nos inicidvamos” (Graziele Formiga da Silva, 2024). Ap6s esse momento,
entoavam-se trés Ave-Marias, o Credo e demais rezas catolicas. Em seguida, dava-se inicio a
abertura de mesa com as chamadas doutrinas, canticos espirituais que evocavam a presenca das
entidades e estabeleciam o ambiente ritual: “A gente comecava, Oxala ligai as correntes que
Jesus Cristo mandou [...] ai estava ligada as correntes” (Graziele Formiga da Silva, 2024).

Logo apos, realizava-se a defumacao do espaco com um ponto que faz referéncia ao ato:
“Eu incensei o terreiro de meu pai, eu incensei o terreiro de Dom Jodo” (Graziele Formiga da
Silva, 2024). Nesse momento, o ambiente e os médiuns eram purificados por meio da fumaca
do incenso. A preparacao do espaco fisico e espiritual antecedia todo o processo. Como destaca
Silvia Ribeiro da Silva (2024), o terreiro era dividido simbolicamente em trés casinhas, cada
uma associada a uma linha espiritual (Pretos Velhos, Caboclos e Exus). Ainda na abertura do
trabalho, acendiam-se as velas e se firmavam as correntes: “a gente limpava o terreiro, deixava
tudo organizado, saia acendendo vela e ligando cada corrente antes de comecar a gira” (Silvia
Ribeiro da Silva, 2024).

Além da preparacdo do espaco, havia também a purificacdo do corpo dos médiuns:
“todos nos os médiuns, tinha que limpar o corpo antes de entrar para poder fazer os trabalhos”
(Silvia Ribeiro da Silva, 2024). Nazareno, por sua vez, também realizava uma preparacéo
individual: “ele se isolava dentro do quarto dele e se concentrava e ndo queria que ninguém
atrapalhasse ele. Ele tomava o banho dele, se fardava e ficava quieto isolado até a hora de ir
trabalhar” (Graziele Formiga da Silva, 2024).

Esses relatos demonstram néo apenas a dimenséo espiritual da ritualistica, mas também
a disciplina e a dedicacdo pessoal de Nazareno ao conduzir os trabalhos. Raimundo Filho de
Sousa complementa essas memorias, afirmando que os trabalhos normalmente tinham inicio ao

meio-dia, com a firma¢ao da esquerda: “A gente iniciava ele meio-dia, né, com a firmacao pra
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esquerda, ai da esquerda a gente passava para a direita [...] rezava o ter¢o e dai se dava o inicio”
(Raimundo Filho de Sousa, 2024).

As giras eram conduzidas por meio de uma alternancia entre as linhas, com sessoes que
duravam cerca de uma hora e meia cada: “de cada tempo, de uma hora e meia por ai, a gente
mudava, né, vinha mudando as linhas para o tambor” (Raimundo Filho de Sousa, 2024). Havia
ainda cuidados especificos com a preparacdo espiritual, como o uso de banhos de ervas e a
defumacao: “Tinha a defumacao do terreiro, defumacao dos médiuns, tinha tudo™.

O comportamento dos médiuns também era regulado por normas de resguardo
espiritual. Segundo Raimundo Filho, “No dia que vier, € com o corpo limpo, a mente limpa [...]
Tinha que se resguardar 24h, né. Nao podia estar em buteco, bebendo, sair de 14 pra ir beber”
(Raimundo Filho de Sousa, 2024). Ele ainda fala que a indumentaria variava de acordo com a
linha ou entidade homenageada: “Na maioria das vezes era branca, agora nos dias de festa era
[...] caboclo era verde e branco, preto velho era branco, Santa Bérbara era vermelho e branco.
E o Tupinambé mesmo era branco”.

O encerramento dos trabalhos também seguia um ritual coletivo. Conforme descreve
Graziele, todos se dirigiam a frente da mesa e “ai fechava, ia todos nos para a frente da mesa,
ai fechava a mesa todinha. Depois que fechava, cada um com a sua farda ia para casa”.

Ela acrescenta que cada guia espiritual se despedia em seu proprio tempo: “Cada um vai
no seu tempo e na sua hora [...], mas normalmente ja sabia tempo de horario de trabalho”.

A organizacao e a sequéncia ritualistica narrada pelos entrevistados revelam como que
Nazareno conduzia as atividades espirituais em seu terreiro. Como descrito anteriormente, a
abertura das giras seguia uma ordem precisa, com respeito as entidades que se manifestavam e
a ldgica espiritual que regia cada momento da sessdo. Essa estrutura ndo se limitava apenas ao
ritual das giras, mas se estendia também a programacao anual das festividades realizadas no
Centro Espirita Santa Barbara.

Além da rotina dos trabalhos espirituais regulares, havia um calendario de festas que
marcava datas simbdlicas para as linhas espirituais cultuadas por Nazareno. Com base nos
relatos orais e na entrevista concedida por José Nazareno, foi possivel reconstruir o calendario
anual de festas realizadas no Centro Espirita Santa Barbara. As comemoragdes seguem uma
logica espiritual e afetiva que articula elementos da religiosidade afro-brasileira com o
calendario catdlico popular, revelando sincretismos e praticas especificas de devocao e cuidado
coletivo. Algumas datas sdo ligadas diretamente as entidades cultuadas por Nazareno, como
seus guias de coroa ou de trabalho, enquanto outras associam-se a festas tradicionais

reinterpretadas no contexto da Umbanda.
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Em janeiro, por exemplo, era realizada, no dia 20, a festa de S0 Sebastido, uma
celebracdo dedicada aos caboclos, ainda que levasse 0 nome do santo catélico. No més seguinte,
fevereiro, aconteciam duas festas importantes: no dia 10, a festa para o Caboclo Ariolindo, em
homenagem ao guia espiritual e pai de santo de Nazareno; e no dia 11, a festa para Exu,
vinculada a figura de Omolu (ou Omolu), reforcando a presenca dessa entidade ligada a saude
e a transformacao.

Em maio, no dia 13, celebrava-se a festa dos Pretos Velhos, com a tradicional feijoada
oferecida a comunidade e aos visitantes, reforcando o carater acolhedor do terreiro. Julho era
marcado por duas comemoragOes: no dia 14, a festa de Pai Lourenco, guia de coroa de
Nazareno; e no dia 26, a festa de Senhora Santana, celebrada em homenagem a santa associada
ao Caboclo Ariolindo.

No més de agosto, havia duas celebracdes relevantes: no dia 6, a festa de Jacira, entidade
feminina reverenciada no terreiro; e no dia 25, a realizacdo da Mesa de Lucifer, um rito
especifico em que os participantes pediam protecdo contra energias negativas. Essa mesa era
montada com alimentos, bebidas, velas e elementos simbdlicos direcionados ao espirito de
Lucifer, segundo os relatos, ndo como um culto a maldade, mas como parte de uma pratica de
defesa e equilibrio espiritual.

Em setembro, no dia 27, realizava-se a festa dos Erés, relacionada a comemoracgao
catélica de Cosme e Damido. A celebracdo incluia uma mesa no chdo com doces, bolos,
refrigerantes e outros itens, montada para receber os Erés durante suas incorporacdes. Em
novembro, no dia 1°, havia a festa do Caboclo Tupinamba, uma das mais importantes da casa,
encerrada a meia-noite com a partilha de um bolo simbodlico.

Por fim, dezembro era marcado pela festa de Santa Béarbara, no dia 4, padroeira do
terreiro. Neste dia, 0s participantes vestiam-se com roupas nas cores vermelha e branca,
encerrando-se com essa celebracdo o calendario litargico do Centro Espirita Santa Barbara.

A fim de sistematizar essas informacdes e facilitar a visualizacdo do calendario festivo
do terreiro, organizamos abaixo a tabela 2, com os meses do ano, 0s nomes das comemoracdes

e uma breve descricdo dos eventos conforme foram narrados nas entrevistas.



Tabela 2 - Calendéario do Centro Espirita Santa Barbara

Més Comemoracao Descricdo do evento
_ Dia 20 - Festa de Sio Festa reallgada para 0S caboclgs
Janeiro & mas recebia o nome de Séao
Sebastido .
Sebastido.
Dia 10 - Festa para Caboclo Realizava nesse meés duas festas a
: . primeira em homenagem a seu pai
Fevereiro Ariolindo L
. de santo, a segunda atribuida a
Dia 11 - Festa para Exu.
Omolu.
Marco N&o tinha festa
Abril N&o tinha festa
. Dia 13 - Festa para Pretos Realizava uma feijoada para toda a
Maio . .
Velhos comunidade e visitantes.
Né&o foi citado se havia ou ndo
Junho
alguma festa.
Di s4-Feste dopa Loergo | 190N S Somerorctes
Julho Dia 26 - Festa de Senhora P par | 9
cabeca principal. E a segunda para a
Santana. L
santa do caboclo Ariolindo.
A mesa de Lucifer era feita com
galinha, sangue com cachaca,
Dia 06 - Festa da Jacira. cervejas e velas. Onde_ todos no _dla
Agosto . g em volta da mesa pediam a Lucifer
Dia 25 - mesa de Ldcifer . .
para afastar toda energia negativas e
que Lucifer ndo perturbassem
ninguém da casa.
Festa para Cosme e Dami&o. Nesse
dia organizavam uma espécie de
Setembro Dia 27- Festa dos erés mesa no chdao com balas, bolos,
refrigerantes etc. para 0s erés
guando desciam no terreiro.
Outubro N&o tinha comemoragao
Novembro Dia 01 — Festa de Tupinamba Reallza}va a comemoracao com um
bolo até a meia noite.
Festejo em homenagem a santa que
da nome ao terreiro. As vestimentas
Dezembro Dia 04 - festejo Santa Barbara | eram vermelhas e brancas nesse dia
e se encerra com essa festa o
calendario do terreiro.

Fonte: Elaborada pelo autor com bases na entrevista realizada pela Professora Sariza com Nazareno (2012) e
entrevistas realizadas com o povo de santo que participou da pesquisa.

Na visdo de Nazareno, os Légua sdo associados a uma linhagem ancestral que remonta
a tempos biblicos, especificamente ao periodo do dilivio. Como explica o dirigente Nazareno,
"eles datam da época de Noé, e ndo entraram na arca. Quando as chuvas comecaram a alagar a

terra, o patriarca da familia levou todos para uma caverna onde se esconderam, sobreviveram
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e, ao beberem da primeira poca d'agua, se encantaram" (Venancio, 2019, p. 189). Essa narrativa
reforca o vinculo dos Légua com as aguas e as matas, sendo uma narrativa que carrega um
simbolismo de resisténcia e adaptacdo frente aos desafios divinos e naturais. Talvez, ndo por
acaso, Nazareno tenha se aproximado tanto dessa familia encantada; sua trajetoria parecia

refletir a histéria deles.

3.5 Do Cuidar do Outro ao Esquecimento de Si: A Doenca e 0 Recolhimento de Nazareno

A trajetdria de Nazareno também foi marcada por uma postura ética de acolhimento e
solidariedade, algo que perpassava tanto suas agdes no campo espiritual quanto suas relagdes
pessoais. Entretanto, esse gesto constante de doar-se ao proximo parece ter tido um custo
silencioso ao longo do tempo. A medida que envelhecia e a satde se fragilizava, o Pai de Santo
foi gradualmente se recolhendo, enfrentando um periodo de adoecimento que o afastou da vida
publica e comunitéria.

O terreiro, nesse sentido, era mais do que um espago religioso: funcionava como um
territério de acolhimento, resisténcia e pertencimento. Diversos depoimentos destacam como
Nazareno mantinha uma postura de abertura, acolhendo pessoas de diferentes origens, classes
sociais, orientacdes sexuais e condi¢des de vida. Raimundo Filho, médium do terreiro, afirma
que “ele servia todo mundo, ele era igual coracdo de mée, para ele la ndo tinha... ele ndo fazia
distingdo de pessoa, tanto o branco, o preto. Eu ainda até questionava o preto: ‘Padrinho, por
que no seu saldo s6 da gente preta, so da preto, nds é preto, s6 da preto?’ ‘Eu ndo sei, é porque
0s espiritos s6 gostam de preto mesmo (risos)’” (Raimundo Filho de Sousa, 2024). Apesar do
riso mostrar um tom de brincadeira com o dito, essa resposta de Nazareno pode ser analisada a
partir da relacdo entre a Umbanda e a ancestralidade negra que a constitui. Ainda que dita de
forma bem-humorada, sua fala revela sentidos amplos sobre 0s vinculos historicos e espirituais
gue marcam a presenca das populagdes negras nos terreiros e a identificacdo dos guias
espirituais com esses corpos e trajetorias.

Assim, a fala “os espiritos s6 gostam de preto mesmo” aponta, para além da brincadeira,
uma visao carregada de ancestralidade e pertencimento. Essa ideia pode ser interpretada como
um reconhecimento da forte presenca de guias espirituais que representam a memoria coletiva
das populagdes negras, especialmente os pretos-velhos que, como observa Prandi, “representam
0s arquétipos de ancestrais escravizados e oprimidos, que retornam como mestres espirituais,

depositarios de saberes e condutores da cura e da justiga” (Prandi, 2001, p. 131).
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Dessa forma, a predominancia de pessoas negras no terreiro de Nazareno néo se da por
acaso, mas reflete a prdpria histéria da Umbanda e a excluséo da populagdo negra no pais. A
religido, ao centralizar entidades como os pretos-velhos, os caboclos e 0s exus, ndo apenas
acolhe sujeitos historicamente marginalizados, como também os eleva a uma posicdo de
protagonismo espiritual. Assim, ao afirmar que os espiritos “s6 gostam de preto mesmo”,
Nazareno, ainda que de forma coloquial, revela a intima conex&o entre a religiosidade de matriz
africana e a vivéncia negra, reafirmando o terreiro como um espaco de resisténcia, memoria e
dignidade.

Além do acolhimento espiritual, os relatos apontam para uma dimensdo concreta de
amparo a pessoas em situacdo de vulnerabilidade social. Um exemplo marcante citado nas
entrevistas € o de Chicdo, um homem trans que, segundo os depoimentos, foi acolhido por
Nazareno e passou a morar com ele. Silvia relembra: “ai tinha outro rapaz também que morava
mais ele, era 0 Chicédo, ndo tem? Eu ndo sei onde é que o Chicdo ta socado (...) foi outro também
que o Nazareno adotou, botou dentro de casa também”. Em seguida, Graziele complementa que
“ele normalmente pegava gente assim que ndo tinha nada”. Esses testemunhos reforcam a
compreensdo do terreiro como um espaco de resisténcia cotidiana e de praticas de cuidado que
desafiavam normas sociais excludentes. A atuacéo de Nazareno mostrava que a pratica religiosa
estava para além do cuidado espiritual; articulava-se com valores de solidariedade, inclusdo e
justica social.

Outro episodio narrado por Roseane Costa, amiga proxima de Nazareno e testemunha
de sua caminhada, ilustra de forma sensivel a dimenséo desse cuidado. Mesmo doente e sem
estar se alimentando de forma adequada, Nazareno foi procurado por um pastor evangélico de
Colinas do Tocantins, que levava consigo a filha, em situacdo de desespero. A jovem estaria
"possuida por uma pomba-gira"” e, apos tentativas frustradas de expulsar o suposto “demonio”,
recorreu a Nazareno como Ultimo recurso. Sem qualquer sinal de julgamento ou recusa,
Nazareno acolheu a familia, levou a jovem até o altar de seu terreiro, rezou o terco e, com
serenidade, afirmou que a filha ndo estava possuida, mas que ela era uma médium.

Para Nazareno, o que se manifestava na menina ndo era um espirito maligno, mas sim
uma mediunidade ndo compreendida, frequentemente oprimida por discursos religiosos
intolerantes. Ao pastor, disse: “Pare de chamar tanto diabo, demoénio na sua casa. 1sso faz com
que ela veja o que vocés temem. A menina nao tem demaonio no corpo, ela tem mediunidade. E
ela precisa ser acolhida, ndo rejeitada” (Roseane Costa, 2024). Ao final da oracdo, a jovem

apresentava sinais de melhora, e o pastor, impressionado, saiu em siléncio. Roseane, que
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acompanhava a cena, recorda o impacto daquele momento como um retrato claro da postura de
Nazareno: acolher, instruir e cuidar, mesmo quando ele prdprio estava em sofrimento.

Essa disposicdo de cuidar se refletia também em acbes concretas de solidariedade
cotidiana, como relatado por sua mde em entrevista. Mesmo sem ter convivido com ele no dia

a dia, ela reconhecia o quanto ele se dedicava as necessidades do outro:

Olha, eu ndo conheci diretamente o Nazareno assim. Mas que ele fazia isso, ele fazial
Toda vez que eu chegava na casa dele, ele tinha muita cesta, tinha varias cestas, e eu
perguntava “Meu filho, pra qué esse tanto de cesta?”’, “Nao, mae, ¢ para dar para as
pessoas que estdo necessitadas”. Eu digo “Nazareno, vocé precisa cuidar de vocé
primeiro, para depois vocé cuidar dos outros, vocé tem que pensar em voce”.
(Rosalina Oliveira de Aguiar, 2024).

Esse depoimento reforga a imagem de um homem comprometido com o bem-estar
coletivo, cuja pratica espiritual estava ligada ao acolhimento de todos que o procuravam em
situacdo de vulnerabilidade fisica ou espiritual.

Apesar do constante apoio as pessoas, Graziele conta que a auséncia de reciprocidade
nos momentos em que ele mais necessitou se tornou evidente: “Ele ajudou muitos os outros e,
no final, quase ndo sobrou ninguém para cuidar dele” (Graziele Formiga da Silva, 2024). Esse
testemunho evidencia uma das dimensdes mais duras vivenciadas por liderancgas espirituais, em
especial na Umbanda, que, ao longo da vida, se dedicam a acolher, aconselhar e sustentar
afetivamente tantas pessoas, mas que, em momentos de vulnerabilidade, experimentam o
abandono ou o siléncio.

Apesar da forca espiritual que permeava o Centro Espirita Santa Barbara, segundo os
entrevistados, e da presenca marcante de entidades como os Légua, que atuavam como agentes
de protecdo e cura dentro da comunidade, é importante destacar que Nazareno, engquanto
dirigente, também enfrentava seus préprios conflitos e fragilidades inerentes ao ser humano.
Ao longo do tempo, ele passou a lidar com sérios problemas de saude, especialmente em
decorréncia do agravamento de sua diabetes. O avanco da doenga, aliado a resisténcia em seguir
os tratamentos adequadamente, impactou diretamente sua rotina, levando ao afastamento
gradual tanto das atividades religiosas quanto do trabalho educacional.

Esse momento de vulnerabilidade marcou profundamente as memdrias dos que o
acompanhavam, como relatam alguns entrevistados ao mencionar que, em determinado ponto,
Nazareno demonstrava sinais de desisténcia da vida, expressando um desejo de morrer — 0

que, infelizmente, veio a se concretizar algum tempo depois.
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Roseane, uma das pessoas que acompanhou de perto sua vida, relembra esse momento

com visivel tristeza durante a entrevista:

John: Vocé chegou a acompanhar o periodo que ele comecou a ficar doente, vocé
ficava sabendo? Ele compartilhava isso, que ele estava com a diabete alta?

Roseane: Sim! Ele cortou o pé. Tudo comegou quando ele pisou no caco de vidro, né,
ai foi infeccionando, infeccionando e ele nunca se cuidava. Ai o médico pedia “Da
um tempo na bebida, vamos fazer uma dieta direitinho pra sarar”, ele ndo se cuidava.
(Roseane Costa, 2024)

Essa lembranca de Nazareno, marcada por sua debilidade fisica, revela uma faceta de
sua identidade muitas vezes obscurecida pela imagem forte do lider espiritual. Stuart Hall
(1997) destaca que as identidades ndo sdo fixas ou essencializadas, mas construidas de forma
discursiva, multipla e em constante transformacdo. A memdria de seus afetos, dores e desejos
expressa a complexidade de ser Nazareno, alguém que, a0 mesmo tempo em que representava
forga e cura para muitos, também experienciava o adoecimento, o desgaste e a vulnerabilidade
em sua trajetdria pessoal.

Como relembra Graziele: “Eu atendia, ele botava eu para atender quando ele ndo dava
conta que a doenga ja estava ai” (Graziele Formiga da Silva, 2024). Mesmo doente, Nazareno
permanecia atento as demandas espirituais e humanas do terreiro, ainda que isso significasse
abrir m&o de si para cuidar dos outros. Para Graziele, os filhos de santo eram também filhos de
coracdo, pois Nazareno os acolhia com afeto, orientacdo e responsabilidade. No entanto, esse
mesmo comprometimento, segundo ela, teve um preco alto: “Ele ajudou muito os outros € no
final quase ndo sobrou ninguém para cuidar dele”. Esse abandono se torna mais evidente nas
suas palavras ao dizer que, quando “todo mundo ta com a vida arrumada que ndo precisa mais,
ai esquece né, ai some”.

A fala dela expressa nao apenas uma dor pessoal, mas também um padréo recorrente
nas relacbes com lideres religiosos de matriz africana e suas comunidades, especialmente em
contextos de vulnerabilidade social. Nesse sentido, é pertinente a reflexdo de Reginaldo Prandi
(1995, p. 76), ao afirmar que, em muitos casos, essas casas funcionam como agéncias de
servicos religiosos, nas quais o sagrado é acionado mais como meio para resolver problemas

imediatos do que como vinculo continuo com o religioso. Como observa o autor:

Como agéncia de servigos religiosos oferecera ao ndo devoto um tipo de servico em
que o sagrado, o estritamente religioso, € pouco exigente para quem busca uma
religido ndo para ser ou por ser religioso, mas simplesmente para a solucédo de um
problema ndo resolvido por outros meios. (Prandi, 1995, p. 76),
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Essa légica instrumentaliza o terreiro como espago de atendimento, onde o dirigente
espiritual é valorizado enquanto oferece solucBes, mas frequentemente esquecido quando néo
¢ mais “necessario”. No caso de Nazareno, essa dindmica torna-se visivel tanto nas falas dos
que conviveram com ele quanto no esvaziamento afetivo e fisico que acompanhou seu
adoecimento e morte. O terreiro, outrora cheio de pessoas em busca de auxilio espiritual,
tornou-se silencioso diante de sua fragilidade. A reciprocidade, tantas vezes desejada como
retribuicdo simbolica, ndo foi plenamente vivida por ele. Assim, o seu legado resiste, ndo apenas
na memoria daqueles que ficaram, mas na denuncia silenciosa de uma prética de fé marcada,
muitas vezes, pela ingratidao e pelo consumo espiritual episodico.

A auséncia dos que antes recorriam a ele parece ter deixado marcas profundas. “Ele
ficava bastante em siléncio”, lembra, sugerindo que esse siléncio era um sintoma do sofrimento.
Graziele ainda reforca que “ele ndo tinha paz... ndo tinha sossego”, relatando que a rotina dele
era atravessada por demandas constantes, sem descanso, nem mesmo para necessidades basicas:
“nem de ir no banheiro direito, nem de comer, nem de beber uma dgua, nem de dormir, que era
gente toda hora chegando, toda hora tinha gente, toda hora tinha, toda hora” (Graziele Formiga
da Silva, 2024).

Esses fragmentos de memoria revelam ndo apenas o desgaste fisico, mas também o
emocional, reforcando a ideia de Hall de que a identidade é moldada por experiéncias
contraditérias e por posi¢cGes ocupadas ao longo do tempo. Nazareno, o pai de santo que
ofertava cuidado e escuta, também era alguém que padecia, calava e sofria em siléncio,
especialmente quando o corpo ja ndo correspondia a forca que sempre projetou.

E importante relembrar que certas construcdes narrativas sobre figuras consideradas
exemplares — especialmente no campo religioso — tendem a operar segundo uma ldogica
semelhante a da hagiografia. Segundo Michel de Certeau, a narrativa hagiogréafica € estruturada
por um principio de origem essencial: “O santo ¢ aquele que ndo perde nada do que recebeu”;
ou seja, a ideia que estrutura o discurso hagiografico é considerar que a santidade esta presente
desde a origem, com uma “vocagao” ou “eleicdo” reconhecida ainda na infancia (Certeau, 2011,
p. 297 apud Lima Silva; Veras, 2016, p. 174).

A vida do santo é apresentada como uma totalidade ja contida na infancia ou nas
experiéncias iniciais, € essa ‘“vocagdo” € vista ndo como constru¢ao progressiva, mas como um
dado revelado ao longo do tempo por meio de uma “epifania progressiva”. Essa perspectiva,
ainda que com roupagens distintas, pode ser percebida em diversas biografias religiosas, onde
a trajetdria do sujeito é organizada a partir de marcos originarios que o predestinam a santidade

ou a missao espiritual.
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Nessa construcdo, como observa Dosse (2009), o personagem se apresenta inteirigo,
imutavel, moldado desde cedo para enfrentar as adversidades com coeréncia interna e fidelidade
ao seu chamado. Tal estrutura narrativa, longe de simplesmente registrar fatos, opera com a
forca simbdlica da origem, legitimando o biografado como figura exemplar e, por vezes, quase
mitica. Trata-se de uma articulacdo entre a ordem do ser e a ordem do parecer, como propde
Certeau, mediada por uma ideia de “poder” que pode se expressar tanto nas virtudes quanto nos
milagres, e que torna possivel o relato de manifestacfes consideradas extraordinarias (Certeau,
2011, p. 298-300).

Ao analisar memorias e relatos sobre figuras religiosas como José Nazareno, é preciso
atentar para esse modo de construgdo narrativa que pode naturalizar a vocagao e apagar as
rupturas, dilemas e transformacdes ao longo da vida do sujeito. A repeticdo de certos elementos
biograficos — como o contato precoce com a fé, os primeiros sinais de sensibilidade espiritual,
0 enfrentamento de perseguic6es ou 0 abandono quando mais precisava — muitas vezes ndo atua
apenas como memdria, mas como dispositivo de consagracdo hagiografica. Assim, esses
elementos ganham o status de biografemas (Barthes, 1980), fragmentos capazes de condensar
sentidos e alimentar a construcao simbdlica do personagem, transformando detalhes cotidianos
em emblemas de virtude e missdo (Silva; Veras, 2016).

Nesse sentido, as memorias evocadas por pessoas que conviveram com Nazareno como
Pai de Santo ndo apenas revelam afetos e experiéncias compartilhadas, mas também contribuem
para a elaboracdo de sua imagem enquanto lideranca espiritual exemplar e sem contradi¢cdes e
conflitos consigo e com outros. Durante as entrevistas realizadas com essas pessoas proximas
a ele, emergiram situacdes que, para elas, foram marcantes naquele momento dos relatos, por
exemplo, sobre seus ultimos dias de vida e sobre o processo de despedida, carregado de

significados afetivos, espirituais e tensionamentos familiares.

3.6 José Nazareno Oliveira de Aguiar e Centro Espirita Santa Barbara: o fim?

Para compreender as circunstancias que envolveram o falecimento de Nazareno, é
necessario considerar o contexto sanitario critico em que sua morte ocorreu. A pandemia da
Covid-19, que atingiu o Brasil com forga, agravou diversas vulnerabilidades sociais,
institucionais e pessoais, inclusive afetando diretamente figuras como Nazareno, cuja trajetoria
na educacdo e na religiosidade afro-brasileira de Araguaina foi marcada por resisténcias e

enfrentamentos. Assim, contextualizar a chegada da Covid-19 ao Brasil e, especialmente, sua
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interiorizagdo até Araguaina-TO contribui para compreender o cenario que envolveu seus
ultimos dias de vida.

A pandemia da Covid-19 chegou ao Brasil no inicio de 2020 e, a partir das grandes
capitais, iniciou um processo de interiorizacdo, alcancando rapidamente regides periféricas e
cidades médias. Segundo AGUIAR et al. (2020), esse movimento de disseminacdo do virus
encontrou na malha rodoviaria e nos intensos fluxos populacionais do norte dos vales dos rios
Araguaia e Tocantins um ambiente propicio para sua expansdo. No caso especifico de
Araguaina, situada no norte do Tocantins e considerada um polo regional, 0 primeiro caso
confirmado ocorreu em 30 de marco de 2020. A cidade, conectada por importantes rodovias
federais como a BR-153, rapidamente se tornou um dos principais nucleos de contagio na
regido. Os autores destacam que, entre os dias 5 de abril e 1° de maio daquele ano, houve um
aumento expressivo no namero de casos, indicando que a circulacdo entre Araguaina e centros
como Imperatriz (MA) e Maraba (PA) teve papel decisivo na propagac¢do do virus.

A espacializacdo cartografica e os dados epidemioldgicos analisados pelos autores
revelam que a Covid-19 se espalhou dos grandes centros para cidades menores ao longo das
rodovias, e que Araguaina, com suas func@es regionais e reabertura precoce do comeércio, se
tornou um vetor relevante na disseminacao da doenca no territorio analisado. Em abril de 2021,
més e ano em que Nazareno deu entrada no hospital, foi um dos periodos mais criticos da
pandemia da COVID-19 no Brasil. Segundo o site Deutsche Welle, naquele més, o pais
enfrentou o apice da crise sanitaria, registrando mais de 82 mil mortes, incluindo um recorde
de mais de 4.000 6bitos em um Unico dia, devido a disseminacéo acelerada da variante P.1 e a
superlotacdo dos hospitais, especialmente nos leitos de UTI (Deutsche Welle, abril de 2021).
Conforme informado pelo portal UOL, o Brasil ultrapassou a marca de 400 mil mortes por
COVID-19 em abril de 2021, apenas 36 dias ap0s atingir 300 mil dbitos, revelando a gravidade
e a velocidade da tragédia naquele momento (UOL, 29 de abril de 2021). Essa conjuntura de
colapso hospitalar e alta mortalidade afetou todas as camadas da populagédo, agravando ainda
mais a vulnerabilidade daqueles acometidos pela doenca.

Foi neste cenario de emergéncia sanitaria que José Nazareno Oliveira de Aguiar teve
seu fim de vida. Com apenas 49 anos, prestes a completar 50 em outubro daquele ano, Nazareno
faleceu no dia 21 de abril de 2021, as 21h15, no Hospital Regional de Araguaina, sendo
sepultado no Cemitério Sdo Lazaro, de acordo com sua certiddo de obito.

A causa da morte foi registrada como choque séptico, septicemia, pneumonia (PNM) e
doenca pulmonar crénica descompensada (DPCD), o que indica que ele foi acometido por uma

infeccdo generalizada que evoluiu rapidamente, agravada por uma condi¢do pulmonar
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preexistente. A morte de Nazareno ocorreu em um momento de colapso hospitalar no pais.
Internado no Hospital Regional de Araguaina, ele ndo chegou a ser transferido para a Unidade
de Terapia Intensiva (UTI), permanecendo na chamada “sala vermelha”, reservada a pacientes
em estado grave que aguardam vaga em leitos intensivos, até sua morte.

Vale ressaltar que o processo de adoecimento de Nazareno foi lento e doloroso. Segundo
Jacinta, sua amiga e colega de profissdo, ele enfrentou sucessivas amputactes decorrentes da
diabetes, passando da perda de um dedo até partes maiores do pé. Ainda assim, ndo perdia o
bom humor: “a gente sorria demais. Eu dizia para ele: ‘daqui uns dias vai cortar mais’, ¢ ele
ria” (Jacinta Ribeiro Lopes, 2024). Jacinta relata, emocionada, que o ultimo encontro dos dois
foi alegre e tranquilo, mesmo diante do estado de salde avancado. A mesma dor é
compartilhada por Roseane, amiga proxima que o acompanhou de perto nos ultimos dias de
vida dele: “Ele me abragou e disse: ‘Papai volta ja, meu filho’ (olhando para Heitor, que tinha
trés anos de idade nessa época). Mas ele ndo voltou” (Roseane Costa, 2024).

A diretora Maria Alves descreve um Nazareno acolhedor mesmo ja debilitado pela
doenca. Antes da pandemia, os colegas de trabalho costumavam visita-lo, levando lanches e
passando tardes em sua companhia: “A gente sempre ia 14 levar um bolo, refrigerante... e ficava
assim uma tarde com ele” (Maria Alves, 2024). No entanto, com o agravamento da doenca e 0
impacto da pandemia, esse convivio foi se tornando mais restrito. Quando Nazareno faleceu, a

noticia abalou aqueles que permaneceram proximos a ele como sua irma Silvia:

Ai o Nazareno morreu, John. Eu recebi a noticia aqui, era umas oito horas da noite.
Dois filhos de santo dele foram la pra casa dele. Eu estava aqui em casa, ali sentada,
quando eu recebi a noticia, e isso pra mim... acabou. Isso foi 0 que eu considero hoje
como irmao, que é o Flavio, que ele deixou, que é outro igual a Grazi que eu tenho
(Silvia Ribeiro da Silva, 2024).

Silvia diz que fez questdo de honrar um dos ultimos desejos expressos por Nazareno em
vida que era que seu corpo fosse velado no saldo do terreiro, espaco que por anos havia acolhido
ndo apenas o0s rituais, mas também suas relacbes de afeto, espiritualidade e resisténcia. Silvia

recorda esse pedido com firmeza e reveréncia:

Porque antes dele morrer, John, ele falou pra mim, toda vida ele falava. Ele dizia:
‘Silvia, quando eu morrer, é pra vocé me botar dentro do saldo. Pode dar chuva de
canivete, pode vir quem quiser em cima de mim, sé que vocé ndo precisa ter medo
ndo, que os orixas ndo vao deixar acontecer nada com vocé’. E eu fiz” (Silvia Ribeiro
da Silva, 2024).

Essa preocupacdo de Nazareno, assim como outras que tinham a ver com sua partida, ja

eram expressas por ele nos meses que antecederam sua morte. Silvia relembra com emogéo os



139

momentos que antecederam e seguiram a morte de Nazareno, destacando a presenca ativa de

Flavio, amigo préximo e considerado por ela como um irmédo quando da internacéo dele:

porque ele j& sabia de tudo. O Nazareno ja tinha conversado. E pra tu ver o tanto que
o Nazareno era sabio: quando nos fomos levar ele pro Regional, o Flavio chegou, e
ele [Nazareno] disse: ‘Pega essa vela ¢ assenta 1a’. O Flavio foi e assentou a vela. E
aquela vela correu sepultamento, correu tudo. E a vela chorava, chorava. Eu ia 14,
olhava pra aquela vela... A vela, que era pra aturar sete dias, aturou trés dias. Eu ndo
sei que segredo é que tem. Eu tinha vontade de ir 14, mas eu ndo dou conta (Silvia
Ribeiro da Silva, 2024).

Maria Alves, por sua vez, comenta como foi o veldrio, ressaltando a forca espiritual do
momento. Ela lembra que o ritual foi marcado pela presenca significativa dos adeptos da
religido: “Tinha muita gente 14, o povo de santo, rezando, bailando, as mulheres todas de
branco” (Maria Alves, 2024). O veldrio dele, ainda que proibido naquele momento, s6 foi
possivel de ser realizado devido aos contatos que Nazareno tinha em diversos setores da
sociedade araguainense. A despedida foi marcada por uma participacgdo restrita, concentrando-
se principalmente entre seus filhos de santo e pessoas ligadas ao espaco religioso.

A escolha do terreiro como espaco para a despedida final gerou conflito com a mée de
Nazareno, que, segundo os depoimentos, nunca aceitou sua religiosidade nem sua sexualidade.
Uma das entrevistadas comenta: “Ela (mae do Nazareno) ¢ Testemunha de Jeova. Nao entrou
no veldrio. Nao queria que acendesse nada 14, mesmo o terreiro sendo o espaco dele” (Silvia
Ribeiro da Silva, 2024).

Entre os Gltimos desejos de Nazareno estava o pedido para que seu corpo fosse velado
no saldo do terreiro, espaco simbdlico de sua trajetdria religiosa e afetiva. Graziele Formiga da
Silva, que conviveu com ele, relata: “Antes de morrer, o0 Nazareno pediu pra mim que, quando
ele partisse, fosse velado dentro do saldo do terreiro” (Graziele Formiga da Silva, 2024).

Nesse sentido, negar o rito de despedida no terreiro é tentar destituir o sujeito de seu
territério simbolico, apagando dimensdes fundamentais de sua biografia e pertencimento. A
territorialidade religiosa de José Nazareno, construida ao longo da vida, resiste mesmo apos sua
morte, e a decisdo de vela-lo no saldo do terreiro, a pedido dele, mostra como ele queria
demonstrar que esse territorio era importante para ele. Fazer esse pedido torna-se, assim, um
ato politico e espiritual de afirmacédo de sua identidade como Pai de Santo.

A disputa pelo corpo e pelo espaco sagrado de despedida evidencia o conflito entre a
religiosidade afro-brasileira e valores familiares marcados por religiosidades hegemonicas,

como as de matriz cristd-evangélica. A irma continua:
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Ele estava com medo de eu passar dificuldade. Deixou tudo preparado: deixou R$
4.820 na conta pra comprar o caixao. Eu ndo sabia de nada. Ele me chamou ainda no
hospital, na sala vermelha, antes de morrer, ¢ me entregou a alianga. Disse: ‘Tu néo
desaparta dessa alianca. Aonde tu for, tu leva contigo. E aqui esta o cartdo. Qualquer
coisa, o Flavio (amigo proximo de Nazareno) sabe de tudo. Ele ndo vai te deixar na
mado (Silvia Ribeiro da Silva, 2024).

Ela relata que Nazareno sabia que ndo voltaria mais para casa, o que reforca a percepgéo
de que ele organizou sua partida com cuidado e protecédo aos seus “Ele falou: ‘Nao desampara
meu filho ndo. Eu nunca vou deixar vocé passar necessidade. Vocé pode até passar por um
tempo, mas depois Deus vai te ajudar.” E ele ndo voltou mesmo, John. Ele ja sabia de tudo”
(Silvia Ribeiro da Silva, 2024).

A despedida de José Nazareno, realizada dentro do espaco do terreiro conforme sua
vontade, torna-se um marco de resisténcia simbdlica. Em uma sociedade onde os rituais
fanebres tém sido cada vez mais institucionalizados e padronizados, a decisdo de velar seu
corpo no terreiro reafirma sua trajetoria religiosa e sua identidade construida naquele espaco.
Como apontam Menezes e Gomes (2011, p. 94), os rituais mortuarios, além de conferir destino
ao corpo, “refletem os valores e as crengas compartilhados por cada grupo, cultura ou
sociedade”. A opcao de Nazareno por ser velado no espago onde construiu sua histéria religiosa
é, portanto, um gesto de afirmacdo identitaria e de poder estar entre 0s seus.

O respeito a vontade do falecido adquire, na contemporaneidade, um novo estatuto. As
autoras observam que ha uma crescente valorizacao da singularidade e da autonomia individual
na organizacao das cerimonias de despedida, as quais tendem a refletir cada vez mais os gostos,
trajetdrias e pertencimentos do individuo que se foi (Menezes; Gomes, 2011, p. 106). Essa
énfase na singularidade também aparece na importancia atribuida a memaoria do morto, que
“permanece na memoria dos vivos” e continua sendo referéncia simbolica e afetiva. No caso
de Nazareno, a realizacdo do vel6rio no terreiro ndo apenas respeita sua escolha pessoal, mas
também transforma o espaco religioso tantas vezes invisibilizado socialmente em territdrio de
memoria, dignidade e reconhecimento.

Além disso, as autoras enfatizam que os rituais de morte operam como mecanismos de
coesdo social, ainda que, em muitos casos, revelem conflitos, auséncias e disputas entre
diferentes grupos de pertencimento (Menezes; Gomes, 2011, p. 111). No caso de Nazareno, a
pouca participacdo de pessoas fora do campo afro-religioso na cerimdnia funebre revela tensdes
entre a dedicacdo que ele ofereceu em vida e a auséncia de reciprocidade ap0s sua morte. A

escolha do terreiro como lugar de passagem final, portanto, ndo apenas cumpre um desejo
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individual, mas reativa o valor simbdlico do espaco religioso afro-brasileiro, desafiando os
modos hegemonicos de lidar com o morrer.

A despedida de José Nazareno, realizada dentro do espaco do terreiro conforme sua
vontade, torna-se um marco de resisténcia simbdlica. O ato de vela-lo ali, diante da
desaprovacdo da propria mae, representa a reafirmagdo de sua identidade espiritual, de sua
trajetoria de lideranca religiosa e da importancia do terreiro como territério de memoria e de
pertencimento. Mesmo em sua auséncia fisica, os vinculos afetivos e religiosos se manifestam,
e o terreiro reafirma-se como lugar de enraizamento e continuidade. Essa tensdo ganha
contornos interessantes nessa narrativa quando o corpo se torna o centro de disputas entre
diferentes formas de pertencimento e reconhecimento simbdlico.

Quando Silvia fala: “Ele me disse: Quando eu morrer € para me colocar dentro do saldo”.
Essa fala ilustra como o terreiro, mais do que um espaco fisico, &€ um territério de memoria,
protecdo espiritual e continuidade simbolica. Como afirma Haesbaert (2024), o territorio é
sempre mais do que um simples espaco delimitado; ele envolve relagdes de pertencimento,
poder e identidade.

A territorialidade religiosa de José Nazareno, construida ao longo da vida, resiste
mesmo apds sua morte. A decisdo de vela-lo no saldo do terreiro conforme seu préprio desejo
mostra que esse espaco era, para ele, mais que um cenadrio ritual: era um lugar de pertencimento
e consagracao. Ao realizar o veldrio ali, sua filha de santo ndo apenas respeita um pedido intimo
e espiritual, como também reafirma a identidade de Nazareno como Pai de Santo. O gesto torna-
se um ato politico e religioso de resisténcia e preservacdo de sua historia.

Entretanto, esse ato ndo ocorreu sem resisténcia. A mée de José Nazareno, pertencente
auma religido de matriz judaico-crista, recusou-se a participar da ceriménia fanebre por ocorrer
dentro do terreiro. Segundo relatos de Silvia e Graziele, a mae de Nazereno ndo entrou no
veldrio “Porque era dentro do terreiro” (Graziele Formiga da Silva, 2024).

Essa auséncia revela ndo apenas uma discordancia pessoal, mas uma ruptura simbolica
que marca a rejeicao da identidade religiosa e afetiva de Nazareno. Silvia reforga, “Ela nunca
aceitou, John, aquilo Ia... aquilo que eu te falei sobre a sexualidade dele e a area de Umbanda”
(Silvia Ribeiro da Silva, 2024).

O terreiro, enquanto territorio simbdlico e sagrado, tornou-se também um espaco de
disputa familiar e religiosa. Como descreve Haesbaert (2024), o territério € também um campo
de tensbes, disputas simbdlicas e embates de poder — “um espago onde se expressam diferentes

territorialidades que se sobrepdem, se confrontam e, por vezes, se excluem” (Haesbaert, 2004).
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Nesse caso, o confronto se deu entre uma territorialidade de afirmagé&o representada pela
religiosidade afro-brasileira de Nazareno e pela preservacdo de seus rituais e uma
territorialidade de negacdo, ancorada em valores normativos de matriz hegeménica. A escolha
por manter o corpo no saldo do terreiro, mesmo sob pressdo, reforca a poténcia da
territorialidade religiosa como forma de resisténcia simbdlica. Como completa uma das
entrevistadas, “Nunca tinha acontecido o que aconteceu. Porque se ela [Grazy] tivesse ficado,
a mae dele nunca ia destruir, o que a mae dele fez eu fazer.” (Silvia Ribeiro da Silva, 2024).

Ainda que fragmentada, essa fala aponta para um sentimento de ruptura: a auséncia de
continuadores legitimos da tradicdo religiosa de Nazareno pode ter contribuido para a posterior
destruicdo do terreiro. A presenca continua de pessoas que partilhavam da mesma
espiritualidade poderia ter fortalecido a preservacdo daquele espaco como territério simbdlico
de memoria e resisténcia.

A seguir, a figura 20 e 21 registram 0 antes e o depois do terreiro, ilustrando visualmente
a transformacéo do espaco e reforgando a importancia de sua preservacdo enquanto lugar de

memoria, religiosidade e pertencimento.
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Figura 20 - Terreiro ap6s a destruicéo

Fonte: Sariza O C Venancio (foto tirada em 06 de maio de 2021)
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Figura 21 - imagem atual do local onde era o terreiro.

2

Fonte: Wellton Jonh, 2025.

A reconstrugdo da memoria de José Nazareno, por meio de narrativas orais e
documentais, revela como sua presenca se prolonga mesmo apds a morte, especialmente através
da importancia simbolica do terreiro. Esse espaco, que abrigava préaticas espirituais, encontros
comunitarios e experiéncias afetivas, passou a ser disputado logo apds seu falecimento.

As falas de Silvia e Graziele evidenciam como o processo de destruicdo do terreiro teve
inicio de forma abrupta e dolorosa, poucas horas apos o enterro de Nazareno. Como relata
Silvia: “A mée dele me deu um dia para me tirar tudo...” (Silvia Ribeiro da Silva, 2024),
revelando a pressdo para o esvaziamento imediato do espaco. Graziele complementa: “Foi
assim, ele foi enterrado, seis horas ja comegou”, (Graziele Formiga da Silva, 2024), indicando
a rapidez com que o terreiro comegou a ser desmontado.

Essa urgéncia na desarticulacdo do espaco evidencia a tentativa de apagar um territorio
simbadlico construido ao longo de sua vida, espaco que carregava nao apenas objetos e estruturas
fisicas, mas significados para sua comunidade de santo. A retirada forcada e repentina dos
elementos do terreiro pode ser compreendida como parte de um processo de silenciamento das
memorias e praticas afro-brasileiras que ali se manifestavam.

A origem do conflito estd diretamente ligada a propriedade legal do espaco. Embora

tenha sido fundado, cuidado e vivenciado por Nazareno como territério sagrado, os lotes onde
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o terreiro foi construido estavam registrados no nome de sua mae bioldgica. Esse detalhe
juridico, muitas vezes irrelevante nas dindmicas espirituais do cotidiano, revelou-se decisivo
apos sua morte. Sem a formalizacdo da transferéncia da posse, sua mée reassumiu legalmente
o0 controle do terreno, desconsiderando a dimens&o simbdlica e espiritual ali existente.

A morte de José Nazareno Oliveira de Aguiar trouxe a tona uma série de tensdes
envolvendo ndo apenas a continuidade do Centro Espirita Santa Barbara, mas também disputas
relacionadas a posse e ao direito sobre os lotes onde o terreiro funcionava. Embora o espaco
tenha sido por muitos anos ocupado e cuidado por Nazareno, os terrenos estavam legalmente
registrados em nome de sua mae bioldgica, Rosalina Oliveira Aguiar.

Foi apenas ap06s o falecimento do filho, ao tomar conhecimento da existéncia de um
companheiro com quem ele havia se casado e de Heitor, crianca registrada por Nazareno como
seu filho, que Rosalina decidiu reivindicar de volta os terrenos e solicitou a retirada de tudo o
gue havia no espago. Segundo ela: “Eu mandei que eles tirassem as coisas [...] Tiraram sim. O
que eles puderam levar, eles levaram” (Rosalina Oliveira Aguiar, 2024).

Essa atitude, embora legalmente amparada, revela maltiplas camadas de conflito. Do
ponto de vista econdmico, a acdo de Rosalina pode ser interpretada como uma tentativa de
preservar seu patrimonio diante da possibilidade de que o espago fosse disputado por terceiros,
inclusive por alguém que ela ndo reconhecia como parte legitima da familia. Conforme relatado,
“vieram atrds dizendo que tinham direito” (Rosalina Oliveira Aguiar, 2024). Sua fala parece
mostrar a acdo de algumas pessoas intensificou sua decisdo de reaver o controle do terreno.

Nesse sentido, ha uma distingdo clara feita por ela entre permitir que o filho
permanecesse no lote como havia feito até entdo e aceitar que outros, como o companheiro de
Nazareno ou mesmo o filho, pudessem reivindicar esse espaco apos sua morte. No entanto, essa
mesma atitude também pode ser lida sob a ética de conflitos religiosos e afetivos. Embora
houvesse respeito aparentemente formal entre mae e filho, havia também uma nitida barreira
no campo espiritual. Nazareno e Rosalina ndo moravam proximos, e nas ocasides em que ele a
visitava, a religido era um tema de tensdo constante. A falta de dialogo religioso entre ambos
era evidente: “Ele falava: ‘Mae, vocé ndo quer ouvir como eu sou na minha religido?’ E eu:
‘Nao! Prefiro parar de falar da minha religido da Biblia, que ¢ uma coisa certa pra vocé, do que
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te ouvir falando na sua’” (Rosalina Oliveira de Aguiar, 2024). A fala revela um respeito
condicionado e limitado a crenca do outro, sustentado por uma visdo moral rigidamente
ancorada em sua propria fé crista.

A tentativa de venda do espago também encontrou resisténcia por parte da sociedade.

Rosalina relata que, ao tentar vender os lotes, tem enfrentado estigmas relacionados ao fato de
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ali ter funcionado um terreiro: “Aconteceu de alguém me falar: ‘Olha, s6 de saber que isso ja
foi um centro, fica dificil de vocé vender porque ai fica todo mundo com medo’”. Ela rebate
essa visao com um discurso racional: “Um centro espirita ndo faz medo a ninguém. Pode ser
que a pessoa siga ele, e a pessoa que segue ele, ndo tem medo. Vai ¢ valorizar” (Rosalina
Oliveira de Aguiar, 2024). A entrevistada reconhece que ha um estigma persistente que
atravessa a memoria material dos espacos religiosos afro-brasileiros, mas também vé como
estratégia de venda oferecer para pessoas que sdo da religido e que veem esse espaco como
lugar sagrado.

A disputa pelos lotes, portanto, ndo pode ser compreendida apenas como um conflito
patrimonial. Ela reflete relacbes marcadas por homofobia silenciosa, pelo ndo reconhecimento
da diversidade familiar de Nazareno e por intolerancia religiosa disfarcada de respeito formal,
sobretudo expressa na recusa ao dialogo. A decisdo de apagar a presenca do terreiro, mesmo
que os objetos tenham sido devolvidos aos filhos de santo, evidencia um gesto de ruptura com
a trajetdria construida por Nazareno, cujos vinculos afetivos e espirituais foram relegados em
nome da propriedade privada e da moral familiar judaico-cristd. A frase dita por Rosalina:
“Respeitava, mas nunca aceitei”, resume o tipo de tolerancia condicionada que muitos lideres
religiosos de matriz africana enfrentam inclusive dentro de seus proprios lares.

Silvia, filha de santo e irmé& de criagdo de Nazareno, expressa com emogao a importancia
que tinha o terreiro, “Ali tem muito, muito ritual, muita coisa. Se tu ver, John, aquele saldo...
aquele saldo era tdo lindo que tu ndo tem nem nogdo. O tanto de santidade que ele tinha... era
a vida dele, era aquilo ali, entendeu?” (Silvia Ribeiro da Silva, 2024). Esse depoimento
reafirma que o terreiro ndo era apenas um espaco fisico: era um territdrio existencial e religioso.
Ao ser questionada sobre a documentacdo dos lotes, Silvia complementa “Ele disse que tinha
uma sessdo de direito dela passando aquilo ali, entendeu? E quando ele morreu, ndés nao
achamos esse sessdo. Foi ai que ela tomou conta de tudo, entendeu? Assim, olha... entrego ela
na mao de Deus, s6 que vocé carrega” (Silvia Ribeiro da Silva, 2024).

Esse trecho evidencia a fragilidade juridica do terreiro diante da auséncia de
documentacdo, além de revelar a dor, o ressentimento e o sentimento de injustica vivenciados
por quem via naquele espago um centro de pertencimento. O conflito entre a méae de Nazareno
e seus filhos de santo néo se restringiu a esfera material ou patrimonial. Ele também se expandiu
para o campo simbdlico, refletindo o embate entre visdes religiosas distintas: de um lado, a
Umbanda e seus valores ancestrais; de outro, a religiosidade hegeménica que, neste caso, se
manifestava nas crencas pessoais da mée, que se identificava como Testemunha de Jeova e

rejeitava abertamente a pratica espiritual do filho. Em seu proprio relato, ela declara:
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Eu tinha nogdo, mas eu ndo gostava porque eu ndo sou espirita, sou Testemunha de
Jeova. Ai eu sempre explicava uma coisa pra ele, mas ele ndo aceitava, pois queria
era ser espirita. Ai um dia ele falou pra mim que ia se batizar, ai eu falei: ‘Olha, vou
te falar s6 uma coisa, se vocé se batizar, lembre que as pessoas que se batizam nesse
tipo de religido, eles morrem numa situacéo [...] talvez ndo se peregrinando naquela
situag@o, mas tem o perigo de dar certos tipos de doenca, doengas incuraveis.” Falei
muita coisa assim pra ele... ai ele se batizou (Rosalina Oliveira Aguiar, 2024).

Essa fala revela o preconceito ainda presente em relacdo as religifes afro-brasileiras e a
tentativa de associa-las a punicGes espirituais, doengas ou consequéncias negativas, discurso
que contribui, mesmo que de forma indireta, para a marginalizacdo e o apagamento dessas
expressoes de fé. Assim, a destruicdo do terreiro reflete uma disputa de narrativas: de um lado,
os filhos e filhas de santo que lutam por preservar a memdria, o legado e a religiosidade de
Nazareno; de outro, a figura materna, que representa 0 peso das normativas hegemonicas,
muitas vezes carregadas de preconceito, que deslegitimam e silenciam tradi¢cdes afro-religiosas.

Mesmo com a destruicéo fisica, o terreiro permanece vivo como um territério simbélico
na memoria coletiva da comunidade de santo e daqueles que conheceram Nazareno. A partir
dessa perspectiva, o territério extrapola seus limites materiais e continua existindo no
imaginario, nas narrativas e nas préaticas de resisténcia cultural que ele representava.

Nesse sentido, o terreiro ainda é articulado como espaco de pertencimento, memoria e
identidade afro-religiosa. Como afirma Haesbaert (2024), o territdrio vai além do espaco fisico
— ele é construido por relagdes simbdlicas, afetivas e politicas, sendo fundamental para a
constituicdo de identidades e memorias coletivas. Assim, memdria, territério e identidade
revelam-se dimens@es interdependentes e indissociaveis na analise da experiéncia de José
Nazareno e sua relevancia para a comunidade umbandista de Araguaina.

A destruicdo do terreiro, portanto, representa uma tentativa de erradicar ndo apenas um
espaco fisico, mas também um ponto de referéncia cultural e espiritual essencial. Trata-se da
negacdo de um territorio simbdlico onde se articulavam saberes, praticas e vinculos identitarios.
Como nos mostram Halbwachs (1990) e Pollak (1989), a memdria coletiva é uma construcéo
social, sujeita a constantes transformacfes, moldada por disputas de poder, por contextos
historicos e pelas relacGes que se estabelecem no tempo.

E justamente nesse terreno instavel e dindmico da memoéria que se inscrevem as
lembrangas sobre José Nazareno. Sua presenca continua viva nas narrativas orais, nas
experiéncias compartilhadas e nas marcas deixadas por sua atuacdo religiosa e educacional.
Ainda que os espacos fisicos vinculados a sua historia tenham sido apagados ou silenciados, as

memorias resistem como forma de reivindicagdo simbdlica e de pertencimento.
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A imagem que se segue € do tumulo de José Nazareno, no Cemitério S&0 Lazaro em
Araguaina, localizado na Rua Belo Horizonte, n° 276, no Setor Urbano. Este é o principal
cemitério publico da cidade e é administrado pela Fundacdo de Atividade Municipal
Comunitaria (FUNAMC). A imagem foi escolhida para encerrar este capitulo por ser agora seu

lugar fisico de memoria.

Figura 22 - Foto da lapide de onde Nazareno esta sepultado juntamente com familiares paternos.

Fonte: Arquivo do autor.

Embora represente um fim material, ela também convoca reflexdes sobre memoria,
auséncia e permanéncia. Como afirma Pollak (1989), a memoria é sempre um campo de
disputas e representacdes. Nesse sentido, registrar o local onde seu corpo foi sepultado ndo é
apenas um gesto de encerramento, mas também de reconhecimento da importancia de sua
existéncia. Mesmo apds sua morte, Nazareno continua presente, vivo nas lembrancas, nas
palavras daqueles que com ele conviveram e nas praticas que ajudou a construir.

O tdmulo, aqui, ndo € apresentado como lugar de culto ou reveréncia, mas como marco
visual que sinaliza o fim de uma existéncia fisica e o inicio de um processo de reconstrucao

memorial politica. Ao trazer essa imagem, propde-se ao leitor ndo um encerramento definitivo,
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mas a abertura para outras leituras possiveis da presenca pos-morte de Nazareno, aquela que

persiste nas narrativas, nas lembrancas e nas lutas simbdlicas de sua comunidade.

CONCLUSAO

A trajetdria de José Nazareno Oliveira de Aguiar evidencia a forga simbdlica e politica
da memdria como resisténcia. Sua atuacdo como pai de santo e educador em Araguaina
configurou-se como um movimento de afirmacdo identitaria diante de maltiplas formas de
apagamento. Assim como aponta Bernardo (2003, p. 178, apud EUGENIO, 2019, p. 172), “os
elementos tradicionais africanos movimentam-se na subalternidade, ressignificando-se,
ganhando diferentes e mais sentidos para ndo morrerem, para permanecerem vivos”. Nazareno
ao ocupar o territorio urbano como professor, como Pai de Santo e com seu terreiro, reinscreveu
a ancestralidade afro-brasileira no espaco publico, desafiando a légica do silenciamento
imposta pela colonialidade e pelo racismo estrutural.

A memodria de Nazareno, como a de outros lideres de religides afro-brasileiras, resiste
as diversas formas de tentativas de apagamento. A disputa por seus bens apds sua morte, 0s
conflitos com a mée bioldgica que nunca aceitou sua religiosidade nem sua sexualidade, e 0
desmonte do terreiro fisico apds sua partida, revelam a atualidade daquilo que Rodnei William
Eugénio (2019) denuncia como a permanéncia de um racismo que se oculta sob discursos de
“consciéncia humana” e de uma homofobia silenciosa que nega direitos e afetos mesmo dentro
da familia. Como lembra o autor, “ndo se pode esquecer que quem sofre o racismo é o corpo
negro”, e este corpo, associado a praticas religiosas afrodescendentes e a vivéncias dissidentes
da heteronormatividade, continua sendo marginalizado, mesmo ap0s a morte.

Contudo, o que vimos € que Nazareno ainda vive, porque ele continua presente na
memoria e nas narrativas daqueles que foram seus filhos de santo, colegas, amigos e familiares.
Esse processo de rememoracdo coletiva se aproxima daquilo que Ribeiro (2018) chama de
“desafio biografico”, ou seja, a tentativa de narrar vidas singulares como portadoras de
maltiplos sentidos, entrelagando dimens@es individuais, coletivas, histéricas e afetivas. Como
observa o autor, ao falar sobre as potencialidades da escrita de vidas, “a narrativa biogréfica
permite a reconstrucdo de sujeitos que, embora localizados nas margens da historia oficial,
encarnam resisténcias e projetos de mundo que desafiam as estruturas dominantes” (Ribeiro,
2018, p. 144).

A biografia de Nazareno, construida a partir de relatos orais, entrevistas e rastros de

memoria, ndo se limita a um percurso individual, mas atua como expressao de um coletivo que



150

se recusa a desaparecer. Nesse sentido, ela se insere no que Frangois Dosse (2009) define como
“idade hermenéutica” do fazer historiogréafico: uma abordagem que ndo se fixa apenas na
linearidade dos fatos, mas que se abre a interpretacdo, a subjetividade e as experiéncias plurais
dos sujeitos histéricos.

Reconstituir a vida de Nazareno através das diversas memdrias acessadas, sejam
escritas, orais ou imagéticas, € também um ato politico, é desafiar a l6gica da invisibilidade, é
reivindicar sua existéncia como referéncia, € dar corpo a narrativa de um homem negro,
homossexual, religioso e educador que, apesar das violéncias, fez do seu terreiro um espaco de
acolhimento, fé e resisténcia. Como bem sintetiza Ribeiro (2018, p. 146), “a biografia se torna
o lugar onde o individuo, muitas vezes silenciado, reencontra sua voz na histéria”.

A Histéria Oral e da Pesquisa Documental, assim, ndo s6 capturou 0s eventos
lembrados, mas também iluminou os siléncios e as auséncias nas narrativas dos entrevistados.
Ao documentar essas memorias, foi possivel compreender como as escolhas de lembrar ou
esquecer ajudam a construir a imagem de Nazareno e como essas memdrias refletem as
complexas relacGes de poder, pertencimento e resisténcia dentro da tradicdo umbandista em
Araguaina-TO. As metodologias ndo apenas se revelaram uma ferramenta eficaz para
reconstruir a trajetoria de vida de Nazareno, mas também para entender as tensfes que cercam
suas memadrias e o impacto que ele teve em sua comunidade.

A historia de José Nazareno ndo termina com sua partida fisica, tampouco com a
destruicdo do terreiro. Pelo contrario, sua presenca resiste e se reinscreve nos afetos, nas
narrativas e nos simbolos que permanecem vivos entre aqueles que com ele partilharam a
educacdo, a fé e a caminhada espiritual. Como afirma Rogério Haesbaert (2004), o territério
ndo é apenas uma delimitacdo espacial, mas uma construcdo afetiva, politica e simbdlica que
permanece mesmo ap6s o desaparecimento de sua materialidade. E nesse sentido que o terreiro,
ainda que fisicamente extinto, continua a existir como territorio simbdlico e existencial,
enraizado na memoria coletiva da comunidade umbandista de Araguaina.

O conceito de territério, apresentado por Rogério Haesbaert (2011), ajuda a ampliar essa
visdo quando nos sugere que a memaria apos a morte de Nazareno vai além do simples exercicio
de suas fungdes educacionais. Ele construiu um lugar que se materializou nas relagdes e na
identidade coletiva da comunidade escolar. Esse "territorio de saber” criado por Nazareno néo
se limitou ao espaco fisico das escolas, mas se estendeu ao campo afetivo, onde ele exerceu
uma lideranca que ultrapassava os limites das salas de aula. Seu trabalho consolidou uma rede

de pertenca e identidade para aqueles que participaram de sua trajetoria.
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Assim como sua atuacao na educacao, os rituais, as palavras de conforto e o auxilio que
Nazareno oferecia ao proximo permanecem vivos na memoria coletiva. Ainda que o terreiro e
sua presenca fisica ndo existam mais, a presenca simbolica daquilo que ele representou continua
mobilizando sentidos e afetos entre aqueles que com ele conviveram. No atual contexto,
marcado por sua auséncia fisica, préaticas religiosas antes coletivas passam por ressignificagdes
e sdo, muitas vezes, reelaboradas no plano individual ou transferidas para outros espacos de
culto. Assim, cada pessoa que era proxima a ele, do ponto de vista espiritual, acaba encontrando

uma forma de seguir em frente sem ele fisicamente, mas com ele na ancestralidade.
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