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RESUMO

Nesta tese, desenvolvemos um estudo qualitativo, por meio de uma pesquisa exploratoria
baseada em revisao bibliogréafica e analise documental. A pesquisa de campo incluiu entrevistas
semiestruturadas realizadas em turnos conversacionais com indigenas dos povos Apinayé e
Krahd. A hipotese central é que as divisdes internas desses povos, manifestadas pela criagdo de
varias aldeias em seus territdrios, resultam em modificacdes linguisticas e culturais. O objetivo
principal é analisar se essas divisfes internas podem gerar processos de transformacdo nas
linguas e culturas dos Apinaye e Krah6. Os objetivos especificos sdo: a) identificar as raz0es
pelas quais os povos Apinayé e Kraho se dividiram internamente; b) compreender a fungéo
dessas divisfes nas dinamicas linguisticas e culturais desses povos; e c) verificar se 0s Apinayé
e Krahd consideram que suas linguas e culturas estdo em risco devido a essas divisdes. Para
isso, examinamos a localizacdo dos territorios indigenas Apinayé e Krahd, os aspectos socio-
histdricos e culturais relacionados aos processos de demarcacao territorial, e as questdes que
levam esses povos a se dividirem internamente. A criacdo de novas aldeias ao longo dos
territorios € motivada tanto pela necessidade de protecdo, quanto pela busca por novos recursos
naturais, 0 que gera consequéncias que podem alterar suas linguas e culturas. Refletimos sobre
como esse processo de fragmentacdo afeta a estrutura linguistica e cultural dos Apinaye e
Krahd. Também comparamos as aldeias atuais com as que existiam antes da intensificacdo
desse fenbmeno, além de apresentar dados demograficos que mostram o crescimento e o
decréscimo populacional de ambos os povos. Como resultado, o estudo proporcionou um
entendimento mais profundo sobre as motivacGes por trds dessas divisdes internas e seus

impactos, ou a auséncia deles, nas linguas, territérios e culturas dos Apinayé e Krahd.

Palavras-Chave: fragmentacdo povo Apinayé; fragmentacdo povo Krahd; criacdo de aldeias;

modificacdo linguistica; modificacéo cultural.



ABSTRACT

In this thesis, we conducted a qualitative study through exploratory research based on a
bibliographic review and document analysis. Field research included semi-structured
interviews carried out in conversational turns with indigenous of the Apinayé and Kraho
peoples. The central hypothesis is that the internal divisions of these peoples, reflected in the
creation of multiple villages within their territories, result in linguistic and cultural changes.
The main objective is to describe whether these internal divisions can lead to processes of
transformation in the languages and cultures of the Apinayé and Krahd. The specific objectives
are: a) to identify the reasons why the Apinayé and Krahé peoples divided internally; b) to
understand the function of these divisions in the linguistic and cultural dynamics of these
peoples; and c) to verify whether the Apinayé and Krahd peoples consider their languages and
cultures to be at risk due to these divisions. To this end, we examined the location of the
Apinayé and Krahd indigenous territories, the socio-historical and cultural aspects related to
the processes of territorial demarcation, and the issues that lead these peoples to divide
internally. The creation of new villages throughout the territories is motivated by both the need
for protection, and the search for new natural resources, which brings about consequences that
may alter their languages and cultures. We reflected on how this process of fragmentation
affects the linguistic and cultural structures of the Apinayé and Krahd. We also compared the
current villages with those that existed before the intensification of this phenomenon, as well
as presented demographic data showing population growth and decline for both peoples. As a
result, the study provided a deeper understanding of the motivations behind these internal
divisions and their impacts or lack there of on the languages, territories, and cultures of the
Apinayé and Krah.

Keywords: fragmentation of the Apinayé people; fragmentation of the Krahd people; village

creation; linguistic modification; cultural modification.



RESUMEN

En este trabajo fue desarrollado un estudio cualitativo en el cual se realizd una investigacion
exploratoria a partir de una revision bibliografica con analisis documental. La investigacion de
campo fue realizada por medio de entrevistas semiestructuradas con indigenas de las
comunidades Apinayé y Krah6. Fue considerada la hipdtesis de que existen modificaciones
linguisticas y culturales que provienen de la division interna de las comunidades Apinayé y
Krahd con la creacion de varias aldeas a lo largo de los territorios indigenas. El objetivo general
fue analizar si las divisiones internas de las comunidades Apinayé y Krah6 dieron lugar a
procesos de modificacion linguistica y cultural. En relacion a los objetivos especificos, estos
fueron: a) identificar por qué las comunidades Apinayé y Krah6 estan divididas internamente;
b) comprender el propdsito de estas divisiones en la dindmica de sus respectivas lenguas y
culturas; y, c) verificar si las comunidades Apinayé y Krah6 consideran que sus lenguas y
culturas estan en riesgo debido a estas divisiones. Para tal fin, partimos del reconocimiento de
la ubicacidn de los territorios indigenas Apinayé y Krah0, los aspectos sociohistoricos y
culturales de como se dieron los procesos de demarcacidn territorial de sus tierras y el abordaje
de las problematicas que llevaron a los pueblos Apinayé y Krahod a dividirse internamente,
estableciendo otras aldeas para la extension territorial, considerando la necesidad de proteccion,
y la basqueda de nuevos recursos naturales, enfrentando las consecuencias de estas divisiones
que pueden traer cambios, asi como reflexionar sobre como afectd este proceso a sus lenguas y
culturas. Las relaciones entre las aldeas que existen actualmente en cada territorio en
comparacion con las que existian antes de que este fendmeno de division interna se volviera
recurrente son presentadas. También son presentados datos demograficos que indican descenso
y crecimiento poblacional para ambas comunidades. Como resultado de esta investigacion, el
estudio ofrece una mejor comprension de las necesidades de estas divisiones internas y como

este fendmeno interfiere o no en las lenguas, territorios y culturas de ambas comunidades.

Palabras clave: Creacion de aldeas, Division comunidad Apinayé, Division comunidad Kraho,

Transformaciones culturales, Transformaciones lingisticas.
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INTRODUCAO

Inicialmente apresento essa tese! de forma bem subjetiva, com um olhar bastante pessoal
e por isso escrevo essa introducdo utilizando-me da primeira pessoa do singular, sendo a Unica
parte deste trabalho que tera esta escrita, as demais serdo escritas em primeira pessoa do plural,
visto que foram escritas por diversas maos, por diversas pessoas, desde meu orientador, Dr.
Francisco Edviges Albuquerque e todos os membros dos povos indigenas, em especial, dos
povos Apinaye e Krah6 a quem se dirige este trabalho.

Assim, inicio com uma lembrang¢a muito remota de quando eu tinha uns quatro ou cinco
anos de idade, durante uma conversa com minha mée, disse a ela algo sobre ir ao Havai, ndo
estava me referindo a cidadezinha de Avai no interior do estado de Sdo Paulo, na mesma regido
de Marilia onde morava, mas sim do Havai, nos Estados Unidos, que tinha visto na televisao,
porém mamae entendeu como sendo a cidadezinha préxima a nossa regido e me disse que la
existiam indios? e eu respondi que queria conhecé-los. Talvez essa tenha sido a primeira noticia
mais real sobre a existéncia dos indigenas que recebi em minha vida, além das comemorag6es
do dia do indio (19/04), que hoje teve sua nomenclatura sabiamente alterada para Dia dos Povos
Indigenas e que ja se comemorava naquela época, na pré-escola que frequentei. Essa memdria
caiu no esquecimento e somente aflorou alguns anos atras.

Mais tarde, ja& adulta, ao olhar um mapa do Brasil me deparei com um territério
identificado como Craolandia, achei esse termo tdo diferente e fui consultar o que seria esse
territorio, foi quando descobri que era a Terra Indigena do Povo Krah6 e fiquei encantada em
ver no mapa aquela delimitacdo e pensei que um dia gostaria de conhecer aquele lugar. Esse
fato também caiu no esquecimento.

Ao longo da minha vida, com os dois episodios citados acima no esquecimento, voltei-
me ao trabalho e aos estudos. Trabalhava na Fundacédo de Ensino Euripides Soares da Rocha,
em Marilia, hoje atual Centro Universitario Euripides de Marilia - UNIVEM, e ali realizei quase
toda minha formacdo académica desde a graduagdo no Curso de Direito, P6s-graduacdo em
Direito Empresarial e em Direito Processual Civil e por fim o Mestrado em Direito. Foi essa a
instituicdo que me preparou para a carreira docente, a qual tenho a sorte de ter assumido como

profissdo e oficio, na Universidade Federal do Norte do Tocantins - UFNT, em Araguaina/TO,

1 Aprovado na Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa — CONEP - CAAE: 79757724.7.0000.8408 — Nimero
do Parecer: 7.075.394 — datado de 23.09.2024.

2 Palavra indios utilizada por minha mae no contexto da aquela época (1980), ainda néo se utilizava a terminologia
indigenas.
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onde também sou académica e realizo este curso de Doutorado em Linguistica e Literatura pelo
PPGLLIT e, que também me preparou para a carreira administrativa que acabei por exercer
como coordenadora de trés cursos superiores, sendo dois de Direito (0 primeiro em
Paracatu/MG na Faculdade Atenas, hoje UniAtenas — Centro Universitario Atenas, 0 segundo
aqui mesmo, em Araguaina, na Faculdade Catélica Dom Orione) e 0 terceiro curso superior que
coordenei foi o Curso de Cooperativismo, logo que entrei para o Magistério Superior da
Universidade Federal do Tocantins (UFT), nessa mesma cidade.

Ao vir morar no Tocantins, em 18 de abril de 2010, descobri que estava em uma regiao
riquissima em culturas indigenas e sempre me perguntava quais seriam os designios divinos que
para ca me trouxeram. Foi nesta ocasido, ainda trabalhando na Faculdade Catdlica Dom Orione
que conheci o Conselho Indigenista Missionario — Regional de Goias (CIMI/GO) por meio da
Jucilene Gomes Corréa, missionaria da instituicdo e com ela iniciamos o Projeto do Seminario
Bem Viver, que durou nove edicGes, sendo que boa parte delas ocorreu na Universidade Federal
do Tocantins (UFT) hoje Universidade Federal do Norte do Tocantins (UFNT). Para a minha
alegria, Jucilene me apresentou aos povos indigenas Kraho, Apinayé e Karaja, me levando para
conhecer seus territérios, e foi entdo que aquelas memdrias citadas no inicio deste texto
comecaram a ser retomadas. Estar nessa regido passou a ter um sentido muito maior do porqué
teria eu vindo para c4, ndo sendo somente para coordenar o curso de Direito da Faculdade Dom
Orione, uma vez que este foi o objetivo principal que me trouxe a regido mencionada.

Em uma das viagens realizadas com a Jucilene, em 2012, fomos a Kraolandia, a aldeia
Morro do Boi, uma das mais longinquas dentro do territério Krahd. Foi uma viagem muito
cansativa, saimos de Araguaina as trés horas da madrugada e ao entramos no territorio indigena
iniciou-se a precipitacdo de uma chuva muito forte em que parecia que o0 ceu iria desabar. Ja
fazia mais de seis meses que ndo viamos um gota d’agua de chuva na regido. Confesso que senti
muito medo, pois a estrada indigena nao estava nada boa e o Jipe do CIMI, dirigido pela Jucilene
caia em enormes valas em que o barro subia e o encobria completamente e, eu ali apreensiva
sempre pensando: Meu Deus nos salve de batermos em uma arvore... se esse carro quebrar
seremos comidas pelas oncas... Estdvamos somente nds duas, em um Jipe Toyota Bandeirante,
ano 1999. Chegamos a aldeia por volta do meio-dia e apés somente duas horas, estavamos
voltando a Araguaina também por um trajeto por demais cansativo. Chegamos a Araguaina por
volta da meia noite, exaustas.

Mas... ao chegar a aldeia, a Morro do Boi, no territorio Kraho recebi uma grande licdo

que jamais esquecerei. Ao ver a situacdo da aldeia falei erroneamente a Jucilene: “Nossa
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Jucilene, mas aqui ndo tem nada” e ela me respondeu: “engano seu, aqui os indigenas possuem
tudo o que precisam para viver”. Nesse momento me dei conta do quanto era limitado o meu
conhecimento até aquele instante e passei a tentar me colocar no lugar daqueles indigenas. Ao
tentar ver mundo em que eles viviam com os olhos deles, passei a realizar o dificil exercicio da
empatia, mais ainda de deixar os pardmetros etnocéntricos e capitalistas que desde muito cedo
foram se incorporando a minha personalidade para tentar olhar o outro como deve realmente ser
olhado e respeitado. Foi nesta ocasido que passei a compreender a imensiddo da sabedoria
ancestral dos povos indigenas e que nos, nao indigenas, ndo percebemos, ndo vemos e que
muitas vezes, como foi comigo, é necessario estar |4, nas suas terras, nos seus territorios, vendo
a dindmica das suas vidas, das suas culturas para conseguirmos visualizar e sentir a sabedoria
de onde trés ou quatro pedras juntas se transformam em um fogdo e ndo prejudicam a natureza,
a0 passo que para o0s nao-indigenas sdo somente pedras, frias e endurecidas pelo tempo.

Da mesma maneira, 0s Seminarios Bem Viver que realizamos me ensinaram muitas
coisas importantes, muitas licdes, em um deles em especial, 0 de 2017, quando Gercilia Krahd
em sua conferéncia de abertura comparou a agua dos rios com 0 sangue que corre em nossas
veias; em um outro Seminario Bem Viver Gercilia Krah6 me deu uma nova licdo, desta vez em
2021, durante o Il Coloquio de Estudos e Pesquisas com Povos Indigenas. Nesta ocasido, apos
uma palestra, ela fez uma inferéncia comparando a depressédo que sua filha vinha sofrendo com
a pressdo exercida pelo mundo dos ndo indigenas. Essa associacdo muito me sensibilizou, pois
afinal de onde vem a depresséo sendo das diversas pressdes e adversidades que 0 mundo nos
impo6e?

Hilério Krah6 (in memoriam) também merece ser lembrado pela grandiosa licdo que me
passou ao me ensinar que a educacdo para os indigenas se divide em duas. No primeiro
Seminario Bem Viver realizado na Faculdade Catdlica Dom Orione em 2012 me disse:
“Professora, para nos indigenas existem duas educagdes, a educagdo indigena que ¢ aquela que
a comunidade ensina no dia a dia e a Educacdo Escolar Indigena que é a aprendida na escola,
que a escola ministra”.

Antonio Verissimo Apinayé jamais poderd deixar de ser citado nesta apresentacdo e
introducdo, pois com ele passei a compreender a importancia da agroecologia, de se plantar de
tudo e dividir com a comunidade. Ele me ensinou sobre a importancia da sombra das arvores,
pois é nelas que os animais descansam do sol escaldante durante o dia e que as criangas
indigenas brincam. Antdnio me ensinou muitas coisas, dentre elas a importancia do territorio

indigena, da roga de toco, do respeito ao mundo natural. Foi por meio dos ensinamentos do
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Antodnio que elaboramos diversas mog¢des de repudio aos Projetos de Emendas Constitucionais
que visavam diminuir os direitos indigenas sobre seus territorios. Anténio me ensinou a lutar o
bom combate indigenal!

Isso tudo me fez perceber o quanto a minha historia de estudos na carreira académica,
mormente 0s estudos de mestrado que culminaram na dissertacdo intitulada como
Responsabilidade Penal da Pessoa Juridica nos Crimes Ambientais, estavam alicercados nos
Direitos Humanos e, por consequéncia, nos Direitos Humanos Indigenas, uma vez que ao
estudar a Lei dos Crimes Ambientais e as diversas responsabilidades trazidas por ela me fez
entender que proteger a natureza é proteger a nés mesmos € garantir a nossa sobrevivéncia. Nao
existe direito mais humano do que o direito humano a um ambiente ecologicamente equilibrado,
e, neste, todos nds, indigenas e ndo indigenas, nos encaixamos. Assim, passar a me debrucar
nos artigos e livros sobre a causa indigena foi de rigor para a minha formacéo e aperfeicoamento
0 que me levou a assumir a disciplina de Educagdo Escolar Indigena no curso de Letras da
Universidade Federal do Norte do Tocantins — UFNT e, hoje, também, ministro a disciplina de
Educacdo Ambiental.

Em 2013 tive a honra de conhecer e, posteriormente trabalhar, com o Professor Doutor
Francisco Edviges Albuguerque, meu orientador nesta tese, pessoa maravilhosa que me ensinou
e me ensina muitas coisas que levarei para o resto da vida, com ele passei a fazer parte da equipe
do Laboratdrio de Lingua Indigenas — LALLI, e juntos realizamos muitos trabalhos com os alunos
do curso de Licenciatura em Letras e de outros cursos, tivemos a oportunidade de trabalhar em
diversos projetos indigenas de povos diferentes e organizamos alguns livros. Nao posso jamais
deixar de citar esse grande pesquisador nesta apresentacao, pois ele além de ser meu orientador
€ um precioso amigo.

Hoje, ao escrever esta tese, fruto da pesquisa orientada com tanto carinho e dedicacéo
pelo Professor Dr. Francisco Edviges Albuquerque, tenho a certeza de que o universo me trouxe
ao local certo, no momento certo. Embora tenha abdicado de estar proxima a minha familia e
sentir tanta falta da minha mae, sei que estar aqui € um grande passo para 0 meu crescimento
pessoal, do qual todos em casa se orgulham muito.

Desta forma, darei inicio tecnicamente a introducgéo desta tese que foi desenvolvida na
esperancga de contribuir para com os povos indigenas do Brasil, mais especificamente com 0s
povos Apinayé e Krahd que sdo o objeto do nosso trabalho e, mormente com a Educacéo Escolar
Indigena desses povos, e que sempre me acolheram com imenso carinho e respeito e, aos quais,

dou essa minima contrapartida como sinal de gratiddo eterna por poder aprender tanto com eles.
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Assim, acredito que, apesar dos enormes avan¢os tecnoldgicos alcancados pela
humanidade nos dltimos séculos, ela continua a escorregar por questdes basicas voltadas a
convivéncia harménica entre 0s povos por todo o mundo.

A empatia ndo é o forte dos humanos que, assim como, a solidariedade e outras virtudes
estdo distantes de conseguirem integrar o rol dos principios de uma sociedade que leva a
moralidade, a dignidade e ao estado de bem-estar social verdadeiramente a sério. Os humanos,
de modo geral, ndo conseguem se colocar no lugar dos outros, ndo conseguem olhar o mundo
sob o prisma das minorias e dos grupos que foram vulnerados ao longo da historia.

O Brasil do século XXI ainda ndo evoluiu o suficiente para ter uma postura
minimamente empatica em relagdo aos nossos irmaos, especialmente os de etnias diferenciadas
e minoritarias que compdem os povos indigenas originarios e, que embora estejam em franco
desenvolvimento demografico, conforme aponta os dados do censo de 2022, realizado pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), ainda passam por uma enorme dificuldade
para serem reconhecidos e respeitados individual e coletivamente.

Neste sentido, 0 pensamento etnocéntrico impera como um elemento intrinseco dos
choques entre as mais diversas culturas no ambito global e também brasileiro, enfatizando que
o “meu” ¢ melhor que o “seu”. Everardo P. Guimaraes Rocha (1988) explica que nos locais
aonde “[...] 0 nosso proprio grupo é tomado como centro de tudo e todos 0s outros sdo pensados
e sentidos através dos nossos valores, nossos modelos, nossas definicdes do que é a existéncia”
(Rocha, 1988, p. 5).

Esse pensamento reflete uma das grandes tristezas no ambito da historia e que levou ao
exterminio e genocidio de diversas culturas e povos, mormente os indigenas no Brasil. Para
guem trabalha em prol da causa indigena é um desafio se despir dessas ideias etnocéntricas que
sempre foram tdo arraigadas no seio da nossa historia e que “[...] ndo ¢ exclusivo de uma
determinada época nem de uma Unica sociedade” (Rocha, 1988, p. 6).

Assim, no Brasil, desde a sua invasdo houve a promocdo de um verdadeiro exterminio

dos povos indigenas, uma vez que:

[...] a sociedade do ‘eu’ ¢ a melhor, a superior, representada como o espago da cultura
e da civilizagdo por exceléncia. E onde existe o saber, o trabalho, o progresso. A
sociedade do ‘outro’ ¢ atrasada. E o espago da natureza. Sdo os selvagens, os barbaros.
S8o qualquer coisa menos humanos, pois, estes somos nés. O barbarismo evoca a
confusdo, a desarticulagdo, a desordem (Rocha, 1988, p. 6-7).

E nesse cenario e com esse pensamento que 0 eurocéntrico se assenta nas palavras de
Carlos Walter Porto Gongalves (2002):
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Assim, o pensamento moderno europeu coloca-se a si préprio como um saber superior
no mesmo movimento que qualifica todos os outros saberes como locais, regionais ou
provincianos. Sabemos como esse movimento de coloniza¢do do conhecimento pelo
pensamento moderno europeu se constroi numa dupla configuracéo territorial: uma
interna aos estados territoriais nascentes , na medida que o outro, interno, é qualificado
como provinciano, regional ou que sequer fala uma lingua tendo, no méaximo, um
dialeto; e outra externa na medida que a constituicdo da unidade territorial interna se
dé seja pela expulsdo dos outros — dos mouros no caso dos dois primeiros estados
territoriais modernos (Portugal e Espanha) ou com o encontro com o outro externo que
vai perder suas diferentes qualidades (astecas, maias, guarani, bantos, ashantis...) para
serem chamados, pelos europeus , por um nome geral — indigena ou aborigene que 0s
unifica a todos. E ali, todavia que o europeu se descobre branco para se distinguir do
indio e, depois, se descobre europeu se distinguindo da América inaugurando o
chamado novo mundo e, assim, também se distinguindo do mundo mulgumano. As
regifes geo-culturais do mundo comecam a se desenhar com suas assimetrias
caracteristicas — civilizado e barbaro (ndo esquegamos que o barbaro de ontem — a
Europa ndo-romana, bem pode ser o civilizado de hoje). (Gongalves, 2002, p. 218).

Dessa forma, procura-se relativizar o conceito etnocéntrico com a quebra dos

paradigmas impostos pelas sociedades dominantes, mas:

O esforgo de relativizar problematiza qualquer “saber”. As ideologias, em especial as
extremadas, odeiam qualquer possibilidade de relativizacdo. Elas sdo centradas em seu
proprio monologo e a descentralizagdo quebra sua auto referéncia abrindo espago a
uma multiplicidade de pontos de vista, solucdes e perguntas (Rocha, 1988, p. 18).

O problema que envolve os povos indigenas se intensifica se se partir da concepgéo do
mundo capitalista onde a mais-valia enquanto lucro resultante da diferenca entre o que se paga
pela mao de obra e o valor da mercadoria produzida ndo corresponde, em justa medida, ao valor
do trabalho empregado para a producdo em um determinado espaco de tempo (Marx, 2006).

E nesse sentido, time is money, Gongalves (2002) explica que “o progresso €, quase
sempre, algo que se da enquanto mudanga qualitativa no tempo” (Gongalves, 2002, p. 226) e, €
a partir dessa premissa que se pode dizer “que aquele povo ou aquela regido ¢ atrasado/a ou
adiantado/a, como se houvesse um relogio ou, mais precisamente, um cronometro cultural”.
Assim a supremacia do tempo em relacdo ao espaco é imposta pelo pensamento europeu
ocidental “sobretudo na moderno-colonialidade” (Gongalves, 2002, p. 226). Para o autor, a
produtividade “constitui o0 magma de significagdes do mundo moderno-colonial é, também,
temporal, pois indica um quantum produzido numa determinada unidade de tempo, assim como
a rentabilidade so pode ser apreciada num marco temporal” (Gongalves, 2002, p. 226-7).

Soma-se a isso todos os efeitos da Revolucdo Industrial que viabilizou a producdo em
grande escala; os resultados bélicos das duas grandes guerras mundiais ocasionadas pelo “[...]
nacionalismo expansionista imperialista” (Gongalves, 2002, p. 224) que “envolvendo

diretamente os territorios dos Estados Nacionais situados no polo dominante da ordem
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moderno-colonial” (Gongalves, 2002, p. 224) que resultaram na necessidade da criacdo da

Organizacao das Nagoes Unidas — ONU; os efeitos da

[...] Guerra Fria, mais recentemente, conformando um determinado regime de
producdo de poder reduzido ao binémio Capitalismo e Socialismo ou Estado e
Mercado (mais uma par daquelas categorias dualistas que tdo bem caracterizam o
pensamento europeu ocidental), nem de longe conseguia dar conta das multiplas
manifestacdes de desejo de liberdade, justica e igualdade que veremos explodir e que
vém a cena politica enquanto desplazados, refugiados, migrantes, estes cada vez em
maior nimero, ou enquanto movimentos sociais que clamam por demarcacdo de
territérios (camponeses, indigenas, comunidades negras, entre outros); que pontam
para outras formas de re-ligacdo (reOligare) étnico e/ou religiosa; outros que apontam
para as desigualdades sociais, de género ou, ainda, todo o quadro de dilapidagdo das
condigdes naturais da existéncia postas em risco por um poderoso sistema cientifico-
técnico-informacional moderno-colonial que ja mereceu de alguns tedricos, como U.
Beck (Beck, 1992), a caracterizagdo de “sociedade de risco” (Gongalves, 2002, p.
225).

A ordem politica mundial, a globalizacdo, se faz presente e exerce influéncias nos
espagos mais restritos e nos territérios mais isolados e entender como a exploragdo do trabalho
e da mao-de-obra pelo capitalismo podem levar a escravizacao, a perseguicdo, a expulsao das
minorias e dos grupos vulnerados é uma necessidade, umas vez que a luta desses povos e
populacdes a fim de resistir e se fazerem visiveis perpassa pela criacdo de planos estratégicos
que lhes deem voz, para que possam lutar pelos seus direitos.

Os povos indigenas do Brasil se defrontaram com um choque cultural gigantesco com
a invasdo do Brasil e, posteriormente, com o capitalismo que chega mudando a forma simples
de levar a vida obrigando-os a embrenharem uma luta ardua frente a setores da sociedade que
clamam em subjugé-los como povos que nada produzem, em reforcar os preconceitos e a
estigmatizacdo, promovendo a vulnerabilizacéo e ferindo direitos humanos.

Foi pensando nessas questdes globais e locais é que decidi desenvolver este trabalho
que é voltado a estudar o problema da diviséo interna dos povos Apinayé e Krahd e refletir se
isso pode levar a modificacfes® das suas linguas e das suas culturas, uma vez que as
comunidades precisam estar atentas a esse fendmeno interno de ocupacéo territorial para que
possam entendé-lo e identificar se existe uma politica interna voltada a gestdo habitacional e de
povoamento dos seus territdrios e, para que possa implementar a¢6es a fim de assegurar o direito
as linguas e as culturas e a reflexdo desses elementos para as presentes e futuras geracoes.

Importa também aos povos indigenas Apinayé e Krah6 pensarem sobre como essas

divisdes internas podem acarretar modificacdes as linguas e as culturas, para que possam

3 Observa-se que ndo se trata de estudar a teoria de Variagdo Linguistica inaugurada por Labov, mas sim de
interpretar e analisar dados voltadas as mudancas que se relacionam com a etnolinguistica e a ecolinguistica.
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direcionar os projetos pedagogicos escolares de forma a suprir eventuais questdes linguisticas
ou culturais, uma vez que a educacdo escolar € pensada junto com a comunidade, com a
participacdo da comunidade. A escola pode estar vigilante as mudangas locais, as mudancas da
comunidade em que estd inserida, precisa discutir com a comunidade os direcionamentos
escolares e pedagogicos, até mesmo porque a educagdo escolar indigena possui como
prerrogativa a participacdo da comunidade desde a sua concepcdo, além da escola estar
alicercada no bilinguismo, na interculturalidade e pode ser diferenciada, caso os indigenas
queiram.

Assim, a hipotese apresentada para a realizacdo desta pesquisa se assenta na indagacédo
sobre se existem modificacdes linguisticas e culturais que sao provenientes da divisao interna
dos povos Apinayé e Krahd com a criacdo de diversas aldeias pelos territorios indigenas desses
pOVOS.

Os objetivos da pesquisa se assentam no objetivo geral de analisar se a divisdo dos povos
Apinayé e Kraho pode levar a processos de modificacGes linguisticas e culturais e nos objetivos
especificos que estdo voltados para: a) identificar por que os povos Apinayé e Kraho se dividem
internamente; b) compreender qual a finalidade dessas divisdes nas dindmicas de suas
respectivas linguas e culturas; e, ¢) verificar se os povos Apinayé e Krahd consideram que suas
linguas e suas culturas estdo em risco em fungéo dessas divisdes.

Os povos indigenas diferenciam a educacao escolar indigena da educacdo indigena.
Eles deixam muito claro que a educacdo escolar indigena € a promovida pela escola, pelos
professores e com a participacdo da comunidade, sendo que a educacdo indigena é a que ocorre
todos os dias junto a comunidade diretamente, nos mais diferentes momentos em que se
evidenciam as atividades e a realiza¢do dos elementos culturais indigenas indo desde o plantio
a colheita; as rodas de conversas em que os mais velhos contam suas historias e mitos; as
brincadeiras das criancas com os mais velhos, as reunides no patio, as cantigas, ao uso da lingua
materna.

Importante reforcar que a educagéo escolar indigena é uma garantia assegurada pela

Constituicdo Federal de 1988, uma vez que em seu art. 210 estabeleceu que:

Art. 210. Seréo fixados contelidos minimos para o ensino fundamental, de maneira a
assegurar formacdo basica comum e respeito aos valores culturais e artisticos,
nacionais e regionais.

§ 1° O ensino religioso, de matricula facultativa, constituird disciplina dos horarios
normais das escolas publicas de ensino fundamental.

§ 2° O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa, assegurada
as comunidades indigenas também a utilizag&o de suas linguas maternas e processos
proéprios de aprendizagem (Brasil, 1988, art. 210, grifo nosso).
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Cumpre ressaltar que os dois principais artigos da Constituicdo Federal de 1988 que
tratam da questdo indigena estdo localizados em seu Titulo VIII, denominado como Da Ordem

Social, Capitulo V111, arts. 231 e 232, nos seguintes termos:

DOS INDIOS
Art. 231. S3o reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas,
crengas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo & Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens.
§ 1° Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em carater
permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a
preservacao dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a
sua reprodugdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradicoes.
§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse
permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos
lagos nelas existentes.
§ 3° O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais energéticos, a
pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas s6 podem ser efetivados
com autorizagdo do Congresso Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando-
Ihes assegurada participacdo nos resultados da lavra, na forma da lei.
§ 4° As terras de que trata este artigo séo inalienaveis e indisponiveis, e os direitos
sobre elas, imprescritiveis.
§ 5° E vedada a remocao dos grupos indigenas de suas terras, salvo, "ad referendum"
do Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que ponha em risco sua
populacdo, ou no interesse da soberania do Pais, ap6s deliberacdo do Congresso
Nacional, garantido, em qualquer hip6tese, o retorno imediato logo que cesse o risco.
§ 6° Sdo nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que tenham por
objeto a ocupacdo, o dominio e a posse das terras a que se refere este artigo, ou a
exploracdo das riquezas naturais do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes,
ressalvado relevante interesse publico da Unido, segundo o que dispuser lei
complementar, ndo gerando a nulidade e a extingdo direito a indenizagéo ou a ac6es
contra a Unido, salvo, na forma da lei, quanto as benfeitorias derivadas da ocupacéo
de boa fé.
§ 7° Ndo se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, § 3° e § 4°,

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizagdes sdo partes legitimas para
ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério
Publico em todos os atos do processo (Brasil, 1988, arts. 231 e 232).

Por outro lado, a Lei de Diretrizes e Bases (LDB), Lei numero 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, modificada pela Lei n?10.639, de 9 de janeiro de 2003, ao tratar da

Educacdo Basica estabeleceu no artigo 26, paragrafo quarto que:

Art. 26. Os curriculos da educacdo infantil, do ensino fundamental e do ensino médio
devem ter base nacional comum, a ser complementada, em cada sistema de ensino e
em cada estabelecimento escolar, por uma parte diversificada, exigida pelas
caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura, da economia e dos
educandos.

§ 4° O ensino da Histdria do Brasil levara em conta as contribui¢6es das diferentes
culturas e etnias para a formagéo do povo brasileiro, especialmente das matrizes
indigena, africana e europeia (Brasil, 1996, art. 26, grifo nosso).
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Em 06 de fevereiro de 2006, a lei n2 11.274 alterou a redacéo dos arts. 29, 30, 32 e 87
da Lein®9.394, de 20 de dezembro de 1996, a LDB, dispondo sobre a duragéo de 9 (nove) anos

para o Ensino Fundamental, com matricula obrigatoria a partir dos 6 (seis) anos de idade. Sendo

que o art. 32 da LDB passou a ter a seguinte redacao:

Art. 32. O ensino fundamental obrigatorio, com duracédo de 9 (nove) anos, gratuito na
escola publica, iniciando-se aos 6 (seis) anos de idade, tera por objetivo a formagédo
bésica do cidaddo, mediante

I - 0 desenvolvimento da capacidade de aprender, tendo como meios basicos o pleno
dominio da leitura, da escrita e do céalculo;

Il - a compreensdo do ambiente natural e social, do sistema politico, da tecnologia,
das artes e dos valores em que se fundamenta a sociedade;

Il - o desenvolvimento da capacidade de aprendizagem, tendo em vista a aquisigao
de conhecimentos e habilidades e a formagéo de atitudes e valores;

IV - o fortalecimento dos vinculos de familia, dos lacos de solidariedade humana e de
tolerancia reciproca em que se assenta a vida social.

§ 1° E facultado aos sistemas de ensino desdobrar o ensino fundamental em ciclos.

§ 2° Os estabelecimentos que utilizam progressao regular por série podem adotar no
ensino fundamental o regime de progressdo continuada, sem prejuizo da avalia¢do do
processo de ensino-aprendizagem, observadas as normas do respectivo sistema de
ensino.

§ 3° O ensino fundamental regular sera ministrado em lingua portuguesa, assegurada
as comunidades indigenas a utilizacao de suas linguas maternas e processos proprios
de aprendizagem.

§ 4° O ensino fundamental serd presencial, sendo o ensino a distancia utilizado como
complementacéo da aprendizagem ou em situa¢Ges emergenciais.

§5° O curriculo do ensino fundamental incluira, obrigatoriamente, conteido que trate
dos direitos das criancas e dos adolescentes, tendo como diretriz a Lei n° 8.069, de 13
de julho de 1990, que institui o Estatuto da Crianca e do Adolescente, observada a
producdo e distribuicdo de material didatico adequado

§ 6° O estudo sobre os simbolos nacionais sera incluido como tema transversal nos
curriculos do ensino fundamental (Brasil, 1996, art. 32, grifo nosso).

Mais tarde, a Lei n2 11.645 de 2008 altera novamente a Lei n2 9.394, de 20 de dezembro

de 1996, a LDB, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica

“Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”, dando nova redagao ao art. 26-A da LDB nos

seguintes termos:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos
e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e
indigena.

§ 1° O conteldo programatico a que se refere este artigo incluira diversos aspectos
da histdria e da cultura que caracterizam a formacao da populagdo brasileira, a partir
desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a
luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira
e 0 negro e o indio na formacdo da sociedade nacional, resgatando as suas
contribuicdes nas areas social, econdmica e politica, pertinentes a histdria do Brasil.
§ 2° Os conteudos referentes a histéria e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas
brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas
areas de educacdo artistica e de literatura e historia brasileiras (Brasil, 1996, art. 26-
A).
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No Tocantins, o Conselho de Educacdo Escolar Indigena — CEEI, foi criado pelo
Decreto Governamental n® 2.367, de 14 de mar¢o de 2005. Sua sede é em Palmas, trata-se de
um 6rgdo consultivo e deliberativo para assessoramento, vinculado a Secretaria de Educagédo —
SEDUC, com o objetivo de promover a participacdo indigena nas acdes e programas referentes
as escolas indigenas do Estado do Tocantins. Compdem o conselho representantes dos povos
indigenas do Tocantins e de instituices que trabalham diretamente como os povos indigenas.
Atualmente, o governo do Estado mantém 95 escolas indigenas e 36 extensdes, com 6.466
alunos matriculados, 458 professores (informacdes obtidas por contato direto, via e-mail, com
o presidente do Conselho de Educacdo Escolar Indigena — dados de 2024).

Importante frisar que apesar de todo arcabougo legislativo garantido dos Direitos
Indigenas e da Educacédo Escolar Indigena, o governo que esteve a frente do executivo de 2019
a 2022, depois de 4 anos de total abandono, descaso e retaliagdes aos povos minoritarios, que
teve sua gestdo marcada pelo “ir passando a boiada” (Salles, 2020), ap0s desarticular todos 0s
investimentos voltados as pesquisas e aos trabalhos cientificos obteve uma resposta valorosa
do povo brasileiro com a rejeicdo de 50.90% dos votos validos.

Com isso, a populagéo brasileira novamente voltou a estabelecer uma relagdo de
confiabilidade com a ciéncia e as instituicGes deste pais que devagar comegam a disponibilizar
e implementar novos investimentos e oportunidades a partir do incentivo do novo governo que
ascendeu ao poder em janeiro de 2023.

N&o podemos esquecer de que a educagdo e a educacdo escolar indigena possuem
caracteristicas bastante peculiares e distintas da escola regular, seus fundamentos precisam ser
implementados dia a dia nos curriculos e nos projetos pedagdgicos escolares, sendo eles: a)
multietnicidade, pluralidade e diversidade; b) Educacdo e conhecimentos indigenas; c)
Autodeterminacdo; d) Comunidade educativa indigena; e) Educacdo intercultural, comunitéria,
especifica e diferenciada; f) Carateristicas da Escola Indigena além de outros principios
elaborados pelas comunidades indigenas em auxilio a elaboracdo dos projetos politicos
pedagdgicos (RCNEI, 1998).

Para chegar a resposta sobre como a divisao interna dos povos Apinayé e Krah6 pode
levar a modificacdes das linguas e das culturas desses povos iremos tracar um longo caminho
de estudos interdisciplinares permeado por diversas Ciéncias, tais como a Antropologia, Ciéncia
Politica, Historia, Geografia, Linguistica, Sociologia, com autores como Aryon Dall’lgna
Rodrigues (1986, 2015) linguista, Berta Ribeiro (1983), antropdloga; Curt Nimuendaju (1983,
1946), etnologo alemdo; Darcy Ribeiro (1995), antropdlogo; Francisco Edviges Albuquerque
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(1999, 2007a, 2007b, 2008, 2011a, 2011b, 2011c, 2011d, 2011e, 2012a, 2012b, 2014, 2016,
2024), linguista; Hildo Honorio Couto (2007, 2013, 2016, 2018), linguista; Jodo Pacheco de
Oliveira (2016), antropologo; Julio Cezar Melatti (1967, 1972, 1978); Roberto Cardoso de
Oliveira (1972, 1976) antropologo; Roberto da Matta (1976) antropdlogo, dentre outros.

Desta forma, este trabalho possui carater interdisciplinar uma vez que envolve varias

ciéncias que buscam dar sustentacdo a possibilidade de contribuirmos para com 0s povos

Apinayé Krahd em face das repercussdes da divisdo interna com a criacdo de novas aldeias o

que pode levar a modificacdes das suas linguas e culturas.

Olga Pombo (2006) sustenta que

e complementa:

A interdisciplinaridade traduz-se na constante emergéncia de novas disciplinas que
ndo sdo mais do que a estabilizacdo institucional e epistemoldgica de rotinas de
cruzamento de disciplinas. Este fendbmeno, ndo apenas torna mais articulado o
conjunto dos diversos “ramos” do saber (depois de os ramos principais se terem
constituido, as novas ciéncias, resultantes da sua subdivisdo sucessiva, vém ocupar
espacos vazios), como o fazem dilatar, constituindo mesmo novos espacos de
investigacgdo, surpreendentes campos de visibilidade (Pombo, 2006, p. 210).

[...] quanto mais fina é a analise, maior a complexidade que se abre a nossa frente. E,
portanto, que o todo ndo ¢ a soma das partes. Esta é, penso eu, uma das chaves
fundamentais para o entendimento desta questdo. Colocado na ordem do dia pelos
desenvolvimentos de diversas ciéncias (das matematicas, as ciéncias da natureza e as
ciéncias humanas), este simples enunciado — “o todo nao ¢ a soma das partes” — tem
tido um impacto e uma influéncia extraordinaria na nossa ciéncia e na nossa maneira
de pensar a questio da interdisciplinaridade. E que, se o todo nao ¢ a soma das partes,
a especializagio tem que ser complementada, ou mesmo em alguns casos substituida,
por uma compreensao interdisciplinar capaz de dar conta das configuragdes, dos
arranjos, das perspectivas multiplas que a ciéncia tem que convocar para 0
conhecimento mais aprofundado dos seus objectos de estudo (Pombo, 2005, p. 10).

O caréter transdisciplinar envolve uma interdependéncia de aspectos disciplinares e

cientificos, chegando-se a uma compreensdo do mundo e da sua complexidade. Neste sentido,

Ubiratan D’ Ambroésio ensina que:

[...] O essencial na Transdisciplinaridade reside na postura de reconhecimento de que
ndo héa espago nem tempo culturais privilegiados que permitam julgar e hierarquizar
como mais corretos 0s mais diversos complexos de explicacdes e de convivéncia com
a realidade. A transdisciplinaridade repousa sobre uma atitude mais aberta, de respeito
muUtuo e mesmo humilde em relacdo a mitos, religides, sistemas de explicacdes e de
conhecimentos, rejeitando qualquer tipo de arrogéncia ou prepoténcia (D’ Ambrosio,
1997, p.79-80).

Ainda neste sentido, o trabalho envolve conceitos da etnolinguistica e da

ecolinguistica, que reforcam seu carater multidisciplinar.

A etnolinguistica expressa a enorme diversidade linguistica e cultural brasileira
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[...] presente nos diferentes grupos formados pelas nagdes indigenas, pelas
comunidades de descendentes de imigrantes, pelas comunidades quilombolas, por
comunidades de povos ciganos, pelos contextos fronteiricos, pelos refugiados de
ingresso recente e ainda pelas comunidades surdas usudrias de linguas de sinais
(Savedra; Christino; Spinassé; Araujo, 2021, p. 3).

de forma que o presente estudo ao levar em conta dois povos indigenas, diga-se, Apinayé e
Krahd, se insere nesse contexto, etnolinguistico; por outro lado Hildo Honério Couto (2007)
nos apresenta a ecolinguistica ou linguistica ecossistémica que é definida como a disciplina que
envolve “o estudo das relagdes entre lingua e seu meio ambiente” (Couto; Couto, 2016, p. 381)
sendo assim, os autores Couto e Couto (2016) reforcam que a ecolinguistica leva em conta a
ecologia como conceito central enquanto estudo de ecossistemas que € “[...] encarado como um
todo, mesmo quando ele se debruca sobre 0 comportamento de uma unica espécie e até mesmo
de um unico espécime” (Couto; Couto, 2016, p. 383).

Sendo assim, para Couto e Couto (2016) a ecolinguistica assume um carater “mais que
trans e interdisciplinar, ¢ multidisciplinar” (Couto; Couto, 2016, p. 396). Ainda neste sentido,
esta ciéncia, considera a lingua como uma parte da cultura enquanto ecossistema, estando o
ecossistema linguistico incluido no ecossistema cultural (Couto, 2018).

Metodologicamente, este trabalho possui carater qualitativo, sendo uma pesquisa
exploratdria que envolveu pesquisa bibliografica e analise documental com o estudo de diversos
autores de diversas ciéncias, além de leis, mapas, e documentos antigos, especialmente da Funai
e do Servico de Protecio ao indio (SPl). A pesquisa também envolveu entrevista
semiestruturada que foi realizada por meio de turnos conversacionais compostos de turnos de
falas com 6 indigenas Apinayé e 4 indigenas Krah6, oportunidades em que foi possivel registrar
e gravar audios com os depoimentos apresentados no capitulo 3 e na integra no apéndice.

Dessa forma o primeiro capitulo desta tese, ficou reservado para as questfes voltadas
a metodologia, procedimentos metodolédgicos e fundamentagéo tedrica.

O segundo capitulo, apresenta ao leitor as questdes relacionadas a historia da
demarcacdo das terras indigenas dos povos Apinayé Krahb e suas questfes linguisticas e
culturais.

Por fim, o capitulo terceiro apresenta a descricdo e analise de dados sobre a questdo da
divisdo interna dos povos indigenas Apinayé e Krahd e analise sobre as alteracfes e/ou
mudancas das linguas e culturas como uma pequena contribuicéo para que 0s povos Apinayé e
Krahd possam refletir quanto ao fendmeno da divisdo interna e implementar acdes que

objetivem fortalecer suas linguas e suas culturas.
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CAPITULO 1
METODOLOGIA E PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS.
FUNDAMENTACAO TEORICA

Historicamente, os povos indigenas foram vulnerados pelos colonizadores desde a
invasdo a costa brasileira, e, apos, com a intensificacdo do transito dos europeus em busca das
riquezas brasileiras e o dominio perpetrado por eles aos nativos fez com que as desvantagens
em relacdo aos dominadores se acentuassem de forma constante e crescente, 0 que ocasionou
uma situacdo de exploracdo constante chegando mesmo & escravizag¢do dessas minorias, além
do exterminio (Oliveira, 2016).

Apesar de tudo isso, os povos indigenas, embrenharam uma enorme resisténcia, uma
grande luta pelo territério, pela garantia do bem viver#, garantia de recursos basicos como
salde, educacao, territorio, trabalho e politicas publicas que Ihes concedessem toda dignidade
de que fazem jus. Nesse sentido é importante ressaltar o protagonismo que 0s povos indigenas
do Brasil vém desenvolvendo em diversas frentes, mostrando a todos que sdo capazes de lutar
por direitos e resistir diante das ameacas que lhes sdo impostas todos os dias. Hoje, notamos o
protagonismo indigena em todas as areas, especialmente nas artes como a musica, o teatro, a
poesia, nas mais diversas profissdes, desde professores a médicos, engenheiros, etc.

Na construcdo desse capitulo, utilizamos os seguintes teoricos: Aryon Dall’Igna
Rodrigues (1986, 2015), linguista; Bernard Pottier (1973), linguista; Carlos Alberto Rambo
(2023), pedagogo; Claudete Cameschi de Souza (2006), educadora; Einar Haugen (1972),
linguista; Elza Kioko Nakayama Nenoki do Couto (2016), linguista; Francisco Edviges
Albuquerque (2012a), linguista; Franchys Ferreira (2006), educadora; Gersem dos Santos
Luciano (2006), antropdlogo; Giles Gagné (2002), linguista; Hildo Honério do Couto (2013,
2018), linguista; Jodo Pacheco de Oliveira (2016), antropdlogo; Jacques de Lima Ferreira
(2023), pedagogo; Marta Regina Brostolin (2003), pedagoga; Marcos Bagno (2002), linguista;
Maria Vicentina de Paula Amaral Dick (2003), linguista; Michel Stbbs (2002), linguista; Paulo
Cortes Gago (2002), linguista; Raquel F. A. Teixeira (1995), linguista; Roberto Cardoso de
Oliveira (1972, 1976), antropdlogo; Silmara Losch (2023), pedagoga; Stella Maris Bortoni-

4 Para Rubim (2020) o “bem-viver do povo esta ligado a sua relagdo intrinseca com o territdrio, que é a sua morada,
o seu alimento e o seu espirito. O espirito é que alimenta a lingua” (Rubim, 2020, p. 8); no mesmo viés Krenak
(2020) aponta que 0 Bem-viver é “a dificil experiéncia de manter um equilibrio entre o que nds podemos obter da
vida, da natureza, e 0 que nés podemos devolver” (Krenak, 2020, p. 8-9);.
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Ricardo (2008), linguista; Yonne Leite (2007), linguista; William F. Hanks (2008), linguista e
antropélogo.
Nesse capitulo, vamos abordar as questdes metodoldgicas e seus procedimentos, assim

como a fundamentacao tedrica que o0 embasa.

1.1 Metodologia e procedimentos metodologicos

Esta pesquisa possui carater qualitativo e é caracterizada como pesquisa exploratoria,
e foi realizada em trés etapas, sendo a primeira bibliografica consubstanciada em revisdo de
literatura, a segunda etapa composta de analise documental e, posteriormente, uma terceira
etapa na qual se realizou entrevistas semiestruturadas as quais ocorreram na forma de turnos
conversacionais compostos por turnos de fala com a utilizagdo do aplicativo WhatsApp, além
do e-mail pessoal dos entrevistados.

Como qualitativa, se caracteriza uma vez que, tem por objetivo compreender as
relacbes entre as linguas, os territérios e as culturas em face da divisdo interna dos povos
Apinayé e Krahd. Neste sentido, Silmara Losch, Carlos Alberto Rambo e Jacques de Lima
Ferreira (2023), explicam que “o enfoque qualitativo permite melhor compreensdo do
comportamento humano e¢ do contexto social” (LOsch; Rambo; Ferreira, 2023, p. 3) e

continuam:

é um tipo de investigagdo que procura compreender fendmenos sociais, culturais e
educacionais por meio da analise de dados subjetivos, tais como entrevistas,
observacoes, relatdrios de vida, entre outros. Seu escopo € obter uma compreensdo
profunda e detalhada do assunto em questdo, ao invés de mensurar
guantitativamente o fendmeno (Lésch; Rambo; Ferreira, 2023, p. 4).

Stella Maris Bortoni-Ricardo (2008) explica que:

[...] o paradigma interpretativista, surgido como uma alternativa ao positivismo, ndo
h& como observar o mundo independentemente das praticas sociais e significados
vigentes. Ademais, e principalmente, a capacidade de compreensdo do observador
estd enraizada em seus préprios significados, pois ele (ou ela) ndo é um relator
passivo, mas um agente ativo (Bortoni-Ricardo, 2008, p. 32).

Sua vertente exploratoria é explicada segundo seu objeto de pesquisa por meio de

perguntas que, conforme Bortoni-Ricardo (2008) explica:

A pesquisa inicia-se com perguntas exploratorias sobre temas que podem constituir
problemas de pesquisa. E muito importante que o pesquisador reflita sobre tais temas,
para escolher um deles, e avalie a importancia de engajar-se na pesquisa. Nesta fase,
o0 pesquisador podera postular perguntas exploratdrias. Para chegar a elas, ele se baseia
em sua experiéncia e em leituras especializadas. A definicdo de um tema e a
proposicao de perguntas exploratdrias sdo etapas iniciais muito importantes por que



38

ndo podemos comegar uma pesquisa sem razoavel clareza do que vamos pesquisar
(Bortoni-Ricardo, 2008, p. 50).

E a autora continua explicando que “na evolugdo do processo investigatorio, as
perguntas exploratorias estdo sujeitas a revisao e modifica¢des” (Bortoni-Ricardo, 2008, p. 50).
Nesse sentido a principal pergunta ou hipGtese que nos norteou € se existem
modificacdes linguisticas e culturais que sdo provenientes da divisdo interna dos povos Apinayé
e Krah6 com a criacdo de diversas aldeias pelos territorios indigenas desses povos.
O nosso objetivo geral foi analisar se a divisdo dos povos Apinayé e Krahd pode levar
a processos de modificagdes linguisticas e culturais e os objetivos especificos estavam voltados
para: a) identificar por que os povos Apinayé e Kraho se dividem internamente; b) compreender
qual a finalidade dessas divisdes nas dinamicas de suas respectivas linguas e culturas; e, c)
verificar se 0s povos Apinayé e Krahd consideram que suas linguas e suas culturas estdo em
risco em funcdo dessas divisoes.

Dessa forma, a primeira etapa da pesquisa foi composta por um levantamento
bibliografico que se caracterizou como uma revisao de literatura do contetdo historico indigena
iniciando com a descricdo de como teria sido o processo de demarcagdo da terras indigenas
Apinayé e Krah0, suas localizacBes e na sequéncia os aspectos linguisticos e culturais, o que
culminou no estudo da historias desses dois povos.

Esta pesquisa bibliografica ndo se deteve somente a livros e a artigos de periddicos
atuais, pelo contrério, buscou informagdes em autores quinhentistas e foi necessario realizar
uma pesquisa minuciosa na rede mundial de computadores, em busca de sites seguros que
possuiam esses registros digitalizados.

Assim, os site da Camara dos Deputado (https://www.camara.leg.br) e do Senado
Federal (https://legis.senado.leg.br/norma) foram de extrema importancia para o levantamento
dos dados bibliograficos e documentais, da mesma forma que o site do Armazém Memoria
(https://armazemmemoria.com.br/), que também foi fundamental para nos conceder além de
material bibliogréafico, dados documentais durante a segunda etapa da pesquisa, pois possui um
arcabouco historico e documental para pesquisadores de diversas areas, especialmente para
aqueles que permeiam os assuntos indigenas, além de outros sites oficiais.

A segunda etapa desta pesquisa, caracterizada como pesquisa documental que foi
consubstanciada pelo arcabouco legislativo consultado em sua maioria no site oficial do
Planalto (https://www.planalto.gov.br/), que redne um arcabouco legislativo do Brasil com

atualizacdo constante, além de leis antigas que j& ndo vigoram mais. Nessa etapa, analisamos
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diversos decretos, decretos-leis, leis, constituigdes brasileiras incluindo a Constituigdo Federal
de 1988.

Ainda, durante a busca por documentos analisamos dados divulgados pelos sites
oficiais do Armazém Memoria citado acima (https://armazemmemoria.com.br); o site do
Planalto (https://www.planalto.gov.br/); a pagina da Sesai/Dsel
(https://infoms.saude.gov.br/extensions/sesai_pop_indigena/sesai_pop_indigena.html); a
pagina do IBGE (https://ibge.gov.br/); pagina da Funai (https://www.gov.br/funai/pt-br);
pagina do IBAMA (https://www.gov.br/ibama/pt-br); pagina do Ministério Publico Federal e
Justica Federal (https://www.mpf.mp.br); pagina do CIMI (https://cimi.org.br/), além de outros
sites. A consulta desses enderecos eletronico (paginas de internet/sites) foi que oportunizou a
busca de diversos documentos como mapas antigos e relatorios que embasaram especialmente
0 segundo capitulo deste trabalho.

Jé& a terceira etapa do trabalho foi marcada pela realizagdo da pesquisa de campo com
a aplicacdo de entrevistas semiestruturadas, utilizando-se o e-mail pessoal dos entrevistados e
do aplicativo WhatsApp por ser mais acessivel aos indigenas e oportunizar a gravagao de audios
com envio instantdneo o que ajudou a esclarecer eventuais dividas com mais precisao e
eficacia, em tempo real, assim como, oportunizou o encaminhamento de documentos como o
Registro de Consentimento Livre e Esclarecido (RCLE), além de também ser remetido pelo e-
mail, em que foi enviado no formado de documento em Word. Nessa terceira etapa, reservada
as entrevistas semiestruturadas foi realizada por meio de trés encontros virtuais, aqui também
denominados como turnos conversacionais que foram compostos por turnos de falas.

Na escolha dos participantes observou-se se eles eram liderancas e/ou professores das
escolas dos povos Apinayeé e Krahd, sendo elas: a Escola Estadual Indigena Tekator da aldeia
Mariazinha e a Escola Estadual Indigena Matyk da aldeia Sao José, ambas do povo Apinayé e,
a Escola Estadual Indigena 19 de Abril, da aldeia Manoel Alves, do povo Krahd, uma vez que
esses selecionados poderiam falar com mais propriedade sobre os temas abordados. Ao total,
foram entrevistados 10 indigenas sendo 6 do povo Apinayé e 4 do povo Krahd. Todos os
participantes na condicdo de entrevistados possuiam idade entre 29 e 65 anos, todos do sexo
masculino e possuiam acesso a tecnologia utilizada e internet.

O primeiro contato ou melhor, o primeiro turno conversacional com os indigenas foi
por meio de mensagens escritas e gravacao de audios pelo aplicativo WhatsApp, sempre em
conversas individuais para a preservacdo da identidade e sigilo das informacdes. Nessa

oportunidade, a pesquisadora se apresentava e também solicitava que o indigena se apresentasse
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sempre com o fito de estabelecer uma relacdo amigével e confiavel com os indigenas e, em
seguida, explicava sobre o conteldo da pesquisa que estava realizando, seus objetivos e
justificativas.

Apds esses esclarecimentos a pesquisadora convidava os indigenas para participarem
da pesquisa apresentando-lhes o Registro de Consentimento Livre e Esclarecido (RCLE) que
ja, nessa ocasido, lhes era enviado como anexo, no formato de documento word, pelo WhatsApp
e também no e-mail pessoal de cada participante com a solicitagdo de leitura prévia anterior ao
proximo turno conversacional a fim de que, nesse segundo encontro, que ja era agendado, 0
RCLE pudesse ser lido integralmente com a pesquisadora, discutido com mais profundidade
pelas partes, para que todas e quaisquer duvidas fossem dirimidas. Assim, encerravam 0
primeiro encontro ou melhor, o primeiro turno conversacional, com 0 agendamento do segundo
encontro (segundo turno conversacional) para a semana seguinte, o qual ocorreria por meio de
chamada de video pelo WhatsApp, para a leitura e discussdo do RCLE.

Desta forma, o segundo turno conversacional com os indigenas que aceitavam
participar da pesquisa também ocorria pelo WhatsApp, no formato de chamada de video, sempre
individualmente e, nessa oportunidade, 0o RCLE que lhes havia sido encaminhado anteriormente
era lido conjuntamente em tempo real, minuciosamente explicado e discutidos pelas partes,
dirimindo-se todas e quaisquer duvidas que os indigenas participantes pudessem ter,
especialmente sobre os objetivos da pesquisa, o fato de que a mesma ndo ofereceria nenhum
risco, assim como nenhuma vantagem pecuniaria aos participantes e a pesquisadora, que 0s
participantes poderiam desistir da entrevista a qualquer momento, ou mesmo Se recusar a
responder quaisquer das questdes que pudessem surgir durante a entrevista, que o sigilo das
suas identidades seria respeitado e que, posteriormente, a pesquisadora encaminharia aos povos
Apinayeé e Krahd os resultados alcancados para que possam ter ciéncia.

Assim, estando os participantes devidamente esclarecidos e por terem aceitado
participar da pesquisa de forma consciente, livre e esclarecida a pesquisadora solicitava que
eles imprimissem, preenchessem e aportassem no RCLE suas assinaturas encaminhando-o
novamente a pesquisadora de forma digitalizada para que ela também pudesse imprimi-lo e
assina-lo com o compromisso de devolver-lhes pelo aplicativo WhatsApp e pelo e-mail pessoal
a fim de que pudessem arquiva-lo da forma que melhor aprouvessem. Sendo que a pesquisadora
também iria arquivar o RCLE devidamente preenchido e assinado pelos participantes e por ela.
Na sequéncia, agendavam o terceiro turno conversacional, destinado a realizacdo da pesquisa

propriamente dita para a proxima semana.
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O terceiro turno conversacional era destinado a pesquisa propriamente dita, que era
caracterizada como entrevista semiestruturada levando-se em conta a agenda de disponibilidade
de cada participante e com a previsdo de uma hora de trabalho aproximadamente. Em todas as
entrevistas, foi utilizado o mesmo aplicativo de comunicacéo, WhatsApp, por ambas as partes
(entrevistadora e entrevistado), e as perguntas e respostas se caracterizavam em turnos de falas
que foram posteriormente registradas por escrito em forma digitada para facilitar a insercéo dos
dados nos resultados da pesquisa.

Desta forma, no terceiro turno conversacional, a pesquisadora ap0s 0s cumprimentos
de praxe retomava com o participante, que era o indigena entrevistado, 0s objetivos da pesquisa,
a justificativa e iniciava a pesquisa semiestruturada com o estabelecimento dos turnos de fala.

Assim, partimos de um turno conversacional caracterizado por turnos de falas onde
segundo Paulo Cortes Gago (2002) “os dados de interacdo conversacional de que os
participantes se orientam para sequéncias de ac¢Ges, apresentando os turno de fala, por isso, um
carater de atividades desenvolvidas sequencialmente: um turno corrente projeta uma proxima
acdo, cuja execucgdo torna-se relevante no proximo turno” (Gago, 2002, p. 93) e continua
“exemplos disso encontramos nos chamados pares adjacentes, que projetam acdes especificas
em resposta: uma pergunta, por exemplo, projeta em resposta uma resposta; um pedido, uma
aceitacédo ou recusa; uma saudacéo, outra saudacéo, etc. Esse fenémeno de projecdo implicado
em um turno corrente para um proximo turno chama-se implicatividade sequencial” (Gago,
2002, p. 93).

Desta forma, os turnos de fala que se caracterizaram pelas respostas dadas pelos
entrevistados a cada uma das perguntas, nos quais muitas vezes o entrevistado antecipava as
respostas das perguntas subsequentes e, em outras vezes, retornava as respostas ministradas
anteriormente a fim de construir um raciocinio loégico concluindo, ao final, um turno
conversacional conforme Gago (2002).

Assim nesses terceiros turnos conversacionais eram realizadas todas as perguntas da
entrevista semiestruturada, na ordem estabelecida, com gquestionamentos que partiam dos
assuntos mais gerais para, na sequéncia, serem realizadas os mais especificos. Durante os turnos
conversacionais a pesquisadora se comunicava com o entrevistado por mensagens escritas ou
audios gravados, a depender da preferéncia do entrevistado, se verificou que a maioria dos
entrevistados preferiu a gravacdo de audios, tendo em vista a dimensdo das respostas, suas
complexidades e a facilidade no desenvolvimento da resposta oral ao invés de escrever. Dessa

forma, ao longo dos turnos conversacionais, caracterizou-se turnos de falas, que segundo Gago
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(2002) “capta a organizacao da atividade verbal humana em interagdo” (Gago, 2002, p. 93) e
que, posteriormente, foram transcritos de forma manual, digitada, pela pesquisadora a fim de
se garantir a veracidade das informacdes; o sistema grafico empregado foi a escrita padréo, na
qual se efetua a grafia da fala em registro-padréo culto no qual se leva em considerac¢do ndo a
norma descrita nas gramaticas, mas sim a pratica efetiva de escritores da atualidade (Bagno;
Stubss; Gagné, 2002), quando se utilizou o alfabeto tradicional por meio do Pacote Office 2023,
Word desenvolvimento pela Microsoft para MacBook. N&o foram utilizados marcadores de
pausas durante a transcricdo dos turnos de fala.

As perguntas que direcionaram nossa entrevista ao longo dos encontros pelo aplicativo
com os entrevistados foram: a) Por que o povo Apinayée/Kraho se divide criando novas aldeias?;
b) Ha necessidade de se criar novas aldeias no territério?; ¢) Quais sdo as necessidades dessa
divisdo?; d) Como fica a questdo da educacdo das criangcas com as novas aldeias? Elas tém
acesso a escola com facilidade?; e) A criacdo de novas aldeias influencia a lingua
Apinayé/Krah6? De que forma?; f) A criagdo de novas aldeias influencia a cultura
Apinayé/Krahd? De que forma?

Outras informacdes que o entrevistado gostaria de falar.

Ao final do terceiro turno conversacional a pesquisadora agradecia a participacdo do
entrevistado e ressaltava que apds a confeccdo da tese e terminadas todas as finalidades
relacionadas a defesa e a publicacédo, o seu texto e demais resultados como artigos que fossem
publicados seriam encaminhados aos entrevistados e aos lideres dos povos participantes.

Posteriormente, a pesquisadora digitava todo o contetdo das entrevistas em seu
computador pessoal e de uso restrito com backup em HD externo também de uso pessoal e
restrito, em documento de word, que foram salvos em pasta especifica, para que tudo ficasse
devidamente registrado e em ambiente tecnoldgico seguro, a fim de que nenhuma informacao
pudesse ser perdida ou desviada e, também, para facilitar a inser¢cdo das informacdes das
entrevistas no texto da tese.

Assim, nossa pesquisa foi centrada em dois povos indigenas distintos em que, seus
individuos, puderam nos dar informac6es importantes sobre o porqué esses povos se dividem
internamente, qual a finalidade dessas divisdes, se eles consideram que suas linguas e suas
culturas estejam em risco. Assim, essa pesquisa se insere num contexto voltado a andlise de
interpretacdo de elementos da vida, da realidade do que se vive e como se vive pelos povos
indigenas Apinayé e Krah6 e como a divisao interna desses povo pode ocasionar modificagdes

nas suas linguas e nas suas culturas.
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1.2 Fundamentacao tedrica: Ecolinguistica

Durante a historia do Brasil, verificamos que apesar de toda luta e resisténcia, 0s povos
indigenas sofreram perseguicdes de todo tipo e espécie o que os colocou em situacdo de
vulnerabilidade, muitas vezes extremas, com a perda de diversas linguas e culturas, uma vez
que essa situacdo de contato interétnico imp6s um choque cultural entre, no minimo dois mundo
diferentes, em que ragas distintas possuiam interesses socioecondmicos, ideologias, politicas e
culturas completamente opostas, nas quais o0 dominador geralmente parte de uma civilizacdo
mais avangada tecnologicamente que se socorre de forga, pseudojustificagdes, preconceito e
estigmas para manter uma relacéo de exploracdo com o dominado. Esse tipo de conflito levou
muitos dos nossos povos nativos a uma situacdo de modificacdo de culturas em relagéo as suas
proprias culturas e de assimilagéo da cultura imposta pelo outro (Oliveira, 1972).

Foi por esse caminho que o Brasil, segundo Raquel F. A. Teixeira (1995) perdeu mais
ou menos 1.300 linguas e culturas, que hoje se resumem em cerca de 170 linguas conforme
explica Aryon D. Rodrigues (1986) distribuidas entre 266 povos de acordo com o relatério do
Instituto Socioambiental que compreende os anos de 2017-2022 (ISA, 2023). Para Rodrigues
(2015), todas as linguas indigenas encontram-se sob forte pressdo e correm o risco de
desaparecer ainda neste século, sendo que algumas linguas indigenas ja estdo ameacadas a tal
ponto desse fato ser iminente e irreversivel.

Segundo Gersem dos Santos Luciano (2006), quando os colonizadores invadiram o
Brasil, em 1.500, existiam entre 1.200 a 1.500 linguas indigenas e, atualmente, somente cerca
de 200 sdo faladas havendo mais de 40 linguas ameacadas de desaparecimento em curto prazo
de tempo, face ao reduzido numero de falantes e a baixa transmissdo dessas linguas as novas
geracOes e ao fato de haver poucos ancides que as dominam (Luciano, 2006).

Luciano (2006) ressalta que:

A lingua indigena € um elemento cultural importante para a autoestima e a afirmacéao
identitaria do grupo étnico, ao lado de outros elementos culturais, como a relagdo com
a terra, a ancestralidade cosmoldgica, as tradi¢des culturais, os rituais e as ceriménias.
E inegavel a importancia da lingua para um povo indigena e foi sabendo disso que a
empresa colonial brasileira, desde o inicio, tratou de cuidar do fato, impondo
autoritariamente o monolinguissimo, tornando a lingua estrangeira — o portugués —a
Unica a ser oficialmente reconhecida. Desde entdo, o pensamento colonialista tem se
negado a aceitar as linguas dos povos indigenas como verdadeiras. Sabe-se que nao
existem linguas inferiores, pobres, incipientes ou ineficazes. Existem as que sdo
oprimidas, como foram e ainda séo as linguas indigenas brasileiras (Luciano, 2006, p.
123).

Para Yonne Leite (2007), o “mais grave e mais complexa sdo as consequéncias da

perda linguistica para as populagdes indigenas, minoritarias e sitiadas” (Leite, 2007, p. 18), uma
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vez que existe umarelacdo importante e muito complexa entre identidade linguistica, identidade
étnica, cultural e politica e a perda linguistica reflete em danos na saude intelectual de todo
povo, especialmente, por suas tradi¢cbes serem transmitidas oralmente, além dos danos as
formas artisticas (poética, cantos, oratoria), dos conhecimentos ontologicos e cosmolégicos,
que envolvem suas ancestralidades, assim justifica que a “[...] diversidade linguistica e a
diversidade cultural podem ser equacionadas e, nesse Vviés, a perda linguistica € uma catastrofe
local e para toda a humanidade (Leite, 2007, p. 18).

Nesse mesmo sentido, Luciano (2006) explica que a perda linguistica acarreta enormes
prejuizos individuais e coletivos, pois a lingua € o principal elemento que identifica, caracteriza
e qualifica uma pessoa ou uma comunidade humana, para ele “o individuo que conhece sua
lingua e sua cultura também se desenvolve melhor como pessoa, como cidaddo” (Luciano,
2006, p. 119), pois conhece seu lugar no mundo e qual o seu papel na sociedade que compde.

Assim:

Linguas, como formas de vida, recortam o mundo, produzem e comunicam valores e
constroem perspectivas e sociedades. Elas expressam e organizam cosmologias,
racionalidades, temporalidades, valores, espiritualidades. Uma lingua funda e
organiza 0 mundo, pois é material construido de culturas, de sujeitos culturais,
politicos e humanos (Luciano, 2006, p. 119).

Para Marta Regina Brostolin (2003) a modificacdo de uma lingua indigena pode
ocorrer de forma muito rapida, em cerca de trés geracdes, especialmente quando um povo
monolingue em lingua materna passa a ser bilingue adotando o portugués (no caso do Brasil e
paises de lingua portuguesa) como segundo lingua, que por sua vez comeca a ser a lingua mais
utilizada levando a comunidade a ser novamente monolingue, mas desta vez em portugués. Para
a autora, “isso acontece quando poucos sdo os falantes ou quando os paiS ndo mais se
comunicam com seus filhos usando a lingua materna” (Brostolin, 2003, p. 30). Assim, uma
lingua perde sua funcionalidade ou sua faculdade reprodutiva & medida que deixa de ser falada
ou compartilhada pelos membros que compdem determinado povo que anteriormente a
utilizava o que gera sua modificacdo (Ferreira; Souza, 2006).

Vale ressaltar que muitos dos povos indigenas brasileiros que sobreviveram ao choque
cultural imposto pelos colonizadores foram obrigados a deixar seus territérios originais e
precisaram sair pelos sertdes em busca de um novo lugar que pudessem habitar, como é o caso
do povo Krahd relatado no proximo capitulo, em que pode-se verificar na figura 13 constante
na pagina 72, toda uma peregrinacao para que eles conseguissem se estabelecer no noroeste do

estado do Tocantins, préximos a cidade de Itacaja, local habitado por eles ainda hoje.
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Neste sentido, se destaca a Ecolinguistica como um dos fundamentos tedricos do nosso
trabalho, uma vez que esse envolve dois povos (Apinayé e Krahd), com contextos sociais,
politicos, culturais e linguisticos completamente distintos, muito embora suas linguas sejam do
mesmo Tronco Linguistico Macro Jé e da familia Linguistica JE. Ademais, esses dois povos
utilizam suas linguas maternas em diversos contextos, havendo uma forte relagdo étnica e social
com elas (suas linguas) e suas culturas.

Assim, para Bernard Pottier (1973) a etnolinguistica complementa a ecolinguistica na
medida em que é definida como “o estudo das relagdes entre uma lingua e a visdo de mundo
daqueles que a falam” Pottier (1973, p. 124-5); no mesmo sentindo, Maria Vicentina de Paula
do Amaral Dick (2003) explica que a etnolinguistica objetiva estudar a relacéo entre lingua e
cultura nos contextos sociais “na perspectiva sincronica dos estudos contrativos, a
etnolinguistica firmou-se como decorréncia da necessidade de se entender as variantes e as
invariantes sociais, bem como o0s niveis de linguagem que modelam os pensamentos e 0 modo
de ser e de viver da populagdo em analise” (Dick, 2003, p. 182), o que acaba por envolver todo
um processo de construcdo de identidade étnica voltado a grupos societarios diferenciados, nos
quais cultura e costumes sdo marcas coletivas (Oliveira, 1976).

Assim, Rodrigues (2015) ressalta que:

cada lingua corresponde, na realidade, um complexo etnolinguistico, um corpo de
habitos, experiéncias, conhecimentos, maneiras de ver e de sentir para 0s quais essa
lingua tem expressdo adequada e imediatamente disponivel. Portanto, a diversidade
linguistica entre os povos corresponde necessariamente uma diversidade cultural, quer
se trate de diferencas profundas, quer se trate de variantes culturais menos acentuadas.
Se para a Amazénia brasileira pudermos estimar um certo nimero de linguas antes da
penetracdo dos europeus, deveremos admitir que dessa mesma ordem seria 0 nimero
de culturas ou de variantes culturais (Rodrigues, 2015, p. 39).

Dessa forma percebe-se que a manutencgéo das linguas depende da interacdo dos seus
falantes, das préticas sociais nos diversos contextos o que foi denominado como habitus por
William F. Hanks (2008) nos seguintes termos: “O habitus esta relacionado a definicao social,
mental e fisica do falante, a seus modos rotineiros de falar, a gestualidade e acbes comunicativas
corporificadas, e as perspectivas inculcadas pelas praticas referenciais cotidianas de uma lingua
(Hanks, 2008, p. 36). Para o autor deve existir uma sintonia entre o contexto social e pratica da
lingua, ou seja, deve haver um ambiente favoravel para o ato linguistico (Hanks, 2008). Hanks
(2008) denomina esse ambiente favoravel como campo se referindo a ele como sendo o local
onde o fendmeno do habitus se realiza (Hanks, 2008).

Assim, as relagbes sociais dos povos indigenas costumam envolver e ocorrer em

ambiente natural, que muitas vezes, é delimitado por marcos territoriais e que compdem um
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grande ecossistema o que permite, também, fundamentar o nosso trabalho, nos conceitos da
Ecolinguistica, da Linguistica Ecossistémica, uma vez que essas relacdes envolvem a ecologia
enquanto saber bioldgico (Couto, 2013).

Einar Haugen (1972) foi o primeiro a definir a ecolinguistica, ainda com o nome de
language ecology e ecology of language afirmando que “é o estudo das interagdes entre
qualquer lingua dada ¢ seu meio ambiente” (Haugen, 1972, p. 325). Na mesma linha Hildo
Honorio do Couto (2013) conceitua a ecolinguistica “como sendo o estudo das intera¢des
verbais que se dao no interior do ecossistema linguistico” (Couto, 2013, p. 279) e, na mesma
seara Elza Kioko Nakayama do Couto e Hildo Hondrio do Couto (2016) continuam explicando
que ela ¢ “[...] o estudo das interacdes entre lingua e seu contexto social, mental e natural, via
populagdo. Outra possibilidade de dizer a mesma coisa seria: “Ecolinguistica ¢ o estudo das

inter-relagdes linguisticas que se dao no nivel social, no mental e no natural” (Couto; Couto,

2016, p. 382), para esses autores:

[...] a lingua existe para nos relacionarmos com o mundo, para falarmos dele como na
tradigdo metafisica e no materialismo dialético, por exemplo. Para a Ecolinguistica,
ela é tudo isso, ou seja, social, mental e social ao mesmo tempo. Ela é biopsicossocial,
uma vez que os trés aspectos ndo se dissociam um do outro (Couto; Couto, 2016, p.
382).

Neste sentido, Couto e Couto (2016) explicam que “ecossistema ¢ o conceito geral da
ecologia, a tal ponto que ela poderia ser chamada de ‘Ecossistémica’ (Couto; Couto, 2016, p.
383), sendo que Ecologia poderia ser definida como “estudos dos ecossistemas” (Couto; Couto,

2016, p. 383):

na Ecologia, ‘meio ambiente (MA) ¢ um componente do ecossistema, ¢ o lugar em
que determinada espécie ou grupos de espécies vivem e seus membros interagem entre
si. Por isso, ‘ecossistema’ ¢ definido como sendo um composto de uma populagao de
organismos e suas inter-relagdes (interagdes) com o respectivo habitat (nicho
ecoldgico, bidtopo, territério, MA), dependendo do ponto de vista, bem como das
interacBes dos organismos entre si (Couto; Couto, 2016, p. 382).

Para Couto (2018), existem trés tipos de ecossistemas distintos, o primeiro o
ecossistema biologico que “é formado por uma populacao (P) de organismos vivos (animais e
vegetais), seu habitat (biétopo, meio, meio ambiente, territdrio) (T) e as interacdes (1) que ai se
dao” (Couto, 2018, p. 13). Esse ecossistema ¢ representado por Couto (2018, p. 13) pela figura
1 a sequir:
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FIGURA 1
ECOSSISTEMA BIOLOGICO

Fonte: Couto, 2018, p. 13

O segundo ecossistema é o ecossistema linguistico no qual a ecolinguistica possui uma
variante chamada de linguistica ecossistémica justamente por derivar do “conceito central da
ecologia geral ou macroecologia, o ecossistema” (Couto, 2018, p. 14), em que se encontram os
mesmos componentes do ecossistema bioldgico (Couto, 2018). Nesse sentido, Couto (2018)
afirma que:

A linguistica ecossistémica é também conhecida como ecologia linguistica. Tanto que
sua definicao de ecossistema linguistico é quase idéntica a de ecossistema cultural, ou
seja, 0 primeiro € constituido de um povo (P), vivendo em um territério (T) e cujos
membros interagem entre si pelo modo tradicional de interagir verbalmente, sua
linguagem (L).

[.-]

As interacfes dos membros de P com 0 mundo (meio, territdrio), ou seja, as interagdes
ecoldgicas do tipo (a), constituem o que se chama de referéncia, ou significacdo. As
interagdes entre membros de P entre si (interacdo pessoa-pessoa), sdo o que se chama
de comunicacdo ou interagdo comunicativa. Couto (2018, p. 14)

Assim, Couto (2018) continua explicando que como a lingua é constituida pelas
interacdes verbais entre os membros do povo ela é muito mais que um instrumento de
comunicacao, ela ¢ a “propria comunica¢do, melhor, interagdo comunicativa” (Couto, 2018, p.
14), que possui a referéncia (interacdes pessoa-mundo) de interacdes ecoldgicas que se insere
na ecologia da interagdo comunicativa produzindo atos de interacdo comunicativa (Couto,
2018).

A lingua é um veiculo da comunicagdo permeada de “signos linguisticos”
(Albuquerque, 2012, p. 15) que “[...] nos cerca e suas inimeras possibilidades comunicativas
comegam a tornar-se reais a partir do momento em que, pela imitacéo e associa¢do, comegamaos
a formular nossas mensagens” (Albuquerque, 2012a, p. 15), nesse interim, Francisco Edviges
Albuquerque (2012a) recorda aos leitores como eles se fizeram gente por meio da comunicagdo
ao explicar que:

A comunicagdo foi o canal pelo qual os padrdes de vida de sua cultura foram-lhe
transmitidos, pelo qual aprendeu a ser “membro” de sua sociedade — de sua familia,
de seu grupo de amigos, de sua vizinhanca, de sua nacdo. Foi assim que adotou a sua
“cultura”, isto é, os modos de pensamentos e de acdo, suas crencas e valores, seus
habitos e tabus. Isso ndo ocorreu por “instru¢do”, pelo menos antes de ir pra a escola:
ninguém lhe ensinou propositadamente como estd organizada a sociedade e o que
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pensa e sente a sua cultura. Isso acontece indiretamente, pela experiéncia acumulada
de numerosos pequenos eventos, insignificantes em si mesmos, através dos quais
travou relagcbes com diversas pessoas e aprendeu naturalmente a orientar seu
comportamento para o que “convinha’. Tudo isso é possivel gracas & comunicagao
diaria com os pais, irmdos, amigos, na casa, na rua, nas lojas, no 6nibus, no jogo, no
botequim, na igreja, que Ihe transmitiu, menino, as qualidades essenciais da sociedade
e a natureza do ser social (Albuquerque, 2012a, p. 13)

Assim o ecossistema linguistico é representado por um triangulo conhecido como
ecossistema integral da lingua ou comunidade linguistica, o qual possui em seu apice 0 povo

(P) e em sua base linguagem (L) e o territorio (T), como a figura 2, a seguir apresentada:

FIGURA 2
ECOSSISTEMA LINGUISTICO,
ECOSSISTEMA INTEGRAL DA LINGUAE
COMUNIDADE LINGUISTICA

Fonte: Couto, 2018, p. 15

Sendo que esse ecossistema linguistico ainda se desdobra em outros trés, 0s quais s&o:
a) ecossistema natural da lingua, b) ecossistema mental da lingua e, ¢) ecossistema social da

lingua (sendo esse o0 mais estudado), conforme se verifica da figura 3 a seguir:

FIGURA 3
ECOSSISTEMAS NATURAL, MENTAL E SOCIAL DA LINGUA

P P, P;
!\ £ "\ !\
Li-----T} La-----T2 L3-----T3
Ecossistema Natural daLingua Ecossistema Mental da Lingua Ecossistema Social da Lingua
(a) (®) ©

Fonte: Couto, 2018, p. 16

O terceiro tipo de ecossistema trazido por Couto (2018) é o ecossistema cultural,
oportunidade em que o autor aborda o termo cultura em seu aspecto etimoldgico como sendo
derivado “do verbo latino célere (cultivar, plantar), via participio passado cultus” (Couto, 2018,

p. 17), na sequéncia aborda a expressdo “terra de cultura” usada costumeiramente no Brasil para
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designar terra boa para se plantar e, continua com “cultura animi” relativo ao aspecto espiritual
dos seres humanos (Couto, 2018).

Traz ainda o autor algumas defini¢cdes do que seria cultura e conclui explicando que
“cultura pode ser tida como tudo que faz parte do acervo de um povo, mas que ndo pertence
exclusivamente a natureza, embora isso ndo signifique que cultura se oponha a ela. Na verdade,
natura existe sem cultura, mas cultura ndo existe sem natura” (Couto, 2018, p. 18). Couto (2018)
ressalta ainda que a “cultura ¢ constituida de signos (indiciais, iconicos e simbdlicos),
organizados em codigos. Vale dizer, cultura € linguagem, se que a linguagem chamada lingua
faz parte” (Couto, 2018, p. 18).

A partir dai Couto (2018), passa a conceituar o que é o ecossistema cultural como uma

totalidade de signos e sistemas de signos (C) de determinada comunidade, ou seja,
tudo o que é compartilhado por seus membros (P) convivendo em determinado lugar
(T), tanto em nivel material como imaterial. Por ser compartilhado, tem valor social e
pode eventualmente ser usado em atos de interacdo comunicativa. O primeiro de todos
os ingredientes é a lingua. Mas ai entram também os gestos, as crengas, 0S USOS €
costumes, os artefatos, incluindo-se as casas, 0s monumentos, as ferramentas e muito
mais (Couto, 2018, p. 18).

assim, para Couto (2018) o ecossistema cultural seria representado pela figura 4, que se

apresenta a seguir:

FIGURA 4
ECOSSISTEMA CULTURAL

Fonte: Couto, 2018, p. 18

Para Couto (2018), “esse tripé deve ser lido da seguinte forma: para que haja uma
cultura (C) é necessario que preexista um povo (P) convivendo em determinado lugar, que € seu
territorio (T)” (Couto, 2018, p. 18), sendo que, neste sentido, cultura ¢ “[...] tudo que esse P fez,
faz ou fard” incluindo todos os atos constituidos no passado (fez) que compdem o “acervo
guardado (material e imaterial®) na memoria e que garantem a identidade do grupo” (Couto,

2018, p. 18), no presente (faz) que compreendem “os padrdes de agdo, como os membros de P

5 Para Couto (2018) “a cultura material inclui tudo que ¢ de natureza fisica, como os artefatos, as casas, os edificios,
0s monumentos, as cidades, as esculturas, as roupas, os garfos etc. A cultura imaterial, por seu turno, agambarca
tudo o que caracteriza determinado povo, mas que néo seja de natureza fisica. E o caso da lingua, das tradicdes,
das festividades, dos modos de comportamento etc.” (Couto, 2018, p. 19).
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lavram a terra, plantam, colhem, enfim, os modos tradicionais de agir, inclusive de se
comunicar” (Couto, 2018, p. 18) e, no futuro (fard) “estdo os planejamentos e investimentos
para o futuro, como a educagdo dos jovens, por exemplo” (Couto, 2018, p. 18).

Couto (2018) salienta que “a lingua ¢ o componente mais importante da cultura de um
povo, abrangendo a maior parte dela” (Couto, 2018, p. 20), uma vez que “a lingua surge na
praxis diaria de seus usuarios para se entenderem no meio em que vivem, a fim de falarem dele
entre si” (Couto, 2013, p. 279). Para esse autor, existe uma relagdo entre o ecossistema
linguistico e o ecossistema cultural, no qual o “ecossistema linguistico estd incluido no
ecossistema cultural, é parte dele [...]” (Couto, 2018, p. 21), o que é demonstrado pela figura 5,
que é composta por dois graficos (a) e (b).

O gréfico (a) em forma piramidal demonstra que existem duas pirdmides e que uma
abarca a outra, estando o ecossistema cultural em maior dimensao e o ecossistema linguistico
em menor, de tal forma que o ecossistema linguistico se encontra incluso no cultural, embora
esteja ocupando a maior parte do ecossistema cultural, uma vez que como foi dito, a “lingua é
a parte mais importante da cultura de um povo” (Couto, 2018, p. 20). Ele se verifica no grafico

(b), que ao invés de ter forma piramidal possui forma retangular.

FIGURAS
ECOSSISTEMA CULTURAL E LINGUISTICO

P Ecossistema Cultural
C--L----T - - r -
Ecossistema Cultural (CPT) Ecossistema Linguistico
Ecossistema Linguistico (LPT)
(a) (b)

Fonte: Couto, 2018, p. 22

Couto (2013) esclarece que existem muitas areas de pesquisa que se estabelecem
dentro dos dominios da ecolinguistica, sendo portanto “subdreas e/ou linhas de investiga¢cdo”
(Couto e Couto, 2016, p. 394). Dentre essas subareas ou linhas de pesquisas encontram-se a
“ecolinguistica critica, muito mais proéxima da andlise do discurso ecocritica, e a linguistica
ambiental” (Couto, 2013, p. 285), assim como a ecolinguistica aplicada, a ecolinguistica
dialética e a etnoecologia linguistica (Couto, 2013), sendo esta Ultima definida por Couto (2013)

como:



51

0 ramo da ecolinguistica que se dedica a linguagem dos pequenos grupos étnicos
isolados do interior do pais, como os calungas do norte de Goias. Entre os tépicos que
podem ser estudados nessa area estd a linguagem dedicada a etnobotanica, a
etnozoologia, a etnotoponimia e a etnoantroponimia, entre outras (Couto, 2013, p.
287-8).

Couto (2013) cita também a etnoterminologia, a ecolexicologia e a ecolexicografia,
além da ecologia da evolucdo linguistica, a ecologia da aquisicdo da lingua, a ecologia do
contato de linguas, a neurolinguistica que também é chamada de linguistica neurocognitiva, a
ecocritica e a ecossemidtica e, por fim, apresenta a linguistica ecossistémica (Couto, 2013).
Para Couto e Couto (2016), a Linguistica Ecossistémica “vem sendo definida como o estudo
das interagdes entre lingua e meio ambiente ou mundo” (Couto; Couto, 2016. p. 386), sendo
que “[...] alingua esta relacionada com um MA natural, um mental e um social, além do integral,
que abrange os trés” (Couto; Couto, 2016, p. 386).

Desta forma, passaremos ao proximo capitulo, o qual iniciamos com a apresentacéao
de aspectos dos povos Apinayé e Krahd e as rela¢fes entre linguas, territorios e culturas, para
isso iniciamos pela localizacdo dos territorios indigenas e o processo de demarcagao o que nos

proporciona conhecer um pouco das historias e das culturas desses povos.
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CAPITULO 2
POVOS APINAYE E KRAHO:
RELACOES TERRITORIAIS, LINGUISTICAS E CULTURAIS

Ainda hoje a luta por moradia é um dilema social, que possui custo elevado e acesso
seletivo especialmente nas zonas urbanas das grandes cidades, que recebem todos os dias
imigrantes de toda ordem, seja das zonas rurais, seja de outros paises que chegam fugindo da
fome e das guerras e, ainda, em virtude de diversas outras situacbes em gue as pessoas vivem
em total abandono e desamparo e que vém para o Brasil em busca de oportunidades e trabalho
e acabam se deparando com a falta de uma politica publica eficaz capaz de absorver os menos
favorecidos economicamente o que faz com que esse éxodo humano infle cada vez as cidades
e acaba se acumulando nas periferias em forma de favelas (Monteiro; Veras, 2017).

Os povos indigenas brasileiros, desde a chegada dos colonizadores, vém sofrendo com
as mais diversas perseguicdes com a expropriacdo dos seus direitos e expulsdo de suas terras.
Essa situacdo, até hoje, tem dificultado o reconhecimento das terras originarias a diversos
desses povos, que por vezes acabaram expulsos de seus ambientes nativos (Oliveira, 2016).

A luta por territorio é constante até os dias atuais e ndo ha, a minima previsao de
quando o estado brasileiro garantird este beneficio constitucional a todos os povos nativos
brasileiros, uma vez gque, os povos indigenas ao longo da historia, tiveram sua condicédo social
totalmente desprezada além de terem sido estigmatizados em face do preconceito e da violéncia
a eles perpetrados (Silva, 2018).

A ganéncia civilizatéria imp6e uma situacdo de producdo a todo custo, enquanto
muitos povos indigenas ainda mantém uma cultura de subsisténcia, o que faz com que 0s
dominadores perpetuem e disseminem uma viséo cada vez mais desfavoravel aos indigenas em
relacdo a sociedade produtiva, o que contribui para o surgimento do latifundio por envolver
estratégias politicas que promovem a concentragdo e a expropriacao de grandes areas uma vez
gue a aquisicdo, a manutencdo e o reconhecimento das terras e dos territorios indigenas, vista
sob a Gtica politica e econdmica, acaba por evolver tensdes, conflitos e disputas fazendo com
gue seu acesso, uso e apropriacdo pelos nativos seja cada vez mais dificil e desigual (Silva,
2018).

Desta forma, ainda hoje, muitas vezes verificamos a necessidade de se levar aos
tribunais, especialmente ao Supremo Tribunal Federal, as discussdes que englobam os

territorios indigenas, como foi o caso dos Xokleng de Santa Catarina que acabou por levar a
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discussdo do marco temporal, que mesmo apds a decisdo do Supremo, o Congresso Nacional
ainda tenta realizar manobras para prestigiar os grandes produtores e latifundiarios em
desrespeito a esses povos ja tdo sofridos, que nada mais querem além do reconhecimento do
direitos as suas terras, a manutencdo do seus bem viver, a preservacdo de suas linguas e culturas
e o direito de viver em paz garantindo essa mesma condicdo as suas futuras geragdes (STF,
2023).

Nesse interim, € importante lembrar que nos anos de 2019 a 2022, o Brasil viveu um
periodo de trevas em que foi (des)governado por uma politica que procurou, mais uma vez,
calar e desarticular os povos indigenas do Brasil, assim como as minorias e outros grupos
vulnerados, periodo em que nenhuma terra indigena foi demarcada e que ficou evidente a total
e absoluta falta de interesse em investir na ciéncia como elemento promotor de saude, educacéo,
bem-estar e cidadania. Felizmente, as urnas em 2022 demonstraram que 0 povo brasileiro
possui consciéncia sobre a importancia das politicas publicas voltadas aos menos favorecidos,
possui consciéncias sobre a necessidade de se voltar a investir em ciéncia, tecnologia e inovagéo
e escolheu um outro caminho, mais humano e nobre em virtudes. Observa-se que em um pais
democratico como 0 nosso em que as leis possuem efeitos erga omnes, 0s mais pobres, 0s mais
humildes sdo 0s que mais necessitam delas.

Assim, neste capitulo, teremos a oportunidade de conhecer os aspectos gerais
demarcatdrios das terras indigenas, assim como 0s aspectos gerais das linguas e culturas
indigenas do Brasil, adentrando, posteriormente, nas especificidades dos povos Apinayé e
Kraho.

A fundamentacdo tedrica da construcdo deste capitulo foi realizada com base nos
tedricos elencados a seguir: Adriana Roseno Monteiro (2017), gedgrafa; Alisson Almeida dos
Santos (2019), gedgrafo; Antonio Torino de Rezende Veras (2017), gedgrafo; Aryon Dall’Igna
Rodrigues (1986, 2015), linguista; Beatriz Christino (2021), linguista; Berta Gleizer Ribeiro
(1983), antropdloga; Curt Nimuendaju (1946, 1983), etnélogo aleméo; Darcy Ribeiro (1995),
antropélogo; Eduardo Galvédo (1960), etnologo; Elizangela Cardoso de Araujo Silva (2018),
assistente social; Elizeu Ribeiro Lira (2023), gedgrafo; Francisco de Paula Ribeiro (1841),
engenheiro; Francisco Edviges Albuguerque (1999, 2007a, 2011a, 2011b, 2016), linguista; Frei
Rafael Taggia (1898), missionario da ordem de Sdo Francisco; Harald Schultz (1950),
jornalista; Henri Coudreau (1897), explorador e professor francés; Jodo Emanuel Pohl (1979),
médico, geblogo, botanico e desenhista austriaco; Jodo Mitia Antunha Barbosa (2023),
advogado; Jodo Pacheco Oliveira (2016), antropdlogo; Julio Cezar Melatti (1967, 1972, 1978),
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antropologo; Karen Popp Spinassé (2021), linguista; Marcelo Gonzalez Brasil Fagundes (2022,
2023), historiador; Marta Virginia de Araujo Abreu (2012), linguista; Ménica Maria Guimarées
Savedra (2021), linguista; Raymundo José da Cunha Mattos (1875), historiador; Roberto Da
Matta (1976), antropologo; Silvana Silva de Farias Aradjo (2021), linguista; Vanderlei Mendes
de Oliveira (2005), gedgrafo; Vicent Carelli (1984), indigenista; Vicente Ferreira Gomes
(1862), jornalista.

Também foram utilizados dados documentais de fontes como Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica - IBGE (2010; 2023), Instituto Socioambiental — ISA (1984, 2022);
dados do Distrito Sanitario Especial Indigena — Dsei (2024); dados do Conselho Indigenista
Missionario — CIMI (1992); site do Supremo tribunal Federal (STF, 2023) e a base de dados
do legislativo www.planalto.com.br para a pesquisas de diversos documentos, como o texto
constitucional, leis, decretos e decretos-leis e outras regulamentacdes e mapas necessarios a
construgdo deste capitulo. Assim como no capitulo primeiro toda essa extensa pesquisa
bibliografica e documental objetiva ndo s6 posicionar o leitor as questdes voltadas a
demarcacdo, a linguistica e cultural, mas seve como subsidio para conhecer 0s povos Apinayé
e Krahd em suas especificidades e a ajudar-nos atingir o problema do enfraquecimento das

linguas e das culturas indigenas.

2.1 Territdrios indigenas Apinayé e Kraho

Tanto o povo Apinayé quanto o povo Krahd possuem seus territérios no estado do
Tocantins.

O territério Apinayé se localiza mais ao norte do estado do Tocantins, préximo a
cidade de Tocantindpolis, regido conhecida como Bico do Papagaio; enquanto que o territorio
Krahd se localiza ao nordeste do estado, proximo a cidade de Itacaja, conforme se verifica da
figura 6.
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FIGURA 6
ESTADO DO TOCANTINS COM AS RESERVAS INDIGENAS
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Fonte: http://www.palmas.org/indians/tocmapindios.qgif

Ao estudarmos as especificidades do processo de demarcacdo das terras de cada um
dos povos objeto desse estudo, observa-se a historia da demarcacéo dessas terras como parte da
historia de luta pela sobrevivéncia desses povos, conforme poderemos verificar nos topicos a

seguir.

2.1.1 O povo Apinayé e o processo de demarcacdo territorial

As terras do povo Apinayé sdo de grande importancia para sobrevivéncia dele, assim
como a manutencdo da sua cultura, do seu modo de vida e do meio ambiente. Os Apinayé
dependem delas para a sua reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e
tradicOes, a preservacao da sua ancestralidade, lingua e cultura.

Na figura 7 abaixo, é possivel verificar o mapa das terras Apinayé onde fica evidente
que a leste das terras Apinayé o limite do territdério é marcado pela fronteira hidrica do Rio

Tocantins, o qual esta definido na legenda como uma massa de agua, também & possivel
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verificar toda rede hidrogréfica, as aldeias indigenas e os demais limites territoriais, conforme

é possivel visualizar na Figura 7:

FIGURA 7
TERRA INDIGENA APINAYE E SUAS ALDEIAS ATUAIS
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A lingua utilizada pelos Apinayé recebe o mesmo nome de seu povo e faz parte da
familia linguistica Jé.

E de rigor explicar que o povo Apinayé, segundo Curt Nimuendaji (1983) desde o
primeiro contato com os ndo indigenas, foram vulnerados especialmente pela ocupacao de suas
terras originais e quase foram dizimados ao serem diminuidos a uma pequena populacéo de 150
pessoas em 1.928 em face das epidemias de variola e sarampo (Nimuendaju, 1983), antes disso,
chegaram a ter uma populacdo com mais de 4.200 indigenas segundo Raymundo José da Cunha

Mattos (1875), descrevendo-0s como:

[...] tribu poderosa; vivem entre o Tocantins e o Araguaya. Na aldéa do Bom Jardim,
legua e meia distante da povoacdo de Carolina, habitam 1.000 pessoas. Na de S.
Antonio cinco leguas ao norte d’esta, 1.300 pessoas. Em outra aldéa de S. Antonio
500 pessoas. Na aldéa chamada do Araguaya, por estar para o lado d’este rio 1.400
pessoas. Total de 4.200 almas. Tém guerra continua com os Chavante e Cherente
(Cunha Mattos, 1875, p. 21).
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Outro relato interessante apontados pelos dados demogréficos do povo Apinayé € de
Vicente Ferreira Gomes (1862) ao descrever as aldeias dos Apinaye, seus usos e costumes, ao
encontra-los durante sua viagem da cidade de Palma, em Goyaz, a cidade de Belém no Pard,
pelo Rio Tocantins. O relato foi feito em 14 de marco de 1859 e enderecado a VVossa Majestade
Imperial por ocasido da licenca de trés meses que lhe fora concedida que consistia em ‘“Na
distancia de cinco leguas d’esta cidade, ao occidente, ha trés aldéas de indigenas da tribu —
Apinagé — cuja tribu, segundo me informaram o missionario capuchinho e o vigario, tem mil e
oitocentas a duas mil almas” (Gomes, 1862, p. 491).

Henri Coudreau (1897) relata: “Les Apinages seraient au nombre total de 400 environ,
répartis en 3 aldeias, entre la basse Araguaya et Boa Vista do Tocantins. Ils paraissent étre de
la famille Cayap6” (Coudreau, 1897, p. 27).

Segundo Marcelo Gonzalez Brasil Fagundes (2022), o periodo mais critico de
decréscimo populacional Apinayé foi concentrado, entre os anos de 1.862 e 1.897.

De acordo com o Censo (IBGE, 2010), a populacdo Apinayé em 2010 havia
alcancado o namero de 1.913 individuos.

Em 1998, a Funai de Araguaina por meio da ADR® (Administracdo Regional)
e do Setor de Saude de Araguaina, contabilizou 1.038 indigenas Apinayé (Funai, ADR,
1998).

Ja em 2007, a Funasa contabilizou a populacdo Apinayé em 1.597 indigenas
(Funasa, 2007).

Em 2022, o censo demogréfico realizado pelo IBGE informou 2.731 indigenas
Apinayé (IBGE, 2022).

Atualmente, o Distrito Sanitario Especial Indigena (DSEI, 2024) informa que a
populacéo dos Apinayé é de 3.050 (trés mil e cinquenta) indigenas aldeados.

Roberto Da Matta (1976) ressalta 0 comeco da ocupacao do territorio Apinayé sendo
uma fronteira de expanséo pastoril, cuja populagéo era bastante rarefeita. Essa apropriacéo deve
ter deixado abertos alguns bolsdes onde a populagédo indigena pudesse sobreviver. Isso deve ter
facilitado a nao-destrui¢do da vegetagao da area, pois, segundo esse autor, no século XIX, o
babagu comegou a ser explorado mais intensamente (Da Matta, 1976).

Segundo Francisco Edviges Albuquerque (1999)

a ocupagao da area indigena pelos ndo indigenas envolveu os Apinayé na economia,
costumes e também nas intrigas com os “civilizados”. O territério tradicional dos
Apinay¢ ia desde o pontal entre os rios Tocantins e Araguaia até a bacia do rio

& ADR. Administracdo Regional
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Mumbuco (afluente do Tocantins) e na Cachoeira dos Martirios (rio Araguaia)
(Albuquerque, 1999, p.6).

Assim, 0 gado e a lavoura passaram para um plano complementar, enquanto 0 coco
babacu, extraido de toda a extensao da area tradicional Apinayé, passou a ser a atividade
principal (Da Matta, 1976). Nesse mesmo sentido, Albuquerque (1999) informa que

Na regido, além da expansdo pastoril, outro fator que atraia a cobiga dos regionais
eram os babacguais indigenas, pois a industrializacdo da améndoa do babagu em
Tocantinépolis requeria uma grande quantidade de matéria-prima para extragdo do
6leo e a fabricag@o de sabdo. Porém, os indios s6 colhiam o suficiente para comprarem
os produtos de consumo nas aldeias para subsisténcia do grupo (Albuquerque, 1999,

p- 8).

Segundo a FUNAL, por meio do seu Boletim numero 22/82, o primeiro contato oficial
dos Apinayé com o SPI foi no ano de 1.926 (Funai, 1982). Dessa maneira, a ocupagao das terras
Apinayé pelos fazendeiros da regido, intensificou-se a partir do projeto de desenvolvimento da
regido e da construcao das grandes rodovias como a Belém-Brasilia e a Transamazonica. Essa
a trés quildmetros da aldeia Sdo José. Nesse viés, a demora na demarcagao do territorio facilitou
e estimulou a ocupagdo da area por parte dos fazendeiros e posseiros (Funai, 1926).

Para Vicent Carelli (1984), nesse mesmo ano de 1926, o capitdo José Dias Matuk, em
fase dos litigios territoriais ja se arrastarem hd muito tempo, “[...] saiu a pé até o Rio de janeiro
para pedir providéncias ao governo” (Carelli, 1984, p. 262) e apesar do primeiro contato dos
Apinayé ter ocorrido em 1926, somente em 1.944, fundou-se o Posto Indigena Apinayé, mas
continuando a area indigena sem demarcagao (Funai, 1982).

Em 1962, foi apresentado o plano de trabalho do Servico de Protecdo aos indios ao
Ministério da Agricultura para os anos de 1962/1963, no qual o encarregado do Posto
Indigena da 82 Inspetoria Regional do Servico de Protecdo aos Indios sr. Jonas Ferreira
Bonfim, a partir da memorias dos ancidos Apinayé, elaborou um croqui Terras reclamadas

pelos indios Apinagés, conforma se verifica na figura 8 a seguir.



FIGURA 8 ]
CROQUI DAS TERRAS RECLAMADAS PELOS APINAYE:
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Nesse mesmo sentido, Marcelo Gonzalez Brasil Fagundes e Jod&o Mitia Antunha

Barbosa (2023) apontam: “os documentos do SPI indicam que o primeiro processo de

demarcacdo formalmente instaurado ocorreu no final dos anos 1940” (Fagundes;

Barbosa, 2023, p. 29) e explicam: “nos anos 1960, no croqui Terras reclamadas pelos

indios Apinagés, eram apontadas as areas constantes na requisi¢cdo expedida pelo SP1”
(Fagundes; Barbosa, 2023, p. 29) e deveria figurar no processo de demarcacao

conforme se verifica da figura 8. Cumpre observar que de acordo com Fagundes e
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Barbosa (2023) esse croqui foi elaborado pelo encarregado do Posto Indigena da 82
Inspetoria Regional do Servico de Protecdo aos Indios sr. Jonas Ferreira Bonfim a partir da
memorias dos ancidos Apinayé

apresentando um cenario muito mais complexo e dinamico do que aqueles
registrados pelos cronistas do século XIX e principios do século XX. O mapa
de Bonfim trazia a presenga de uma série de aldeias nas regides proximas a
Tocantinopolis, ocupando as margens do ribeirdo Grande e do ribeirdo
Mumbuca. Além disso,mostrava a ocorréncia de aldeias ao norte do ribeirdo
Pecobo. No que se refereas terras reclamadas pelos Apinajé da aldeia Sdo José,
Bonfim incorpora as terras dos ribeirdes Cruz e Raiz, reforcando a ideia do
reconhecimento oficial doEstado brasileiro as terras reivindicadas até o presente
pelos Apinajé (Fagundes; Barbosa, 2023, p. 30).

O Relatério Geral do Conselho Indigenista Missionario/CIMI (Cimi, 1992) demonstra

0 inicio da demarcagao da area indigena Apinayé em 1.979. Carelli (1984) confirma que

ja no tempo da Funai, fora iniciada em 1979 a demarcacédo de uma area de 85 mil ha,
que satisfazia os Apinayé da aldeia Mariazinha, porque englobava toda sua a area
tradicional, mas excluia as antigas aldeias do Cocalinho e areas vitais para 0os Apinayé
da aldeia S&o José, que embargaram a demarcagdo (Carelli, 1984, p. 262)

No entanto, “os politicos de Tocantindpolis queriam a redugao da reserva para 25 mil
ha” (Carelli, 1984, p. 262), diante dessa situagdo, em 1980 a FUNAI fez uma nova proposta
elevando para 101 mil ha, mas ndo agradou nenhum das partes (Carelli, 1984).

De acordo com o Relatorio Geral do Conselho Indigenista Missionério (CIMI), a
demarcacdo das terras Apinayé foi um longo e conflituoso processo e s6 terminou em 1.985,
por meio da edicdo do Decreto n.° 90.960 de 14/02/85, da Presidéncia da Republica o qual
reconheceu aos Apinayé uma area de 141.904 ha. O Relatorio do Cimi informa ainda que,
naquela época, o territorio reconhecido aos indigenas estava ocupado por 641 familias de nao-
indigenas, ou seja, fazendeiros (Cimi, 1992).

Conforme Parecer Técnico de n.° 001 de 28/04/97 — Fundagdo Nacional do indio
(Funai, 1997), as terras indigenas Apinayé, apesar de serem demarcadas e homologadas, tiveram
seu processo de regulamentagao fundiaria a ingeréncia politica, resultando na perda de terras
essenciais para as atividades econémicas dos indigenas. Segundo o relatorio, a area demarcada
nao corresponde, de fato, as terras tradicionalmente ocupadas pelos Apinay¢, segundo suas
reivindicacgoes, formas de uso e ocupagoes.

A area demarcada excluiu uma parcela de 25 mil hectares do territério tradicional dos
Apinayé, ficou fora dos limites da demarcacdo oficial, por causa da influéncia da rodovia
Transamazonica, pois cortava o territorio indigena e acabou sendo um limite fronteirico na

demarcacéo das terras, conforme a figura 9, na qual ainda se verifica que as terras referentes a



foram excluidos da demarcacéo.

FIGURA9
TERRA INDIGENA APINAYE COM OS POSTOS INDIGENAS E A
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regido do ribeirdo Gamaleira, o qual abrange a regido do ribeirdo Raiz e do ribeirdo Mumbuca
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Segundo Fagundes e Barbosa (2023):

As terras a oeste do antigo tracado da Transamazénica e excluidas da
demarcacdo final sdo &reas que tém uma profunda ligacdo hist6rica com os
Apinajé. As histérias do povo indicam uma rela¢do entre marcas na paisagem e
uma territorialidade indigena na regido do Gameleira. Esse local é caracterizado
por uma série de aldeias que existiram ao longo do tempo. Dentre elas a aldeia
Alegria, cuja fundacédo remonta ao periodo de contato com os ndo indigenas e
onde se estabeleceu o chamado aldeamento Boa Vista. No século XIX, nessa
regido, 0s Apinajé constituiram grandes rogas que abasteciam o povoado de Boa
Vista (atual Tocantinopolis) e as embarcagdes que navegavam pelo rio
Tocantins. Na década de 1960, os relatérios do SPI evidenciaram a presenca
indigena na regido e reconheceram as terras suprimidas pela BR-230 como
territério Apinajé (Fagundes; Barbosa, 2023, p. 24).

Desde entdo, os Apinayé vém reivindicando a ampliacdo e a redefinicdo dos limites de

sua terra indigena para recuperar a parte excluida de seu territério, pois é de vital importancia

para a sobrevivéncia e diversidade cultural deles. Em 1.994, a FUNAI (Fundacdo Nacional dos

Povos Indigenas) iniciou o processo administrativo, por meio da Portaria 0429 Pres. da FUNAI
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de 27/04/1994 (atualmente registrado sob o n.° 08620.016870/2010-42), com o objetivo de
reestudar a terra indigena Apinaye.

No entanto, em 2019, o Ministério Publico Federal impetrou a Acéo Civil Publica n.°
1004819-29.2019.4.01.4301 junto a 1.2 Vara Civil e Criminal da SSJ de Araguaina Tocantins
na qual figuram como rés a Funai e a Unido, com a finalidade de obrigar a Funai e a Unido a
concluirem, no prazo de 2 anos, o processo de administrativo de ampliacdo das terras indigenas
Apinayé (Brasil, Justica Federal 1.2 Regido, 2019), em 10/08/2021, houve sentenca
considerando procedente o pedido, determinando que a FUNAI e a UNIAO concluam, no prazo
de 2 (dois) anos, o processo administrativo de ampliacdo da Terra Indigena Apinayé (instaurado
pela Portaria n. 0429/PRES, da FUNAI, de 27/04/1.994, e atualmente registrado sob o n.
08620.016870/2018-42) (Brasil, Justica Federal 1.2 Regido, 2021).

Apds a sentenca, houve recurso por parte das res. Em 22/06/2022 proferiu-se uma nova
decisdo de primeiro grau a qual condenou a Funai e a Unido ao pagamento de multa no valor
de R$100.000,00 (cem mil reais), diante do descumprimento injustificado da decisdo anterior
e, ainda majorou a multa para o montante de R$5.000,00 (cinco mil reais) por dia de atraso,
limitada a R$300.000,00 (trezentos mil reais) (Brasil, Justica Federal 1.2 Regido, 2022a). Em
08 de dezembro de 2022, o juiz de primeira instancia autorizou a remessa dos autos ao Tribunal
Regional Federal da 1.2 Regido para apreciacdo dos recursos interpostos pelas rés (Brasil,
Justica Federal 1.2 Regido, 2022b).

Importante observar que, em 1976 Da Matta (1976) relacionou as 4 primeiras aldeias
Apinayé como sendo Mariazinha, Cocal, Gato Preto e Bacaba. Nimuendaju (1983) confirma
essas mesmas aldeias.

Em 1998, a Funai de Araguaina por meio da ADR’ (Administragcdo Regional)
e do Setor de Saude de Araguaina, apontou a existéncia de 7 aldeias, sendo elas:
Mariazinha, Riachinho, Bonito, Botica, Sdo José, Cocalinho e Patizal (Funai, ADR,
1998).

Em 2007, a Funasa (Funasa, 2007) em seu Relatorio Geral apontou 15 aldeias

no territério Apinayé, as quais sdo demonstradas pelo quadro 1 a sequir:

" ADR. Administracdo Regional
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QUADRO 1
_ POVOAPINAYE:
RELACAO DE ALDEIAS E POPULAGAO EM 2007

Aldeias Populagao/individuos 2007
1. Bonito 129
2. Riachinho 100
3. Mariazinha 207
4. Botica 128
5. S&o José 552
6. Cocal Grande 23
7. Palmeiras 64
8. Patizal 51
9. Prata 37
10. Cocalinho 45
11. Buriti Comprido 7
12. Serrinha 40
13. Brejdo 24
14. Boi Morto 51
15. Girassol 69
Total 1.597

Fonte: FUNASA, 2007

Corroborando a informacdo sobre a quantidade de aldeias do Povo Apinayé em 20074,
Albuguerque (2007a, p. 27-8) explica que:

As terras indigenas Apinayé sofrem a interferéncia direta de rodovias: TO 126 que liga
0s municipios de Tocantinépolis e Muricilandia, seccionando toda a reserva no sentido
norte-sul; a TO 134, trecho Angico entroncamento BR 230; e a Transamazonica que
ao longo de seu eixo estdo localizadas nove aldeias: S&o José, Patizal, Cocalinho,
Buriti Comprido, Palmeiras, Prata, Serrinha, Cocal Grande e Boi Morto. J& ao longo
da BR 126 estdo localizadas as outras seis aldeias: Mariazinha, Riachinho, Bonito,
Brejdo, Girassol e Botica (Albuquerque, 20073, p. 27-8).

Assim, conclui-se que o povo Apinayé ao longo de sua historia, enfrentou muitas
conturbacdes, espoliacOes e sofreu as mais diversas violagdes, seja por parte da sociedade néo-
indigena, seja por parte da FUNAI face a morosidade dos procedimentos demarcatérios e da
Unido. Ademais, o processo demarcatorio das terras Apinayé que discute o reestudo das terras
esta longe de ser finalizado. Por outro lado, a populacdo indigena Apinayé, ao longo dos anos,
vem aumentando, justificando, na interpretacdo das liderangas Apinayé sobre necessidade dessa
nova demarcacao, reconhecendo a eles o direito as terras que Ihes foram usurpadas pelo decreto
de 1985, assim como a criacdo de novas aldeias pelo territorio, a fim de Ihes conferir maior

protecdo populacional e territorial.



Passamos a seguir a analise da demarcacéo das terras indigenas do povo Krahd.

2.1.2 O povo Kraho e o processo de demarcagéo territorial

Os Krah6 sdo um povo indigena habitantes do nordeste do estado do Tocantins, na
Terra Indigena denominada como Kraolandia. Atualmente, o territério Krahd encontra-se

circundado por municipios produtores de soja, conforme se verifica no mapa de localizacéo,

figura 10:

FIGURA 10

TERRA KRAHO COM OS MUNICIPIOS PRODUTORES DE SOJA QUE O CIRCUNDA

MAPA DE LOCALIZAGCAO:
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Na figura 11, é possivel verificar a localizacdo do territorio, também, entre os rios

Manoel Alves Grande e

Fonte: Santos (2019, p. 80)

Manoel Alves Pequeno.




FIGURA 11
TERRITORIO KRAHO:
marcacao dos rios
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Ja na figura 12, é possivel verificar a cidade de Itacaja, algumas aldeias da época,

fazendas que estavam dentro do territorio, o posto indigena e a vila da Craolandia, a qual fica a

direita, na parte superior do mapa, ndo podendo ser confundida com o territério do mesmo
nome.

' ) FIGURA 12 A
TERRITORIO KRAHO (KRAHOLANDIA) E DA VILA DA KRAHOLANDIA
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Fonte: Melatti (1967, p. 61)

Assim como a lingua Apinayé, a lingua Krahd também faz parte da familia linguistica
Jé e recebe 0 mesmo nome de seu povo.
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E importante explicar que, de acordo com Julio Cezar Melatti (1967), o povo Krahd
somente entrou em contato com os ndo indigenas quando o Marqués de Pombal expulsou os
jesuitas do Brasil em 1.759 (Melatti, 1967).

Melatti (1978) relata que os Kraho6 se depararam com os ndo indigenas no inicio do
século XIX, ainda no Maranhao “[...] na regido banhada pelo rio Balsas e seus afluentes [...]”
(Melatti, 1978, p. 22) e “A medida que os civilizados ocupavam a regido, iam empurrando 0s
Kraho para oeste, na dire¢do do Rio Tocantins [...]” (Melatti, 1978, p. 22).

Melatti (1967, p. 15) explica que:

Toda historia dos indios Krahd [...] decorre dentro de uma area cortada pela fronteira
Maranhdo-Goias, limitada aproximadamente pelos rios Tocantins, Farinha, alto-
Itapecuru, Parnaiba, Perdida e Sono. Em nenhuma ocasido chegaram a ocupar em toda
a sua extensdo o referido territorio [...] mas se deslocaram dentro dele durante um
periodo de mais de 150 anos, agrupados em aldeias que se mantinham e ainda se
mantém relativamente proximas umas das outras (Melatti, 1967, p. 15).

Segundo Melatti (1978), havia muitos conflitos entre os Kraho e os nao indigenas, 0s
quais:

[...] investiam sobre os estabelecimento dos brancos instalados nas terras que estavam
sendo obrigados a abandonar [...] até que em 1.809 os indios sofreram uma grande
derrota, quando tiveram uma de suas aldeias atacada por 150 paisanos e 20 soldados
de linha, que fizeram entre eles 70 prisioneiros, que foram enviados a Sdo Luis
(Melatti, 1978, p. 22).

Apds esse fato, deslocaram-se para as margens do Tocantins e uma parte deles
atravessou para o lado oposto (Melatti, 1978), dessa forma passaram a “[...] disputar novos
territorios com outros indigenas” (Melatti, 1978, p. 22). Nessa oportunidade, “[...] os Kraho
estabeleceram a principio, de modo tacito, uma alianga com os criadores de gado [...]” (Melatti,
1967, p. 33), muito embora ndo tenham composto a sociedade pastoril esse povo indigena
conseguiu manter seu proprio modo de vida (Melatti, 1967). “Em troca da paz com os ‘brancos’,
os Krah0d deviam ajuda-los a guerrear e escravizar 0s grupos indigenas vizinhos, Timbira ou
Aukuén, tomando-lhes os territorios[...]” (Melatti, 1967, p. 33), no entanto “[...] assim que os
demais indigenas estivessem aniquilados, dizimados ou afastados, os préprios Krahd néo teriam
mais utilidade para os fazendeiros e seriam eles mesmos suas vitimas” (Melatti, 1967, p. 33).

Com a chegada dos capuchinhos, coube ao Frei Rafael de Taggia a catequese dos
Krahd, oportunidade da criagdo do “[...] o aldeamento de Pedro Afonso em 1848 [...]” (Melatti,
1967, p. 44), local para onde os Krah6 foram transferidos e, além de introduzir os indigenas a
religido catolica, também contribuia para com os interesses dos fazendeiros (Melatti, 1967).

Segundo Elizeu Ribeiro Lira (2023)
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no inicio do século XX (1913) souberam acerca do massacre dos Canela da Aldeia
Chilena, nesse mesmo periodo (1910-1930) assistiram violéncias no municipio de
Pedro Afonso, comandadas por coronéis e jaguncos. Os indigenas, nesse contexto,
foram assassinados e jogaram seus corpos has aguas do rio Tocantins (Lira, 2023, p.

442).

Assim, “os Krahd nao permaneceram no lugar onde os havia estabelecido o Frei

Rafael, mas foram-se deslocando para o norte, vindo a ocupar o seu territorio atual [...]”

(Melatti, 1967, p. 47), conforme se verifica da figura 13 a seguir:

FIGURA 13 .
DESLOCAMENTO DO POVO KRAHO
ATE A CHEGADA AO TERRITORIO ATUAL

Liinhas gerais do deslocamento Krahg
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Fonte: Melatti (1967, p. 16)
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Lira (2023) também explica que “a ocupacdo do atual territorio dos Krahd se iniciou
com o convite do fazendeiro Agostinho Soares para construir suas aldeias peto de suas terras,
a fazenda Ventura, em uma localidade denominada Jordao, hoje fazenda Jordao” (Lira, 2023,
p. 444). Assim, “o objetivo do fazendeiro Agostinho, ao atrair os indigenas ndo era para acabar
com as ongas que comiam seu rebanho [...]” (Lira, 2023, p. 444), na verdade, sua intengao “[...]
era proteger seu rebanho dos jagungos que roubavam gado das fazendas de seus inimigos e
vendiam nas feiras da Bahia. Com os indigenas ao seu lado, seria mais fécil proteger sua
propriedade desses saques” (Lira, 2023, p. 444).

Nessa ocasido, 0s indigenas reiniciaram o processo de convivéncia pacifica com os
sertanejos e durou cerca de 30 anos (Lira, 2023). Com o passar do tempo, os sertanejos “[...]
ndo tinham mais o mesmo interesse em manter os Kraho junto de si” (Melatti, 1967, p. 43) o
constante furto de gado cometido pelos indigenas incomodava os fazendeiros (Melatti, 1967).

O falecimento do fazendeiro Agostinho Soares, repressor constante das agdes de seu
filho Mundico Soares contra os indigenas, em virtude do furto do gado, sob a alegacdo de os
indigenas protegerem a propriedade e o gado furtado nao fazer falta, e as vezes, até presenteava
os indigenas com uma ou mais cabeca de gado (Melatti, 1967). Dessa forma, acabou por acirrar
o problema “[...] quando “[...] seu filho, Mundico Soares teve liberdade para tomar medidas
contra os Krahd. Unido a outro fazendeiro, José Santiago, do distrito de Piaca, arregimentou
mais de 100 jagungos e organizaram um massacre” (Lira, 2023, p. 444).

Assim, no dia primeiro de setembro de 1940, ocorreu um dos maiores massacres a esse
povo, quando “duas aldeias Krahd foram atacadas, no mesmo dia por dois fazendeiros da
regido” (Melatti, 1967, p. 48), notoriamente “o objetivo do ataque era por termo aos constantes

furtos de gado praticados pelos Krahd” (Melatti, 1967, p. 48).

Segundo as informagdes de alguns Krahd, podemos calcular que morreram cerca de
vinte e trés indigenas. Teriam perecido muito mais individuos se os indios de uma
aldeia, a de Pedra Branca, ndo tivessem pressentido o ataque, devido ao assassinato
de alguns indigenas fora da aldeia. Quanto a aldeia de Cabeceira Grossa (antiga Pedra
Furada), um dos fazendeiros atacantes, diz-se, ofereceu-lhe antes uma rés, para que
seus habitantes se reunissem todos com o objetivo de consumi-la, sendo assim mais
facil massacra-los (Melatti, 1967, p. 48-9).

No entanto, ha discordancia sobre o total de mortos nesse triste episddio, em virtude
de o pastor Batista Francisco Colares, em 14 de setembro de 1940, escrever ao coronel Fonseca

Vasconcelos uma carta relatando o ocorrido na qual informa um total de 80 mortos.

Excme® Sr. Cel. Fonseca Vasconcelos: Cordiais SaudacBes. Tem esta carta a triste
finalidade de comunicar-vos que grupos bem armados e municiados atacaram o
aldeamento dos indios Crads madrugada de um domingo. Depois do ataque
as aldeias, os grupos sairam em busca dos que escaparam ao ataque, mataram
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nlimero superior a oitenta, na sua maioria criangas e velhos. Jamais vi tanta
crueldade praticada contra pessoas indefesas. Sou natural do estado do Rio, fiz meu
curso de humanidade no Colégio Baptista de Recife, vim em 1929 para as aldeias dos
Cra0s na capacidade de missionario evangélico. Dos indios tenho recebido cordial
tratamento, é natural que no meio de perto 600 pessoas hajam alguns que
destoam deste tratamento, ndo podemos por isso condenar um povo, uma raga
ao seu desaparecimento. Os assassinos dos indios justificam os seus crimes, no
furto que elas faziam em seus rebanhos bovinos, mas existe outro motivo também
é a conquista da faixa de terra ocupada pelos indios, reputada a melhor desta
regido (Rio Manoel Alves Pequeno) para a pecuaria e lavoura. De passagem
devo adiantar que os indios foram roubados em todos 0s seus haveres em cereais
que tinha em seus paiés foram inutilizados, a fome, a miséria, 0 desassossego,
sd0 a nota dominante no meio de nossos silvicolas Crads, atingindo a uma
calamidade publica. Aqui em Pedro Afonso os indios contam contra si 99% da
populacdo, isto se explica porque quase a totalidade é de criadores. Em um ambiente
desta natureza, tudo indica que os criminosos nada sofrerdo existe mesmo quem
propale que se tal acontecer qualquer um que defenda os indios neste
momento esta arriscando a ter o mesmo fim que os indios estdo tendo. Aguardo
confiante nas providencias das altas autoridades federais, a quem o caso deve
ser entregue. Firma-se o vosso patricio e admirador (As°®) Francisco Colares,
Missionario Evangélico (Funai. Microfilme. Arg. Hist. Clara Galvao. BSB, maio,
2001).

Dessa forma, o acordo dos Krahd com os fazendeiros é encerrado e o governo federal

passa a ter presenca mais eficiente junto ao povo Krahd por meio do SPI (Melatti, 1967), pois

[...] a noticia do massacre dos indios Krahd provocou uma forte reacdo por parte de
elementos ndo ligados por interesse econdmico a regido, a qual se traduziu em trés
medidas principais: a) julgamento e condenacgéo dos agressores; b) instalacdo de posto
do S.P.1. entre os Krahd e c) doagdo de uma area de terra aos indios (Melatti, 1967, p.
49).

O julgamento dos envolvidos envolveu questdes pessoais, porquanto um dos
fazendeiros era genro de um juiz substituto da comarca de Pedro Afonso que tinha o foro legal

para processar e julgar o caso (Melatti, 1967). Devido

[...] os resultados do primeiro julgamento bem mostram a atitude da populagéo local
para com os indios: os acusados foram todos absolvidos. Somente depois que o
promotor recorreu a Goiania, os dois principais responsaveis foram condenados a sete
anos de prisdo e alguns outros a penas menores. Setenta e dois individuos tinham sido
acusados de estarem implicados no caso do massacre (Melatti, 1967, p. 49-50).

Nesse cendrio “[...] o SPI se instalou entre os Krahd pouco depois do ataque [...]. A
instalacdo se procedeu com o auxilio de pessoas ligadas a missao batista” (Melatti, 1967, p. 50).

Em 05 de agosto de 1.944 houve a publicagdo do Decreto-Lei n.°102, no qual o “[...]
Dr. Pedro Ludovico Teixeira, interventor federal em Goias, cedia uma area de terra aos Kraho,
medindo cerca de 320 mil hectares” (Melatti, 1967, p. 50). No entanto, 0 estado de Goiés nunca
realizou a outorga da escritura desse terreno aos indigenas.

Melatti (1967) explica: “O territorio da Craolandia ao ser demarcado pouco depois de

1940, ja era ocupado por umas duzentas familias de civilizados. Tratava-se de agricultores de
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subsisténcia e criadores de gado, aqueles, sem duvida, em maior nimero, sem que Se possa,
entretanto, indicar a propor¢ao” (Melatti,1967, p. 104).

No entanto, os indigenas causavam prejuizos a esses moradores nao indigenas, e com
o intuito de dirimir essa problematica o “[...] SPI passou a cobrar uma taxa aos moradores
civilizados [...]” (Melatti, 1967, p. 105). Em 1952, um encarregado do posto do SPI, em
conformidade com seus superiores, a fim de afastar os ndo indigenas do territorio, realizou uma
reunido com os moradores da area e solicitou que fossem desarmados, nesta reunido informou

a todos sobre o

[..] aumento que sofreriam as taxas, dissuadindo-os de morarem dentro da
Craolandia, aconselhando-os a procurarem terreno fora, nas terras do Estado,
enquanto houvesse espaco vazio [...], na mesma ocasido rescindiu cerca de cem
contratos de arrendamento. Os moradores ndo tiveram outro caminho sendo
abandonarem o territério indigena (Melatti, 1967, p. 105).

Somente em 07 de marco de 1.990, o presidente José Sarney assinou o Decreto-Lei
99.062 de homologacéo da Terra Indigena Kraolandia, com uma area de 302.533 hectares. Esse
decreto encerrou o processo de demarcacao de terras Kraho, que durou mais de 50 anos e foi
marcado por lutas e resisténcias dos indigenas (Brasil, 1990).

Importante, ainda, informar o sofrimento, também, do povo Krahé com a depopulagéo,
em 1.815 havia uma estimativa de que “S¢6 a tribu Macamekrans tem perto de quatro mil”
(Ribeiro, 1841, p. 442); em 1.819 Jodo Emanuel Pohl (1979) calculou cerca de 3000 indigenas
(Pohl, 1979), em 1.898 o Frei Rafael Taggia cita 620 indigenas que habitavam

pacificamente as suas terras entre os confins d’esta provincia com a do Maranhao, e
tendo dado aos fazendeiros motivos de queixas, foram removidos, e agora comp8em
a aldéa de Pedro Affonso, onde nas epidemias soffridas entre os annos de 1849-1850
ficaram bastante diminuidos (Taggia, 1898, p. 122).

Nimuendaju em 1930 estimou a populacdo Krahé em 400 indigenas (Nimuendaju,
1946).

Em 1948, Harald Schultz (1950, p. 50) explica: “Os Krah6 vivem em trés aldeias,
numa reserva administrada pelo Servico de Protecdo ao indio. Havia, em 1948, cerca de 500
indios nesta tribo de acordo com o recenseamento realizado pelo autor e confirmado pelo
encarregado do Posto Indigena Manoel da Nobrega em 1949 (Schultz, 1950, p. 50). Melatti
(1978) informa, em 1962 e 1963, 0 recenseamento de: “520 indigenas nas cinco aldeias em que
viviam” (Melatti, 1978, p. 28) e continua explicando que “em 1971, contei um total de 579
individuos” (Melatti, 1978, p. 28).
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Em 1980, a FUNAI contabilizou 741 indigenas (Funai, 1980), j& em 1985, o Cimi
calculou 894 indigenas (Cimi, 1985), e, em 1996 a FUNAI voltou a contabilizar os indigenas
Krahé apontando um total de 1.362 individuos (Funai, 1996).

O Censo demografico de 2010, realizado pelo IBGE, aponta o total de 2.843 indigenas
Krah6é (IBGE, 2010). J4 em 2022, o censo demografico também realizado pelo IBGE informou
3.691 indigenas Kraho (IBGE, 2022).

Mais recentemente, o Dsei (2024) registra um quantitativo de 3.941 indigenas Krah6
(Dsei, 2024).

Ja Melatti (1978) inscreve cinco aldeias em 1962/1963 sendo elas: Aldeia do Posto,
Aldeia de Pedra Branca, Aldeia Boa Uni&o, Aldeia do Abdbora e Aldeia de Serrinha, (Melatti,
1978), e, em 1971, também contabilizou cinco aldeias sendo elas: Aldeia do Posto, Aldeia de
Pedra Branca, Aldeia de Cachoeira, Aldeia de Serrinha e Aldeia de Santa Cruz (Melatti, 1978).

Por fim Vanderlei Mendes de Oliveira (2005) nos informa a quantidade de 17 aldeias

no ano de 2004, conforme o quadro 2 abaixo:

QUADRO 2
B POVO KRAHO: B
RELACAO DE ALDEIAS E POPULACAO EM 2004
Aldeias Populagao/individuos 2004
1. Pedra Branca 304
2. Pedra Furada 80
3. Manoel Alves Pequeno 179
4. Cachoeira 286
5. Rio Vermelho 263
6. Santa Cruz 283
7. Forno Velho 90
8. Morro do Boi 89
9. Agua Branca 48
10. Riozinho 50
11. Lagoinha 50
12. Campos Lindo 79
13. Macalba 23
14. Serra Grande 76
15. Bacuri 74
16. Aldeia Nova 93
17. Galheiro 80
Total 2.099

Fonte: Oliveira, 2005, p. 10.719/10.720
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Dessa forma, verificamos que, assim como o povo Apinayé, o povo Kraho teve a sua
histéria marcada por muitos dessabores, indo desde expropriacdo de terras e massacres até o
enfrentamento de doencas e epidemias, precisaram passar por diversos conflitos agrarios com
fazendeiros e seus jaguncos e, também, com indigenas de outras etnias a fim de manter sua

populagéo.

2.2 A questdo linguistica e cultural dos povos indigenas

A questdo linguistica indigena, segundo Aryon Dall’Igna Rodrigues (1986), envolve
o estudo, a preservagdo e a valorizagdo de “umas 170 linguas indigenas” (Rodrigues, 1986, p.
18), faladas no Brasil por cerca de 1.694.836 indigenas, conforme dados do Censo IBGE de
2022 (IBGE, 2023).

O estudo, a preservacdo e a valorizagdo da linguistica indigena implicam o
reconhecimento e a garantia dos direitos linguisticos dos povos indigenas, isto €, o direito de
usar, aprender, ensinar, transmitir, documentar e revitalizar suas linguas, sem sofrer
discriminacdo, violéncia ou assimilagdo forcada. Esses direitos estdo previstos na Constituicdo
Federal de 1.988, assegurando aos povos indigenas o direito de manter suas linguas e tradi¢oes,

conforme o art. 210, § segundo e, art. 231, caput:

Art. 210. Serao fixados conteidos minimos para o ensino fundamental, de maneira a
assegurar formacdo bésica comum e respeito aos valores culturais e artisticos,
nacionais e regionais.

[-]

8§ 2° 0 ensino fundamental regular sera ministrado em lingua portuguesa, assegurada
as comunidades indigenas também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos
proprios de aprendizagem (Brasil, 1988, art. 210, grifo nosso).

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas,
crencas e tradigGes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens (Brasil, 1988, art. 231, grifo nosso).

A Lei 9.394/1996, denominada como lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional
(LDB), estipula que a educacéo escolar indigena deve ser bilingue e intercultural, respeitando

a diversidade linguistica e cultural dos povos indigenas, conforme seu art. 32, § terceiro:

Art. 32. O ensino fundamental obrigatorio, com duragdo de 9 (nove) anos, gratuito
na escola publica, iniciando-se aos 6 (seis) anos de idade, tera por objetivo a
formacdo basica do cidaddo, mediante:

[-]

§ 3° O ensino fundamental regular sera ministrado em lingua portuguesa,
assegurada as comunidades indigenas a utilizagéo de suas linguas maternas e
processos proprios de aprendizagem (Brasil, 1996, art. 32, grifo nosso).
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Assim, as linguas indigenas sdo parte integrante da diversidade cultural e do
patrimoénio histérico do pais e representam formas Unicas de expressao, comunicacao e

conhecimento de mundo (Rodrigues, 1986). Para Rodrigues (1986), cada lingua é

[...] como um sistema Unico de expressdo humana, no qual se cristalizaram os efeitos
de uma experiéncia de vida e de analise inteligente do mundo acumulada através das
inimeras geragdes de um povo. Cada lingua indigena brasileira ndo so reflete, assim,
aspectos importantes da visdo de mundo desenvolvida pelo povo que a fala, mas
constitui, além disso, a Unica porta de acesso ao conhecimento pleno dessa visao de
mundo que soO nela é expressa (Rodrigues, 1986, p. 27).

Tanto a preservacdo quanto a revitalizacdo das linguas indigenas sdo questdes
desafiadoras para o Brasil, pois as linguas indigenas foram e sdo ameacadas pela colonizacéo,
pela exploracdo, pelo exterminio e pela invisibilizacdo dos povos indigenas, que sofreram e
sofrem a imposicao da lingua portuguesa como Unica lingua legitima e nacional. Nesse sentido,

Rodrigues (1986) explica:

Falam-se no Brasil, hoje em dia, umas 170 linguas indigenas. Quantas, exatamente,
ndo sabemos, ndo sé por que até hoje ndo se incluem nos recenseamentos oficiais
brasileiros informaces linguisticas nem informacdes sobre os povos indigenas, mas
também porque linguas sdo coisas muito dificeis de contar, mesmo quando sdo bem
conhecidas (Rodrigues, 1986, p. 18-9).

Segundo Berta Gleizer Ribeiro (1983, p. 24), pelo menos trés critérios podem ser
utilizados para se classificar os povos indigenas, dentre eles o critério do tipo fisico, isto €,
voltado as caracteristicas raciais, desse ponto de vista “[...] os antigos habitantes das Américas
sdo definidos como mongoloides. Ou seja, pertencem a mesma origem dos chineses, japoneses
¢ outros povos orientais” (Ribeiro, 1983, p. 24). O segundo é o critério linguistico, apontando

0s trés grandes troncos linguisticos principais:

1. tronco Tupi, dividido em sete familias, a mais importante das quais € o Tupi-
guarani;

2. tronco Macro-jé, incluindo a familia linguistica jé, em que se distinguem as linguas
Kayapd, Timbira e Auken (xavante e xerente) como mais importantes e outras, quatro
familias menores, das quais, a Karaja, ainda néo foi classificada em familia;

3. tronco Aruak, compreendendo a familia linguistica Aruak, propriamente dita, com
maior numero de linguas, e a familia Arawa (Ribeiro, 1983, p. 24-5)

e o terceiro é o critério de classificagdo das diferencas culturais, pois “ao contrario do que
possa parecer, o indio americano, em geral, e o brasileiro, em particular, ndo tem um modo de
vida uniforme. Mesmo as tribos (sic), que pertencem a mesma familia linguistica, diferenciam-
se em inumeros aspectos culturais” (Ribeiro, 1983, p. 25).

Dessa forma, ndao havendo discussdes sobre o critério do tipo fisico em que os
antepassados dos amerindios seriam mongoloides com origem oriental (Ribeiro, 1983). Os

desafios impostos a compreender é justamente o critério linguistico e o critério cultural, em
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virtude desses dois elementos exercerem papel fundamental no problema do nosso trabalho, ao
nos propor compreender a questao das modificacGes da lingua e da cultura dos povos indigenas,
Apinayé e Krahd, em face do fendmeno da divisdo interna desses povos.

Ribeiro (1983) explica que povos indigenas habitantes de regides contigua se
aproximavam mais, embora falassem linguas e dialetos distintos, essas regides significariam
unidades geograficas de cultura, pois seriam regides ecologicamente homogéneas (Ribeiro,
1983).

Para Melatti (1972), a etnologia classifica os indigenas brasileiros ndo apenas
linguisticamente, mas também por meio da divisao territorial em areas culturais. Logo, “uma
area cultural € uma regido que apresenta uma certa homogeneidade quanto a presenca de certos
costumes e de certos artefatos que a caracterizam” (Melatti, 1972, p. 50).

Nesse sentido, Eduardo Galvao (1960) propde uma divisao de areas culturais, partindo
de uma fragmentacgéo temporal do século XX, mais especificamente povos indigenas existentes
no Brasil entre os anos 1.900 e 1.959, relacionando 11 &reas culturais, as quais sao: 1. Norte-
Amazobnica; 2. Jurua-Purus; 3. Guaporé; 4. Tapajés-Madeira; 5. Alto Xingu; 6. Tocantins-
Xingu; 7. Pindaré-Gurupi; 8. Paraguai; 9. Parand; 10. Tieté-Uruguai; e, 11. Nordeste (Galvao,
1960).

Porém, isso ndo significa que um determinado elemento caracterizador de uma area
cultural ndo possa ser encontrado em mais de uma localidade (Melatti, 1972), pelo contrario, a
classificagdo das areas culturais sera marcada por diversos elementos. Segundo Melatti (1972),
“[...] basta notar que determinado elemento pode ser encontrado em mais de uma area, sem que
elas se confundam umas com as outras, pois se distinguirdo pela auséncia ou presenca de outros
elementos” (Melatti, 1972, p. 53).

Conforme Melatti (1972), algumas &reas culturais parecem ter uma individualidade

mais marcante em face de elementos mais homogéneos:

[...] tal como a &rea do alto Xingu. Nesta area, a festa dos mortos, também conhecida
como Kuarup, o uso cerimonial do propulsor de dardos, 0 acessério da indumentéaria
feminina chamado uluri, as casas de projecdo ovalada e tetos-paredes em ogiva,
constituem, entre outros, elementos que ndo sdo encontrados fora da area, tornando-a
inconfundivel (Melatti, 1972, p. 53).

No entanto, é importante salientar a defesa de Rodrigues (2015):

a diversidade cultural e linguistica ou, numa palavra, a diversidade etnolinguistica
decorre de processos seculares e milenares de dispersdo de grupos humanos e de
interacdo de uns com outros e com novos meios ambientes. A lingua e a cultura podem
ser vistos como fenémenos independentes, j& que um individuo pode aprender a falar
linguas de povos com culturas muito diferentes da sua e, sendo assim, todo um povo
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pode adquirir uma segunda lingua e, eventualmente, mudar de lingua (Rodrigues,
2015, p. 38-9).

Rodrigues (2015) explica ainda que:

lingua e cultura se interpenetram de tal forma, que ndo se pode conceber uma sem a
outra. Sem linguas ndo poderiam ter-se desenvolvido as culturas humanas, pois as
linguas é que permitem ndo sO a transmissdo da experiéncia e dos conhecimentos
adquiridos as geracBes seguintes, mas também as acBes cooperativas que
caracterizam a organizagdo dos individuos em sociedade (Rodrigues, 2015, p. 39).

As diferencas culturais entre 0s povos indigenas sdo muitas e variadas e refletem as

diferentes formas de se relacionar com o meio ambiente, com a sociedade, com o sagrado com

0 corpo, com a ancestralidade. Algumas dessas diferengas podem ser observadas nos seguintes

aspectos:

a)

b)

d)

Lingua: os povos indigenas possuem cerca de 170 linguas diferentes, pertencentes a
quatro troncos linguisticos principais: Macro-J&, Tupi, Caribe e Aruaque. Essas linguas
expressam as visdes de mundo, os conhecimentos e as identidades dos povos indigenas,
e sdo fundamentais para a sua comunicacao e educacao (Rodrigues, 1986).
Organizacdo social e politica: segundo Darcy Ribeiro (1995) os povos indigenas se
organizam de formas diversas, de acordo com seus costumes e tradi¢des. Alguns tém
uma estrutura hierarquica, com chefes, conselheiros e guerreiros; outros tém uma
estrutura mais igualitaria, sem distingdo de classes ou poderes. Muitos vivem em
aldeias, outros em malocas ou ocas. Uns tém uma divisdo de trabalho por género ou
idade, outros tém uma divisdo mais flexivel. Alguns tém uma forma de governo baseada
na democracia, na participacdo e no consenso; outros tém uma forma de governo
baseada na autoridade, na lideranca e na coer¢édo (Ribeiro, 1995).

Rituais: os povos indigenas realizam diversos rituais, marcando momentos importantes
da vida individual e coletiva, como o0 nascimento, a iniciacdo, o casamento, a morte, a
guerra, a colheita, a caca, a pesca, etc. Esses rituais envolvem cantos, dancgas, musicas,
pinturas, adornos, mascaras, instrumentos, alimentos, bebidas, plantas, animais e
objetos sagrados. Os rituais expressam a relacdo dos povos indigenas com as forcgas
espirituais, com 0s ancestrais, com 0s outros povos e com a natureza (Melatti, 1972).
Mitos: os povos indigenas tém uma rica mitologia, que conta as origens, as historias e
as crencas dos seus povos. Esses mitos sdo transmitidos oralmente pelos mais velhos as
criangas e aos jovens, de geracdo em geracdo, sao recriados e reinterpretados pelos
narradores. Os mitos e as crengas explicam a origem do mundo, dos seres humanos, dos

animais, das plantas, dos fendmenos naturais, das doencas, das guerras, das aliangas,
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das festas, etc. Essa mitologia também ensina valores, normas, costumes e
comportamentos a eles e estd profundamente ligada aos saberes tradicionais e a
ancestralidade desses povos (Melatti, 1972).

e) Artes: os povos indigenas produzem diversas formas de arte, expressando sua
criatividade, sua sensibilidade e sua identidade. Essas formas de arte incluem a
ceramica, a cestaria, a tecelagem, a escultura, a pintura, a tatuagem, a plumaria, a
ourivesaria, a musica, a poesia, 0 teatro, a danca, etc. As artes indigenas sdo inspiradas
na natureza, nos mitos, nos sonhos, nas emogdes e nas experiéncias dos povos indigenas
(Melatti, 1972).

Dessa forma, entendemos que tanto a questdo da lingua, quanto da cultura indigena
envolvem o reconhecimento, a valorizagdo e a preservacdo da diversidade étnica e cultural dos
266 povos indigenas (ISA, 2022) os quais vivem no Brasil, cada um com sua propria lingua,
crenga, arte, historia e modo de vida, ou seja, com sua cultura especifica. Essa questdo também
implica o respeito aos direitos dos povos indigenas de manter, desenvolver e transmitir suas
culturas as geraces futuras, sem sofrer discriminacdo, violéncia ou assimilacao forcada.

Assim, tanto o estudo dos aspectos linguisticos/linguas quanto as questdes ligadas as
culturas indigenas se impdem, tendo em vista que esses dois elementos sdo 0s principais
parametros de diferenciagdo dos povos. Ademais, esses dois elementos estdo ligados
diretamente ao problema desta pesquisa. Adentraremos no topico seguinte com as questfes

especificas das linguas e das culturas Apinayé e Krahd.

2.2.1  Aslinguas e as culturas dos povos Apinayé e Krah6

Ao abordarmos a questdo das linguas e das culturas dos povos Apinayé e Krah6 é
importante termos clareza sobre a classificacdo de Rodrigues (1986) que classifica essas duas
linguas como pertencentes ao Tronco Linguistico Macro-J&, a Familia Linguistica Jé, composta
pelas linguas dos Akweén (Xakriaba, Xavante, Xerente), Apinayé, Kaingang, Kayapé (Gorotire,
Kararad, Kokraiméro, Kubenkrangnoti, Kubenkrankégn, Menkrangnoti, Tapayuna,
Txukahamae, Xikrin), Kren-akardre, Suya, Timbira (Canela Apéniekra, Canrla
Rramkdkamekra, Gavido do Parda, Gavido do Maranh&o, Krahd, Kreyé, Krikati), Xakléng.

Rodrigues (1986, p. 48) informa que a Familia Jé pertence ao “tronco Macro-Jé&”

(1986, p. 48) e “compreende um grande numero de familias” (Rodrigue, 1986, p. 48), sendo
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elas as familias Bororo, Botocudo, Karaja, Maxakali, Hdh&h&e e outras familias como Guato,
Ofayé, Rikbaktsa e Yaté.

Tanto o povo Apinayé quanto o povo Krah6 apresentam-se como bilingues, tendo suas
linguas indigenas como primeira lingua. As escolas indigenas possuem grande importancia para
a preservacao das linguas e das culturas indigenas, especificamente as escolas das aldeias S&o
José e aldeia Mariazinha, do povo Apinayé, e da Aldeia Manoel Alves, do povo Krahd.

Albuquerque (2011a) explica que na Escola Estadual Indigena Matyk, da Aldeia S&o
José, do povo Apinayé “os professores indios atuam nas quatro primeiras séries iniciais, com o
ensino de leitura e escrita em lingua materna. A lingua portuguesa escrita é vista a partir do 3.°
ano, que também esta sob a coordenacao dos professores Apinayé¢” (Albuquerque, 2011a, p.
21). Ainda entre o povo Apinayé, na aldeia Mariazinha, temos a Escola Estadual Indigena

Tekator onde

os professores Apinayé usam a lingua materna para se comunicar com os alunos
durante as atividades de leitura e escrita em sala de aula. Tanto as atividades de escrita
em lingua portuguesa, quanto as atividades extra classe relacionadas a cultura
indigena sdo também explicadas para os alunos em Apinayé (Albuquerque, 2011a, p.
21).

Em relacdo ao povo Krahd, na Escola Estadual 19 de abril da aldeia Manoel Alves
“os professores indigenas atuam em todos os anos do Ensino Fundamental com alfabetizagao ,
com o ensino de leitura e escrita em lingua materna. A lingua portuguesa escrita é vista a partir
do 4.° ano, cujas aulas sdo ministradas pelos professores Krahd” (Albuquerque, 2016, p. 15).

Dessa forma, verifica-se que as atividades de ensino buscam fortalecer e preservar as
linguas Apinayé e Krahd em ambos os povos, especialmente nos primeiros anos da educacgéo
escolar indigena.

No tocante as linguas Apinayé e Krahd, esbarram em situa¢Ges bastante complexas
como casamentos entre indigenas de diferentes etnias, entre indigenas (Apinayé/Krahd e nao
indigenas) e até mesmo a proximidade desses povos com as sociedades circundantes, no caso
dos Apinayeé as principais cidades sdo Maurilandia e Tocantinopolis (Albuquerque, 1999) e, no
caso dos Kraho Itacaja, Pedro Afonso como se verifica do mapa relativo a Figura 6.

Nesse sentido, Albuquerque (2011b) explica sobre que os Apinayé “[...] entendem e
falam sua lingua indigena, embora a porcentagem de homens que entendem e falam
fluentemente Apinayé em todas as faixas etarias seja bem menor que a das mulheres”
(Albuquerque, 2011b, p. 45), no entanto mulheres e criangas “[...] falam muito pouco
portugués” (Albuquerque, 2011b, p. 45) e afirma “[...] precisam aprender a falar portugués para

se comunicar com os maridos e com os filhos” (Albuquerque, 2011b, p. 45).
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Quanto ao povo Krahd, Marta Virginia de Araujo Batista Abreu (2012) revela por
meio de seus dados de pesquisa, “[...] independente de faixa etaria ou de género, entendem e
falam fluentemente sua lingua materna, tanto nas intera¢fes intragrupo, como no processo de
leitura e escrita em sala de aula” (Abreu, 2012, p. 68) a autora continua explicando que “[...]
100% da populagdo pesquisada entende perfeitamente uma conversagdo em lingua indigena”

(Abreu, 2012, p. 69) e declara:

Entre os Krahd, existe uma politica de manutengdo de sua lingua como forma de
preservar a sua identidade e fortalecer a cultura. Notadamente, essa politica é um dos
fatores determinantes para que a Lingua Materna Krahd tenha sobrevivido ao longo
desses anos de contato com a sociedade brasileira. O povo Krahd consegue manter a
sua lingua fortalecida, mesmo em contato direto com as cidades mais proximas da
reserva, além da entrada permanente de agéncias, como Instituto Brasileiro do Meio
Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA), Companhia Independente
de Policia Militar Ambiental (CIPAMA), Secretaria de Educacéo e Cultura (SEDUC),
Centro de Trabalho Indigenista (CTI), FUNAI, FUNASA, Missfes e pesquisadores
ndo indigenas nas aldeias. Esse fator acontece porque h& uma politica de
fortalecimento da lingua indigena nessas aldeias e todos os conhecimentos e saberes
tradicionais Krah6 sdo transmitidos as criangas, em lingua materna, garantindo, dessa
forma, a manutengdo da lingua e da cultura as proximas geragdes (Abreu, 2012, p.
70).

Quanto as questdes culturais existem muitos aspectos que poderiam ser abordados, no
entanto selecionamos 4 espécies encontradas, nos dois povos, sendo elas:
a) adivisdo dos povos em metades
A divisdo dos povos Apinaye e Krah6 em metades refletem o dualismo da organizacéo
social desses povos.
O povo Apinayé, segundo Nimuendaju (1983):

de ambos os sexos sdo divididos em metades men-gatxa matrilineais e matrilocais,
que, antigamente, tinham sua localizacdo em cada aldeia: a metade que habitava o
lado setentrional do circulo de casas tinha o nome de Kol-ti ou Kolo-ti = Sapucaya
(Lecythis Ollaria), a suplementar se chama Kol-re ou Kolo-re = Castanha do Para
(Bertholletia excelsa) (Nimuendajd, 1983, p. 18).

Seguindo as explicacbes de Nimuendaju (1983), Da Matta (1976) informa “os
Apinayé, como todos os outros J&, concebem o universo como uma totalidade fechada , onde
todos os seus elementos séo ordenados dois a dois, uns em oposi¢ao aos outros [...]” (Da Matta,
1976, p. 101).

Dessa forma, os Apinayé apresentam um dualismo em forma de metades que séo
unidades de um todo complementando-se, sendo um todo, idénticos e com mesmo peso (Da
Matta, 1976).

Nimuendaju (1983) apresenta informacGes sobre uma narrativa ancestral e explica

como os Kolti foram criados pelo Sol e os Kolre foram criados pela lua e como “o Sol e a Lua
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os localizaram na setentrional do circulo da aldeia, a primeira, e na parte meridional , a segunda”
(Nimuendaju, 1983, p. 18). Nimuendaju (1983) explica ainda: “Os Kolti se distinguem pelo uso
da cor vermelha (tinta de uruct), os Kolre pela cor preta (latex vegetal com po6 de carvao)”
(Nimuendaju, 1983, p. 18).

Da Matta (1976) informa que as metades Kolti e Kolre “servem como paradigma para
uma série de oposi¢des cosmologicas” (Da Matta, 1976, p. 103) e apresenta a seguinte relagéo,

conforme o quadro 3 a seguir:

QUADRO 3
POVO APINAYE:
metades Kolti e Kolre

Kolti Kolre

Sol Lua

Dia Noite

Homem Mulher (mais Meninos e Velhos)
Fogo Agua

Veréo Inverno

Direita Esquerda

(Norte) (Sul)

Nascente Poente

Chapada (campo) Mato

Vermelho Preto

Buriti (tem frutos vermelhos) Babagu (tem muito no inverno)
Seca Chuva

Animais “mansos” Animais “brabos”

Anta Ema

Certos Errados

Fonte: Da Matta (1976, p. 103). Adaptado pela autora.

O povo Kraho, de acordo com Melatti (1978), divide-se em vérias metades, sendo elas
Wacmgjé e Catamjé (Melatti, 1978). Essas metades Krahd possuem equivaléncia as metades
dos Apinayé (Kolti e Kolre), pois, enquanto os Apinayé sdo divididos em sol e lua, as metades
Krahd sdo relativas ao dia e a noite e as estacGes da seca (verdo) e chuvosa (inverno), ja os
“Wacmgjé esta associada ao dia e a esta¢do seca, enquanto a outra, a Catamjé, esta associada a
noite e a estacdo chuvosa (Melatti, 1978, p. 82).

As metades Krahd séo retratadas em varios mitos que segundo Melatti (1978) explicam

como os indigenas aprenderam a se dividir e a associar simbolos a essas metades. Nesse
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sentido, Melatti (1978) informa que os Catamjé costumar realizar gritos agudos e longos antes
do sol sair, durante a estacdo chuvosa, esses gritos estariam relacionados ao gaviao, enquanto
0s Wacmgjé gritam imitando a rolinha e s&o ouvidos durante a estacdo seca. Logo, “aos gritos
de cada metade, a metade contraria responde com uma espécie de recitativo” (Melatti, 1978,
82). Ainda nesse viés, Melatti (1978) explica ser uma das modalidade do rito Pembkahék, os
jovens da metade Wacm¢éjé, associada a rolinha “sdo enfeitados com penas de periquito”
(Melatti, 1978, p. 82), em contrapartida os da metade Catamjé “tém seu corpo coberto com
penas de gavido ou de juriti” (Melatti, 1978, p. 82) e continua explicando: “o periquito faz ninho
na estagdo seca” e “outro animal associado a metade Catamjé é a sucuriju, pois este ser vive na
agua” (Melatti, 1978, p. 82).

Melatti, (1978) informa sobre os indigenas do povo Krahé

sdo capazes de classificar muitas espécies vegetais e animais, talvez mesmo todas,
incluindo-as numa ou noutra dessas metades. Os critérios para tal distribuicdo se
mostram coerentes com os simbolos ligados as metades. Assim, um animal é
Wacmgjé se mostra mais atividade de dia, se vive no cerrado, se € notado sobretudo
na estacao seca. Sera Catamjé se vive na mata, em buracos, na proximidade da agua
ou se caminha a noite, etc. Os vegetais sdo classificados geralmente segundo déem
suas flores ou frutos na estagéo seca ou chuvosa (Melatti, 1978, p. 82-3).

E importante informar que, de acordo com Melatti (1978), cada uma das metades
governa a aldeia de acordo com a estagdo chuvosa ou seca, portanto “os Wacmgjé dirigem a
aldeia durante a estacdo da seca, e 0os Catamjé durante a estagdo chuvosa” (Melatti, 1978, p.
83). Cada aldeia possui prefeitos também chamados de governadores “[...] sdo sempre em
numero de dois. Um par de “prefeitos” preside as atividades da aldeia durante a estacéo da seca;
durante esse periodo devem ambos pertencer a metade Wacmgéjé. Quando comeca a estacao
chuvosa, sdo substituidos por um par da metade Catamjé” (Melatti, 1978, p. 76). Melatti (1978)
aponta um rol de atribuigdes dos “prefeitos” e “ex-prefeitos”, dentre elas “divisao da carne dos
animais abatidos em cacgadas coletivas, de paparutos rituais e de presentes oferecidos aos
habitantes da aldeia” (Melatti, 1978, p. 76) eles ainda tém o pode de repreender “aqueles que
ndo colaboram nos trabalhos coletivos e ndo participam dos mutirbes nas rogas dos
companheiros” (Melatti, 1978, p. 76).

A seguir passamos a discorrer sobre a formacéo dos grupos familiares.

b) aformacdo do grupo familiar Apinayé e Krahé
Dentre os principais aspectos da formacdo familiar destacamos que, para 0 povo

Apinayé, segundo Nimuendaju (1983) a familia é bilateral e matrilocal, isso significa:
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ela se esboca na comunidade da casa que se compde de diversas familias, aparentadas
entre si pela linha feminina. Em media contam-se dez pessoas para uma casa. Em
Bacaba e Gato Preto, ndo existe nenhuma casa habitada por uma sé familia, sendo de
seis 0 nimero maior de familias reunidas sob o mesmo teto (Nimuendajt, 1983, p.
58).

Assim, “a casa pertence a mulher, para quem o marido a constroi, mas em vista de se
reunirem para a construgdo da casa, os maridos de todas as mulheres da comunidade da casa,
esta pertence verdadeiramente a parte feminina da parentela” (Nimuendajua, 1983, p. 58) , assim
em caso de divdrcio o marido é quem deve deixar a casa (Nimuendaju, 1983).

Para Da Matta (1976) a vida cotidiana Apinayé é formada por dois grupos bem
definidos, sendo eles: “[...] a familia nuclear ou elementar (composta de marido, mulher e
filhos) e a familia extensa uxorilocal (composta por um casal, os maridos e filhos de suas
filhas)” (Da Matta, 1976, p. 68).

Segundo Nimuendaju (1983) “em média contam-Se dez pessoas para cada uma das
casas), informagdo complementada por Da Matta (1976) ao afirmar: “Nao ha casas sem pelo
menos uma familia nuclear, embora haja casas sem familias extensas” (Da Matta, 1976, p. 68).

Da Matta (1976) esclarece:

a base da composi¢do de uma familia extensa é a residéncia uxorilocal para os
homens, que assim deixam seus lugares em seus grupos natais para os maridos de suas
irmas. Deste modo enquanto a familia é nuclear é um grupo onde pai, mée e filhos
ligam-se uns aos outros de modo simétrico e complementar, na familia extensa o lado
feminino é bésico, pois é ao redor dos lagcos mée-filha que é formado o grupo (Da
Matta, 1976, p. 69).

Nimuendaju (1983) explica que os Apinayé evitam “o casamento entre parentes de
primeiro e segundo grau, em linha ascendente ou descendente” (Nimuendaju, 1983, p. 58). Os
Apinayé também prezam pela fidelidade (Da Matta, 1976, 69) e sdo ‘“estritamente
monogamicos” (Nimuendaja, 1983, p. 64).

Quanto ao provimento familiar, Da Matta (1976) explica: a “familia nuclear é a
unidade bésica de reproducdo e producdo entre os Apinayé. Assim sendo, esse grupo tem
direitos de usufruto sobre um pedaco de terra que é proprietario e cultivado essencialmente pelo
marido e pela mulher, visando sobretudo os seus filhos” (Da Matta, 1976, p. 69).

Ja o povo Krahd a organizacdo familiar, assim como os Apinayé, também é uxorilocal
(Melatti, 1978) e se distingui em trés unidades, sendo elas, “A familia elementar, o grupo
doméstico e o segmento residencial” (Melatti, 1978, p. 52). Melatti (1978) elucida: “cada casa
é ocupada por varias familias elementares, cuja mulheres sdo aparentadas entre si por linha
feminina” (Melatti, 1978, p. 52), portanto, esse conjunto de “familias elementares que ocupam

uma mesma casa constituem um grupo doméstico” (Melatti, 1978, p. 52).
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Assim, “quando uma ou mais familias se destacam de um grupo doméstico, constroem
sua casa ao lado do primeiro. Os grupos domesticos que tém uma origem comum constituem
um segmento residencial” (Melatti, 1978, p. 53), pois uma “das caracteristicas do segmento
residencial ¢ a exogamia” (Melatti, 1978, p. 53).

Interessante observar que, segundo Melatti (1978), quando

uma familia elementar ou um grupo doméstico se transfere para uma outra aldeia,
tenta construir sua casa na mesma posi¢do, segundo os pontos cardeais, que seu
segmento residencial ocupa na aldeia de origem. Toda vez que uma aldeia muda de
lugar, procura-se construir cada casa na mesma posicao, segundo 0s pontos cardeais,
que ocupava no lugar anterior (Melatti, 1978, p. 53).

Melatti (1978) ainda informa: os “Krahé dizem que ndo se casam com parentes

consanguineos” (Melatti, 1978, p. 53) no entanto

um Kraho s6 evita relages sexuais com as parentas mais proximas, entre as quais so
inclui todas as mulheres nascidas no seu segmento residencial original. Assim, cada
individuo traca mais ou menos arbitrariamente os limites do seu grupo de parentes
consanguineos, dentro do qual estdo necessariamente os individuos nascidos no
mesmo segmento residencial em que ele também nasceu (Melatti, 1978, p. 53-4).

Melatti (1978) explana que os Krahé apesar de adotarem a monogamia na vigéncia do
casamento, os homens e mulheres solteiros possuem liberdade sexual “e aos individuos casados
se oferecem muitas ocasides em que podem manter relacdes extraconjugais” (Melatti, 1978, p.
54).

Assim como os Apinayé, Melatti (1978) esclarece:

a familia elementar dispde de uma roca, de onde tira alimentos para seus membros.
Todo animal cagcado por um homem ou todo pedago de carne que recebe na partilha
dos animais abatidos numa cagada coletiva é levado para a familia elementar. Tudo o
gue o homem produz ou compra visa antes de tudo a manutencdo dos membros da
familia elementar (Melatti, 1978, p. 52).

A seguir, passaremos a entender como se forma o sistema politico Apinayé e Krah.

c) sistema politico Apinayé e Krahd

Segundo Nimuendaju (1983), “a unidade politica dos Apinay¢ ¢, pelo menos hoje, a
comunidade da aldeia” (Nimuendajt, 1983, p. 15), porém, essa afirmacdo € complementada por
Da Matta (1976) ao afirmar: “Num plano formal, a estrutura politica Apinayé ¢ bastante
simples. A unidade politica fundamental ¢ a aldeia que possui um Chefe e um Conselheiro” (Da
Matta, 1976, p. 203). Assim, o chefe da aldeia teria como atribui¢do “a coordenagdo da forca
de trabalho da comunidade em beneficio coletivo, a liquidacdo de disputas, e outros processos
disjuntivos” (Da Matta, 1976, p. 203), enquanto ao conselheiro “cabe a tarefa muito mais

simbolica do que instrumental, de orientar a comunidade para os seus aspectos coletivos” (Da
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Matta, 1976, p. 203), desenvolvendo ac¢des bésicas a fim de viabilizar os rituais em razdo de
caber a ele chamar “[...] as pessoas das casas e durante os rituais orienta os participantes em
como se deve realizar certas partes da cerimonia para a qual existem duvidas ou esquecimentos”
(Da Matta, 1976, p. 203).

As relagdes entre Chefe e Conselheiro devem ser cordiais, harmoniosas pois suas

atividades sdo complementares, sendo que para Da Matta (1976)

o conselheiro é uma espécie de judiciario simbdlico, repositério que é das legendas e
das tradic@es histdricas da tribo ao passo que o chefe é um executivo e um mini-
ministro do planejamento, sempre procurando coordenar os homens da aldeia para 0s
propositos coletivos e controlando as suas disputas (Da Matta, 1976, p. 204).

Para Nimuendajd (1983), a maior responsabilidade interna atribuida ao chefe seria
decidir sobre a “execucdo de feiticeiros matadores. Porém, essa execucdo depende sempre do
consentimento de pelo menos uma grande maioria dos habitantes da aldeia” (Nimuendaju,
1983, p. 16). J& 0 conselheiro Apinay¢é “é uma figura toda particular a essa tribo. A sua funcéo
consiste em exortar os habitantes da aldeia ao cumprimento da antiga tradigdo e ordem, e em
geral, dos bons costumes antigos” (Nimuendaja, 1983, p. 17), assim, é necessario ao
conselheiro amplo conhecimento das tradi¢fes e costumes antigos além de possuir uma boa
oratdria (Nimuendaju, 1983).

Ja 0 povo Krahé possui um sistema politico mais complexo, possuindo trés unidades
politicas, a primeira, menor e mais instavel delas, ¢ a faccdo e estd ligada ao sistema de
parentesco familiar, no entanto ndo chega a ser uma familia elementar, nem um grupo
domeéstico ou mesmo segmento residencial (Melatti, 1978, p. 74). Para Melatti (1978), “a
faccdo, que se forma em torno de um lider, ndo se confunde nem mesmo com o grupo de pessoas
que ele considera parentes consanguineos. Uma faccdo congrega parentes consanguineos e
afins do lider, mas nao todos” (Melatti, 1978, p. 74), logo, € “muito dificil identificar fac¢des
nas aldeias Krahd, a ndo ser quando o conflito entre elas chega a seu apice” (Melatti, 1978, p.
74).

Assim a aldeia seria a segunda modalidade de unidade politica por ser “mais estavel
que a fac¢do” (Melatti, 1978, p. 74), além disso a aldeia

existe numa determinada posicao no espago, apresentando uma disposicéo de casas e
caminhos padronizados; possui um (algumas vezes mais de um) chefe; dispde de dois
“prefeitos” e de um diretor de ritos (padré); mantém relagdes formais com as outras
aldeias; é o grupo que promove os ritos (Melatti, 1978, p. 74).

A terceira unidade politica seria o proprio povo Krahd , conforme esclarece Melatti
(1978),
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A tribo Krahé ndo dispde de nenhum chefe, de nenhum conselho, que tenha jurisdi¢éo
sobre toda ela. O que a mantém unida deve ser, entre outros fatores, a contiguidade
espacial, os chefes honorarios de uma aldeia na outra, os convites formais para
participagdo em ritos, a presenca de individuos parentes entre si nas varias aldeias
(Melatti, 1978, p. 76-77).

Nesse sentido, Melatti (1978) observa: “fatores externos a seu sistema social vieram
dar mais coesdo a tribo: a demarcacao de uma reserva tribal, a presenca de um encarregado do
Posto com jurisdi¢do sobre toda a tribo” (Melatti, 1978, p. 77).

Na sequéncia, passamos a abordar um pouco sobre 0s ritos e mitos.

d) dos ritos e mitos Apinayé e Krahd

Para Nimuendaju (1983) e Da Matta (1976) os Apinayé possuem ritos e mitos que
envolvendo, desde a disposicgdo das aldeias — em forma de circulos — onde no centro se localiza
um pétio para as atividades da comunidade e reunido dos lideres, até rituais especificos e
rigorosos que estabelecem seus lagos familiares, religiosos e socioculturais.

Segundo Nimuendaju (1983), para os Apinayé a familia e a relagdo entre seus
membros é pacifica, possuindo a mulher uma posicéo de respeito dentro do grupo familiar,
portanto a casa pertence a ela, e em caso de separacdo, 0 homem é quem deixa a casa
(Nimuendaju, 1983). A mulher também é responsavel pela educacéo dos filhos (Nimuendaju,
1983).

As questbes religiosas sdo marcadas pelos mitos, sendo 0 mais importante o mito Kolti
e Kolre (do Sol e da Lua). Os mitos também, oferecem subsidios para diversos rituais e
cerimdnias. Além do mito Kolti e Kolre, o mito referente a criagdo dos homens (Mbud-ti e
Mbuduvri-re) a partir de cabacos, exerce grande influéncia no cotidiano dos Apinayé, assim

Nimuendaju (1983) afirma:

enquanto os primeiros capitulos desse mito ndo apresentam carater religioso, 0s
altimos trés, que tratam da criacdo dos homens, da fundacédo da primeira aldeia e da
despedida do sol e da lua da terra, constituem a base da religido e, em parte, também,
da ordem social dos Apinayé. Com evidente preteri¢do da lua, consideram eles o sol
como o criador e pai da humanidade; a divisdo e localizagdo das metades é igualmente
obra do sol. [...] os Apinayé tratam o deus solar com veneracdo profunda e
genuinamente religiosa. Assim como Mbud-ti fala, no mito, dos homens como sendo
seus “filhos”, do mesmo modo, os Apinayé o chamam de pai (me’papam, id-pam
Mbud, etc.), dirigindo-se a ele nas suas aflicBes, justamente como um filho se dirige
a seu pai (Nimuendaju, 1983, p. 102-3).

Para Nimuendaju (1983) e Da Matta (1976), os ritos Apinayé envolve a interacdo
sociocultural dos membros da comunidade e dentre os principais estdo os relativos ao

casamento, & gravidez e ao parto, ao nascimento, ao batizado, a infancia, a adolescéncia, a vida
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adulta e @ morte, aos esportes, aos jogos, aos direitos e a religido, com destaque para os rituais
relacionados a iniciacdo dos novos guerreiros.

Esses rituais sdo subsidiados, em sua maioria, pela mitologia Apinayé retratando uma
profunda ligacdo cosmoldgia e ancestral (Nimuendaju, 1983) e dentre os mitos mais importante
Nimuendaju (1983) relaciona: o mito do fogo, do sol e da lua, Kandyé-Kwei, Vanmegaprana,
a origem da tribo Apinayé, Kenkuta e Akréti, 0 mundo subterraneo, perna e langa, os Kupen-
ndiya, os kupen-dyéb, os kupen-ngdgalili, Pitxd Kamtxwd, o dilavio, Bolides, a visita do céu,
fogos fatuos.

O povo Krahd, assim como o Apinaye, também possui intima ligacdo com seus ritos
e mitos (Melatti, 1978), estando o0s elementos ritualisticos e os misticismos bastante
entrelagados, envolvendo desde os aspectos que compdem as aldeias (como os cantores, 0s
pajés, 0s governantes), até as atividades sobre como cultivar as rocas, as relages de parentesco
e os ciclos da vida.

Melatti (1978) destaca as metades sazonais (Wacméjé e Catamjé); as metades de idade
(Khoikateye e Hardkateye); as metades associadas aos nomes pessoais (Khoirumpekétxé e
Hararumpekétxé); as metades de escolha individual (HEk e Krdkrdk); as metades Tép e Teré
que se relacionam exclusivamente ao rito Tépyarkwa, Tép significa “peixe” e Teré significa
“lontra”; ritos sobre magia e religido; representacao do universo. Melatti (1978), ainda,
relaciona outros ritos do povo Krahd referentes ao ciclo da vida, ao parentesco que fortalecem
as relacdes entre 0s consanguineos e entre afins, ritos ligados ao ciclo anual, ritos ligados a
iniciacdo. Melatti (1978) informa que muitos ritos ndo sdo mais praticados e da destaque para
0s mitos: o mito Khetwaye, a investidura de witi, a abdicagéo de witi.

Observa-se, ainda, ser os rituais e 0s mitos, tanto para o povo Apinayé guanto para o
povo Krahd, mecanismos de fortalecimento das linguas e culturas desses povos porque sao
repassados oralmente pelos mais velhos aos mais jovem na interagdes nos patios.

Dessa forma, concluimos esse segundo capitulo, apresentado, de maneira geral, as
questdes voltadas a demarcacdo de terras, a lingua e a cultura dos povos indigenas. Nesse viés
estreitamos os estudos com os povos Apinayé e Krahd apresentando as especifidades desses
elementos territoriais, linguisticos e culturais de cada um desses povos.

No préximo capitulo, adentraremos nas questdes voltadas a divisdo interna Apinayé e
Krahd e as alteracOes das linguas e das culturas indigenas oportunidade em que apresentaremos

a descricdo e analise de dados.
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CAPITULO 3
DIVISAO INTERNA APINAYE E KRAHO E AS MODIFICACOES DAS LINGUAS E
DAS CULTURAS INDIGENAS:
DESCRICAO E ANALISE DE DADOS

Neste capitulo, descrevemos e analisamos a situacdo da divisdo interna dos povos
indigenas Apinayé e Krahd, bem como as alterac@es de suas linguas e culturas.

A analise das informacdes do Distrito Sanitario de Saude Indigena (Dsei, 2024) e 0s
depoimentos dos indigenas de ambos os povos foram levantados por meio das entrevistas
semiestruturadas, realizadas pelo WhatsApp, conforme explicado no capitulo primeiro.
Informamos que, a fim de preservar a identidade dos indigenas entrevistados, utilizamos uma
numeracgédo para descrever suas falas, dessa forma que os entrevistados séo denominados pela
palavra “entrevistado” seguida do nome do povo e a numeragdo, por exemplo: entrevistado
Apinayé 1, entrevistado Krah6 1 e, assim, sucessivamente.

Na construcdo desse capitulo, utilizamos os seguintes tedricos: Aryon Dall’Igna
Rodrigues (1986), linguista; Claude Raffestin (1993), gedgrafo; Curt Nimuendaju (1983, 1946),
etnologo aleméo; Eliane Cristina Testa (2021, 2023), poeta;, Elza. K. N. N. do Couto (2016),
linguista; Francisco de Paula Ribeiro (1841) engenheiro; Francisco Edviges Albuquerque
(1999, 2007a, 2007h, 2007¢, 2008, 2009, 20114, 2011c, 2011e, 2012, 2014, 2021, 2023 € 2024),
linguista; Frei Rafael Taggia (1898), missionario da ordem de S&o Francisco; Harald Schultz
(1950), jornalista; Henri Coudreau (1897), explorador e professor francés; Hildo H. Couto
(2007, 2016 e 2018), linguista; Jean Gottmann (2012), gedgrafo; Jodo Emanuel Pohl (1979),
médico, geologo, botanico e desenhista austriaco; Julio Cezar Melatti (1978), antropologo;
Julio Kamér Ribeiro Apinayé (2021) Leland McCleary (2009), linguista; Marcelo José Lopes
de Souza (2000), gedgrafo; Marta Virginia de Araujo Abreu (2012), linguista; Raymundo José
da Cunha Mattos (1875), historiador; Renato Yahé Krahd (2009, 2023), mestre em letras;
Roberto Da Matta (1976), antropdlogo; Roberto Lobato Corréa (2000), gedgrafo; Vanderlei
Mendes de Oliveira (2005), gedgrafo; Vicente Ferreira Gomes (1862), jornalista; Yi -Fu Tuan
(1979), geografo. Também foram abordados dados do Cimi (1985); DSEI (2024); IBGE (2010,
2022); Funai (1980, 1996, 1999); Funasa (2007).

Iniciamos este capitulo com a apresentacdo da dimensédo territorial e a situacdo

demogréfica dos povos indigenas Apinayé e Krahd.
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3.1 Dimens&o territorial e situacdo demogréafica dos povos indigenas Apinaye e Krahd

E no contexto territorial do local onde se habita, permeado por um ambiente especifico
composto de uma enorme diversidade natural (fauna e flora), além de outras especificacGes, até
mesmo de ordem geografica e geoldgica, como tipo de solo, rios, lagos, que se assenta a
problematica da nossa pesquisa, em virtude da divisdo interna dos povos Apinayé e Krahd, com
a criacdo de novas aldeias, dentro dos limites desses territorios.

Inicialmente, para a geografia classica, o conceito de territério era entendido como um
espaco de poder com duas fungdes principais, sendo a primeira voltada a seguranca, o qual
poderia servir de abrigo, habitat, a um determinado povo e, a segunda era voltada a
oportunidade, especialmente econdmica, conforme o pensamento de Jean Gottmann (2012). No
mesmo sentindo, Marcelo José Lopes de Souza (2000) o conceitua como: “O territorio [...], €
fundamentalmente um espaco definido por e a partir de relagdes de poder” (Souza, 2000, p. 78).

No entanto, Claude Raffestin (1993) explica “toda relagdo de poder coisifica o ser
humano: este ‘ndo ¢’, ele € qualquer coisa que se ‘tem’, que ndo se tem, que se terd ou que nao
se tera” (Raffestin, 1993, p. 75) e isso os colonizadores europeus souberam fazer com muita
propriedade a medida que avangaram com suas tecnologias frente aos povos originarios. Para
os Europeus o tempo se traduzia em uma “modificacao qualitativa da populagdo” (Raffestin,
1993, p. 78) com a chegada, cada vez maior dos colonos se garantia que “a organiza¢do nao so
manipula a vida, mas também a morte para assegurar o seu dominio sobre a populagao”
(Raffestin, 1993, p. 79), para Raffestin (1993) “trata-se de eliminar uma etnia ou uma raga, um
grupo linguistico ou uma minoria religiosa representando um obstaculo a uma politica de
homogeneizagdo ou de integragio. E a violéncia elevada & categoria de meio politico”
(Raffestin, 1993, p. 79), sistematicamente foi tentado ao longo do choque cultural estabelecido
entre europeus e indigenas e que perdurou desde o periodo colonial, a republica em que a
tentativa de se implantar uma politica assimilacionista e integracionista era a regra, pois 0s
povos indigenas brasileiros eram vistos como obstaculo ao progresso.

O conceito de territdrio, desde antes do século XV, ja era discutido especialmente
pelos povos europeus, porgque a esse conceito se relacionava questdes de destaque da época,
como a manutencdo, a dominacao e a expansdo imperialista e territorial de alguns paises para
determinadas areas. Somente no século XVI se consolida com o descobrimento e a ocupacéo
do Novo Mundo, além de outras conquistas impostas pela industria naval europeia que buscava

expandir seus limites com a conquista de novos espacos, vistos como novas areas de dominacéao
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e de exploracdo econdmica e humana (Gottmann, 2012), fazendo com que a teoria inicial sobre
as duas funcdes territoriais fossem ultrapassadas, pois nos séculos XVI1I e XVIII o conceito de
territdrio passou a ser visto como espaco de exploracdo de atividade econdmica, de
desenvolvimento material que levava em conta a producdo e a circulacdo de mercadorias
(Gottmann, 2012), justifica as inimeras violagGes aos bens naturais e as sociedade existentes
nas terras conquistadas pelo imperialismo europeu em todo o mundo, especialmente nas
Américas.

Nesse sentido, esclarecemos que, para fins dessa pesquisa, adotamos um conceito de
territorio diferente de terras indigenas. Para Roberto Lobato Corréa (2000), o conceito de
territorio leva em conta caracteristicas subjetivas e simbolicas, individuais e coletivas,
enfatizadas pela geografia humanista, segundo o autor, surgiu na década de 1970,
“acompanhada da geografia cultural” (Corréa, 2000, p. 30), englobando diversos espacos, tais
como: 0 espago mitico, 0 espaco sagrado, o espaco vivido etc.

Nos territorios Apinayé e Krah6 encontramos varios espacos de poder os quais, de
acordo com a geografia humanista, levam em conta sentimentos espaciais e as ideias de um
grupo ou povo sobre 0 espaco a partir da experiéncia. Para Yi-Fu Tuan (1979), esta se “assenta
na subjetividade, na intuicdo, nos sentimentos, na experiéncia, no simbolismo e na
contingéncia, privilegiando o singular e ndo o particular ou o universal e, ao invés de
explicacdo, tem na compreensédo a base de inteligibilidade do mundo real” (Corréa, 2000, p.
30).

Dessa forma, vale ressaltar que territorio é diferente de terra indigena, pois esse
conceito refere-se as terras regularmente delimitadas e legalmente demarcadas e homologadas.
Assim, as terras indigenas dos povos Apinayé e Krahd possuem caracteristicas bem
diferenciadas, especialmente nas suas dimensdes, mesmo estando no mesmo Estado, no bioma
do Cerrado, a terra indigena dos Apinayé possui 141.904 hectares e a terra indigena dos Kraho
possui 302.533 hectares, as quais foram demarcadas oficialmente pelos Decretos presidenciais
n.290.960, de 14.02.1985 e n.° 99.062, de 07.03.1990, conforme expostos no quadro 4 a seguir:
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QUADRO 4

POVO APINAYE E POVO KRAHO:
dimensdes das terras indigenas em hectares
Dimensoes Territoriais em Hectares

Povo Apinayé 141.904he — Decreto n.° 90.960, de 14.02.19858
Povo Krahd 302.533he — Decreto n.° 99.062, de 07.03.1990°

Fonte: Adaptado pela autora.

Verifica-se pelo quadro de nimero 4, que a terra indigena Apinayé possui uma area
53,09% (cinquenta e trés virgula nove por cento) menor que a terra indigena Krah6. Esse fato
é interessante se levarmos em conta o crescimento populacional de ambos os povos. Os
Apinayé, em 2024, atingiram 3.050 indigenas e os Krahd, 3.941 indigenas, fazendo-nos
concluir que o territorio Apinayé podera apresentar-se mais escasso do que o territorio Krahd
ao longo do tempo.

Outro ponto importante de se observar € referente aos dados demogréaficos dos povos
Apinayé e Krahd, o qudo rapido aconteceu o decréscimo e o qudo demorado tem sido a
recuperacao populacional de ambos 0s povos. A conquista de novos espacos territoriais impdem
a dominagdo dos povos, das populagdes existente e nesse sentido Raffestin (1993) informa “a
populacédo é uma colecdo de seres humanos. Ela é um conjunto finito e portanto, num dado
momento, ‘recenseavel’. Esse ponto € bastante significativo porque, se a populacdo pode ser
contata, implica que dela podemos ter uma imagem relativamente precisa” (Raffestin, 1993, p.
67) e, é nesse sentido, a abordagem referente ao decréscimo e crescimento populacional se
alicercando ao demonstrar 0 quanto as populacdes Apinayé e Krahd sofreram com as acfes de
ndo indigenas ao estabelecerem 0s primeiros contatos permeados por conflitos culturais,
exploracéo e escravizacdo, chegando quase a serem dizimadas.

No tocante a andlise da série temporal apresentada no quadro de ndmero 5,

discriminado a seguir, verificamos os seguintes dados demogréficos do povo Apinayé:

8 O Decreto n.° 90.960, de 14.02.1985, declarou de ocupacdo dos silvicolas, area de terras nos municipios de
Tocantindpolis e Itaguatins, no Estado de Goids, e deu outras providéncias, foi assinado pelo Presidente Jodo
Figueiredo.

9 O Decreto n.° 99.062, de 07.03.1990, homologou a demarcacdo da area Indigena Kraolandia, Estado do
Tocantins e foi assinado pelo Presidente José Sarney.
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POVO APINAYE:
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dados demogréficos durante a série temporal de 1862 a 2024

Ano* NUmero total de indigenas Referéncias
1862 1.800 a 2.000 Gomes (1862)
1875 4.200 Cunha Mattos (1875)
1897 400 Coudreau (1897)
1928 150 Nimuendaju (1983)
1999 Funai — Setor de Salde de Araguaina
1.038 (1999)
2007 1.597 Funasa (2007)
2010 1.913 Censo (IBGE, 2010)
2022 2.731 Censo (IBGE, 2022)
2024 3.050 DSEI (2024)

Fonte: Adaptado pela autora.

A fim de ilustrar melhor o nosso trabalho, os dados demograficos apresentados no

quadro de numero 5, identificados, também, de acordo com o grafico de nimero 1, a seguir:
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Fonte: Adaptado pela autora.
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10 A primeira coluna do quadro de niimero 5, denomina ANO, se refere ao ano em que foi constatado niimero total
de indigenas da segunda coluna pela fonte indicada na terceira coluna.
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A primeira observacdo cabivel quanto a populacdo Apinayé € que no ano de 1862,
segundo Vicente Ferreira Gomes (1862), havia uma estimativa de 1.800 a 2.000 indigenas,
dados esses inferiores aos encontrados por Raymundo José da Cunha Mattos (1875) no ano de
1875, quando entdo se estimou o apice populacional Apinayé em 4.200, numero do qual
partirmos para a analise da série historica até 2024.

Desta maneira, a partir do ano de 1875, a populacdo Apinayé entrou em declinio,
havendo um decréscimo muito acentuado no ano de 1928 quando chegou ao seu menor nimero,
com apenas 150 indigenas (Nimuendaju, 1983), equivalente a 3,57% (trés virgula cinquenta e
sete percentuais) do total estimado por Cunha Mattos (1875), sendo que do ano de 1875 ao ano
de 1928 o lapso temporal foi de apenas 53 anos e nesse interim perdeu-se 4.050 indigenas, 0
que equivale a 96,42% do total da populagéo estimada inicialmente no ano de 1875 por Cunha
Mattos (1875).

Por outro lado, apesar do decréscimo apresentado no ano de 1928, em que somente
restou 150 indigenas (Nimuendaju, 1983), equivalente a 3,57% (trés virgula cinquenta e sete
percentuais), apés 96 anos, em 2024, a populacdo Apinayé, embora tenha tido um crescimento
bastante significativo, chegando a 3.050 indigenas, correspondente a um percentual de
2.033,33% (dois mil e trinta trés virgula trinta e trés por cento) em relacdo aquele ao ano de
1928, ainda ndo foi possivel atingir os 4.200 indigenas apontados por Cunha Mattos (1875) no
ano de 1875 (Cunha Mattos, 1875), embora tenha alcancado 72,62% (setenta e dois virgula
sessenta e dois por cento) desse quantitativo.

E possivel verificar a existéncia de uma diferenca, um déficit, de 1.150 indigenas para
se alcancar a quantidade de 4.200 observada no ano de 1875 por Cunha Mattos (1875), marca
de maior indice demogréafico registrada, proporcional a um déficit de 27,38% (vinte e sete
virgula trinta e oito por cento) muito embora, tenha ultrapassado a estimativa de 1.800 a 2.000
indigenas apontados por Gomes (1862) no ano de 1862,

Essa dificuldade de crescimento do povo Apinayé, contabilizada, atualmente, pelo
Dsei (2024) em 3.050 indigenas, e que possui um déficit de 1.150 indigenas (27,38%) em
relacdo aos 4.200 do ano de 1875, apontado por Cunha Mattos (1875), pode ser explicada pelo
fato de que ao atingir o decréscimo indicado em 1928 por Nimuendaju (1983) de apenas 150
indigenas (3,57%), nesse universo, havia pessoas com capacidade reprodutiva e, também, ndo
reprodutiva, incluindo idosos e criancgas, ndo foi registrado na contabilidade de Nimuendaju
(1983), assim, a dificuldade de se elevar os dados demograficos, mesmo apds um lapso

temporal de 96 anos (1928 a 2024), é extrema, ainda mais se considerarmos indices de
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mortalidade, especialmente infantil e de idosos, também ndo indicados pelos antropélogos
durante todo esse periodo de recuperacdo. Ademais, os indices de recuperacdo demograficos,
para uma sociedade que esteve tdo perto de ser dizimada, € por deveras lento.

Quanto ao povo Krahd, a analise temporal demonstra os seguintes dados demogréaficos

de acordo com o quadro de nimero 6, (a seguir):

QUADRO 6
POVO KRAHO:
dados demograficos durante a série temporal de 1815 a 2024
Ano*! Numero total de indigenas Referéncia
1815 4.000 Ribeiro (1841)
1819 3.000 Pohl (1979)
1898 620 Taggia (1898)
1930 400 Nimuendaju (1946)
1948 500 Schultz (1950)
1962 e 1963 520 Melatti (1978)
1971 579 Melatti (1978)
1980 741 Funai (1980)
1985 894 Cimi (1985)
1996 1.362 Funai (1996)
2010 2.843 Censo (IBGE, 2010)
2022 3.691 Censo (IBGE, 2022)
2024 3.941 DSEI (2024)

Fonte: Adaptado pela autora.

A fim de melhor visualizar os dados demograficos do povo Krahd informados no

quadro de numero 6, apresentamos com o grafico de nimero 2, a seguir:

1L A primeira coluna do quadro de nimero 6, denomina ANO, refere-se ao ano em que foi constatado o niimero
total de indigenas da segunda coluna pela fonte indicada na terceira coluna.
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GRAHCOZA
POVO KRAHO
dados demogréaficos durante a série temporal de 1815 a 2024
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Fonte: Adaptado pela autora.

Da mesma maneira que apresentamos o quadro de ndmero 5, referente ao povo
Apinayé, a primeira observagéo aceitavel, quanto aos dados do quadro de nimero 6 referente
ao povo Krahd, também, é quanto a rapidez em que ocorreu o decréscimo populacional, pois
Francisco de Paula Ribeiro (1841) aponta um apice demogréafico de 4.000 indigenas no ano de
1815, o qual decai para apenas 400 indigenas no ano de 1930 segundo Nimuendaju (1946),
equivalente a 10% (dez por cento), sendo esse lapso temporal de 115 anos. Isso significa que,
nesse intersticio de 115 anos, perdeu-se 3.600 indigenas Krahé (90%, noventa por cento) da
populagéo contabilizada por Ribeiro (1841) no ano de 1815.

Observa-se ainda que, nessa analise temporal, a depopulacdo Krahd demorou mais que
0 dobro do tempo para atingir seu menor indice, ou seja, demorou 115 anos para atingir o
decrescimo populacional chegando a apenas 400 (quatrocentos) indigenas (10% de sua
populacdo), ja os Apinayé atingiram o menor indice em 53 anos, quando chegou a apenas 150
indigenas (3,57% de sua populacdo). Isso significa uma diferenga de 62 anos a mais, a favor do
povo Krahd e demonstra uma queda populacional do povo Apinayé maior e mais rapida em
relacdo aos Kraho.

Por outro lado, no ano de 1930 apresentou-se 0 menor himero desde o inicio da série
historica em 1815, chegando a 10% (dez por cento) da populacdo Krahé. Atualmente, apds um
lapso temporal de 94 anos, esse povo, embora tenha tido um crescimento de 985,25%
(novecentos e oitenta e cinco virgula vinte e cinco percentuais) em relacdo ao ano de 1930,

atingindo a marca de 3.941 indigenas em 2024, ndo conseguiu atingir os 4.000 indigenas
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apontados no ano inicial da série historica de 1815 (Ribeiro, 1841), havendo uma diferenca, um
déficit de 59 indigenas, proporcional a 1,48% (um virgula quarenta e oito por cento) para se
alcancar o pice populacional.

Cumpre ainda observar, em uma analise comparativa dos dois povos, Apinaye e
Krahd, o decréscimo e o crescimento populacional, como visto no grafico 3, a seguir em que é

possivel vislumbrar toda esta situacao:

GRAFICO 3 .
POVO APINAYE E POVO KRAHO:
comparacao dos dados demograficos durante as séries temporais

APINAYE E KRAHO

B APINAYE ®m Kraho

Fonte: Adaptado pela autora.

Ainda levando-se em consideracdo o0s lapsos temporais entre 0s decréscimos
populacionais e a recuperacdo de ambos 0s povos, temos 0s seguintes dados expostos pelo

quadro de numero 7, a seguir:

QUADRO 7
ANALISE DA RECUPERAGCAO DEMOGRAFICA DO POVO APINAYE E KRAH(:) LEVANDO-SE
EM CONTA OS LAPSOS TEMPORAIS ENTRE A MAIOR E MENOR POPULACAO E OS DADOS
APRESENTADOS PELO DSEI EM 2024

Povo Maior | tempo do Menor tempo Popu- Crescimento Déficit
popu- decrésci- popula- de lacdo em | Populacional | populacio-
lacéo mo ¢do ao recupe- 2024 real nal

final do r¢ao
decrésci-
mo
Apinayé | 4.200 53 anos 150 96 anos 3.050 2.900 1.150
% 100 3.57 2.033,33 1.933,33 27,38
Kraho 4.000 115 anos 400 94 anos 3941 3.541 59
% 100 10 985,25 885,25 1,48

Fonte: Adaptado pela autora.
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Dessa forma, de acordo com o quadro de nimero 7 (acima) conclui-se que 0 povo
Apinayé em 96 anos obteve um aumento populacional de 2.900 (1.933,33%), a0 passo que 0O
povo Krah6 em 94 anos alcangou uma populacéo de 3.541 (885,25%), indicando que, embora
haja um pequena diferenca (de apenas 2 anos) entre o lapso temporal do povo Apinayé em
relagdo ao povo Krahd, a diferenca demogréfica é bastante significativa, mostrando que o povo
Krahd possui (com dois anos a menos) em 2024, 841 indigenas'? a mais que o povo Apinayé,
logo o crescimento populacional real foi de 641 indigenas®® a mais para o povo Krahd.

Nesse interim, é importante ressaltar que, no tocante ao decréscimo populacional, 0s
Apinayé alcancaram um indice populacional muito inferior ao indice dos Krahd,
provavelmente, pode ser um dos motivos da recuperacdo demografica mais rapida desse ultimo.
A seguir, apresentaremos os dados em relacéo ao crescimento de aldeias nos territdrio Apinayé

e Kraho.

3.2 Crescimento do numero de aldeias em face da divisdo interna dos povos indigenas

Apinayé e Kraho

De acordo com os dados apontados no capitulo de nimero 2 por Cunha Mattos (1875),
por Da Matta (1976), pela Funai, Administracdo Regional, 1998 (Funai, ADR, 1998) e pela
Funasa (2007), o povo Apinayé apresentava o0 seguinte quantitativo de aldeias, conforme o
quadro de numero 8:

QUADRO 8

POVO APINAYE:
quantidade de aldeias até 2007

Ano** Total de aldeias Referéncia
1875 3 Cunha Mattos (1875)
1976 4 Da Matta (1976)
1998 7 Funai, ADR (1998)
2007 15 Funasa (2007)

Fonte: Adaptado pela autora.

2.0 nimero de 841 indigenas a mais do povo Krahd em relagdo ao povo Apinayé é resultado da subtracdo da
quantidade de indigena apontada pelo Dsei em 2024 pelo quadro de nimero 7.

130 nimero de 641 referente a crescimento real levou em consideragdo o niimero real apontado na coluna
denominada de crescimento populacional real do quadro de nimero sete 7.

14 A primeira coluna do quadro de niimero oito (8), denomina ANO, refere-se ao ano em que foi constatado niimero
total de aldeias da segunda coluna pela fonte indicada na terceira coluna.
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O quadro de nimero 8 demonstra que houve um aumento de 3 aldeias existentes no ano
de 1875 (Cunha Mattos, 1875) para 4 aldeias no ano 1976 (Da Matta, 1976), significando um
aumento de 33,33 % (trinta e trés virgula trinta e trés por cento) no nimero de aldeias em um
lapso temporal de 101 anos.

Ainda nesse quadro, verifica-se um aumento de 4 aldeias apontadas por Da Matta no ano
de 1976 (Da Matta, 1976) para 15 no ano de 2007 (Funasa, 1998), ano de maior quantitativo de
aldeias registrado antes de 2024 (de acordo com os dados levantados), isso significa um aumento
de 275% (duzentos e setenta e cinco porcento) em 31 anos.

No entanto, o Dsei em 2024, (Dsei, 2024) aponta um crescimento bastante significativo
de aldeias, passando de 15 aldeias no ano de 2007 para 54 no ano de 2024, em um lapso temporal
de apenas 17 anos, no qual o aumento foi de 260% (duzentos e sessenta por cento), isso indica
a rapidez com que acontece a divisdo interna do povo Apinayé com a criacdo de novas aldeias
nos ultimos anos.

A seguir, de acordo o quadro de nimero 9, indicamos todas as aldeias do povo Apinaye:

QUADRO 9
POVO APINAYE:
relacdo de aldeias e populacdo em 2024

Aldeias Populacdo/namero de indigenas
1. Aldeia Abacaxi 98
2. Aldeia Agua Linda 53
3. Aldeia Aguas Limpas 15
4. Aldeia Nova 58
5. Aldeia Aldeinha 62
6. Aldeia Areia Branca m
7. Aldeia Bacaba 50
8. Aldeia Bacabinha 60
9. Aldeia Bacuri 47
10. Aldeia Baixa Funda 49
11. Aldeia Barra do Dia 29
12. Aldeia Beténia 23
13. Aldeia Boa Esperanca 21
14. Aldeia Boi Morto 61
15. Aldeia Bonito 86
16. Aldeia Botica 100
17. Aldeia Brejdo af
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18. Aldeia Brejinho 45
19. Aldeia Caatinga 30
20. Aldeia Cantos dos Morros 16
21. Aldeia Cipozal 46
22. Aldeia Cocal Grande 82
23. Aldeia Cocalinho 26
24. Aldeia Cristo Rei 18
25. Aldeia Divisa 41
26. Aldeia Encontro da Natureza 22
27. Aldeia Encontro das Aguias 20
28. Aldeia Formigéo 35
29. Aldeia Furna Negra 16
30. Aldeia Girassol 16
31. Aldeia Gogrire 26
32. Aldeia Guerreiro 29
33. Aldeia Jusaral 21
34. Aldeia Macauba 61
35. Aldeia Mangal 28
36. Aldeia Mariazinha 219
37. Aldeia Mata Grande 33
38. Aldeia Mata Verde 37
39. Aldeia Morro Grande 21
40. Aldeia Olho D’agua 11
41. Aldeia Palmeiras 136
42. Aldeia Patizal 68
43. Aldeia Pecobo 19
44. Aldeia Pépxa 48
45, Aldeia Piacava 30
46. Aldeia Pintada 55
47. Aldeia Porto Franco 60
48. Aldeia Prata 124
49. Aldeia Recanto 43
50. Aldeia Represa 30
44

51.

Aldeia Riachinho
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52. Aldeia Sdo José 313
53. Aldeia Sdo Raimundo 108
54. Aldeia Serrinha 67

Relacdo de aldeias do Povo Apinayé e a quantidade de indigenas por aldeia
conforme dados do DSEI de 2024 (Adaptado pela autora).
Fonte: DSEI (2024).

Ja em relacdo ao povo Krah6 e, conforme o que foi explanado no capitulo segundo, Schultz
(1950), Melatti (1978) e Oliveira (2005), que esse autor apresentava o seguinte quantitativo de aldeias

conforme o quadro 10 até o ano de 2004:

QUADRO 10
POVO KRAHO:
quantidade de aldeias até 2004
Ano'® Total de aldeias Fonte
1948 3 Schultz (1950)
1962/1963 5 Melatti (1978)
2004 17 Oliveira (2005)

Fonte: Adaptado pela autora.

O quadro de nimero 10 demonstra haver um aumento de 3 aldeias no ano de 1948
(Schultz, 1950) para 5 aldeias no ano de 1962/1963'¢ (Melatti, 1978), o que significa um
aumento de 66,66% (sessenta e seis virgula sessenta e seis por cento) em 15 anos.

Ainda nesse mesmo contexto, houve um aumento de 5 aldeias em 1962/1963 (Melatti,
1978) para 17 aldeias em 2004 (Oliveira, 2005), significando um aumento de 240% (duzentos
e quarenta por cento) em 41 anos.

No entanto, o Dsei em 2024, (Dsei, 2024) aponta um crescimento bastante significativo
de aldeias, passando de 17 aldeias no ano de 2004 (Oliveira, 2005) para 41 em 2024, em apenas
20 anos, com um aumento de 141% (cento e quarenta e um porcento), assim, 0 povo Apinayé
demonstra uma enorme rapidez na divisdo interna do povo Krahd com a criacdo de novas

aldeias. Abaixo, de acordo o quadro de numero 11, indicamos todas as aldeias do povo Krahd:

15 A primeira coluna do quadro de nimero 10, denomina ANO, refere-se ao ano em que foi constatado niimero
total de aldeias da segunda coluna pela fonte indicada na terceira coluna.

16 Observa-se que 0s anos de 1962 e 1963 apontados no texto se referem ao tempo em que Melatti esteve junto aos
Krahd, oportunidade em que ficou o periodo do inverno com eles, de outubro de 1962 a margo de 1963 (Melatti,
1978).



QUADRO 11
POVO KRAHO:

relacdo de aldeias e populagdo em 2024

100

Aldeias Populagé@o/numero de indigenas
1. Aldeia Areia Branca &
2. Aldeia Agua Branca 65
3. Aldeia Agua Fria 33
4. Aldeia Sol -
5. Aldeia Bacuri 13
6. Aldeia Barra 119
7. Aldeia Betania 29
8. Aldeia Buritizal 34
9. Aldeia Cachoeira 398
10. Aldeia Campos Limpos 161
11. Aldeia Capitdo do Campo 195
12. Aldeia Coqueiro 10
13. Aldeia Cristalina 38
14. Aldeia Forno Velho 72
15. Aldeia Galheiro 1
16. Aldeia Gameleira %5
17. Aldeia Kapey 40
18. Aldeia Kenpojkré 37
19. Aldeia Kyjpékri 95
20. Aldeia Lagoinha 1
21. Aldeia Macalba 72
22. Aldeia Makraré 53
23. Aldeia Mangabeira 118
24. Aldeia Manoel Alves Pequeno 442
25. Aldeia Maravilha 69
26. Aldeia Morro do Boi 107
27. Aldeia Morro Grande o7
28. Aldeia Nova 53
29. Aldeia Paraiso 53
30. Aldeia Pau Brasil 64
31. Aldeia Pé de Coco 67
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32. Aldeia Pedra Branca 525
33. Aldeia Pedra Furada 20
34. Aldeia Porteira 70
35. Aldeia Rio Vermelho 195
36. Aldeia Riozinho 17
37. Aldeia Salto 14
38. Aldeia Santa Cruz 183
39. Aldeia Serra Grande 61
40. Aldeia Serrinha 16
41. Aldeia Taipoca 53

Relacgdo de aldeias do Povo Krahé e a quantidade de indigenas
conforme dados do DSEI de 2024 (Adaptado pela autora).

Fonte: DSEI (2024).

Ao longo dos anos, as aldeias Apinayé e Krahé vém aumentando significativamente,

espalhando-se por toda extensdo de ambos os territdrios, proveniente da divisdo interna dos

povos Apinayé e Krahd, ocorre por diversos motivos e que pode ser responsavel por inimeros

problemas, especialmente o enfraquecimento das linguas e culturas dos dois povos, uma vez

que essa ocupacdo territorial ndo possui uma politica habitacional para escolha de locais

estratégicos onde facilitem a constante comunicacao interna, causando o distanciamento entre

a populagéo indigena do povo Apinayé e Krahd.

Um outro fato importante de se observar, é que em 2024 verifica-se um numero

bastante significativo de aldeias pequenas, ou seja, com baixa densidade demogréafica. Nesse

sentido, vamos considerar baixa densidade demogréafica as aldeias com menos de 50 habitantes,

ou seja, até 49 habitantes, conforme o quadro de nimero 12, a seguir:

QUADRO 12
POVO APINAYE:

relacéo de aldeias com menos de 50 habitantes!’ em 2024

Aldeias Populacdo/namero de indigenas
1. Aldeia Aguas Limpas 15
2. Aldeia Bacuri a1
3. Aldeia Baixa Funda 49
4. Aldeia Barra do Dia 29
5. Aldeia Betania 23

7 Consideramos, para fins dessa informagéo aldeias com densidade demogréfica entre 1 e 49 habitantes.
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6. Aldeia Boa Esperanca 21
7. Aldeia Brejéo 47
8. Aldeia Brejinho 45
9. Aldeia Caatinga 30
10. Aldeia Cantos dos Morros 16
11. Aldeia Cipozal 46
12. Aldeia Cocalinho 26
13. Aldeia Cristo Rei 18
14. Aldeia Divisa 4
15. Aldeia Encontro da Natureza 22
16. Aldeia Encontro das Aguias 20
17. Aldeia Formigdo 35
18. Aldeia Furna Negra 16
19. Aldeia Girassol 16
20. Aldeia Gégrire 26
21. Aldeia Guerreiro 29
22. Aldeia Jusaral 21
23. Aldeia Mangal 28
24. Aldeia Mata Grande 33
25. Aldeia Mata Verde 37
26. Aldeia Morro Grande 21
27. Aldeia Olho D’4gua 11
28. Aldeia Pecobo 19
29. Aldeia Pépxa 48
30. Aldeia Piacava 30
31. Aldeia Recanto 43
32. Aldeia Represa 30
33. Aldeia Riachinho a4

Aldeias do povo Apinayé com menos de 50 indigenas
conforme dados do DSEI de 2024 (Adaptado pela autora).

Fonte: DSEI (2024).

Dessa forma, 0 povo Apinayé possui 33 das 54 aldeias em 2024 com densidade

demogréfica entre 1 e 49 indigenas, esse dado perfaz um percentual de 61,11% (sessenta e um

virgula onze por cento) de aldeias.
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Entre os Krah6 também encontramos um namero significativo de aldeias com baixa

densidade demografica, conforme o quadro 13, a seguir:

QUADRO 13
POVO KRAHO:
relagdo de aldeias com menos de 50 habitantes'® em 2024
Aldeias Populagdo/numero de indigenas
1. Aldeia Agua Fria 33
2. Aldeia Sol 22
3. Aldeia Bacuri 13
4. Aldeia Betania 29
5. Aldeia Buritizal 34
6. Aldeia Coqueiro 10
7. Aldeia Cristalina 38
8. Aldeia Kapey 40
9. Aldeia Kenpojkré 37
10. Aldeia Pedra Furada 20
11. Aldeia Riozinho 17
12. Aldeia Salto 14
13. Aldeia Serrinha 16

Relagdo de aldeias do Povo Krahd com menos de 50 indigenas
conforme dados do DSEI de 2024 (Adaptada pela autora).
Fonte: DSEI (2024).

Assim, 0 povo Apinayeé possui 13 das 41 aldeias em 2024 com densidade demogréafica
entre 01 e 49 indigenas, esse dado perfaz um percentual de 31,70% (trinta e um virgula setenta
por cento) de aldeias.

Portanto, é verificado, entre o povo Apinayé e o Krahd, que 0s Apinayé apresenta um
percentual bem mais elevado de aldeias com baixa densidade demografica, sendo de 60,61%
(sessenta virgula sessenta e um por cento) maior em relagdo aos Kraho.

Dessa forma, o territorio indigena ndo corresponde apenas a um espaco material com
funcéo habitacional e de oportunidade econdmica, por isso, para esses povos, especialmente os
Apinayé e os Krah0 seus territorios possuem funcdes diversificadas, desde social, politica,
econdmica, natural/ambiental a ancestral, contribuindo para a manutencdo do equilibrio

populacional, da preservacéo da cultural e linguistica, uma vez que em diversos momentos dos

18 Consideramos, para fins dessa informagéo aldeias com densidade demogréfica entre 1 e 49 habitantes.
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turnos de falas que compdem os turnos conversacionais, foi possivel identificar a profunda
relacdo dos indigenas com o espaco territorial ocupado por eles.

Nesse sentido, a Raffestin (1993) explica sobre a populagdo Apinayé e a populagio
Kraho “[...] esta em primeiro lugar. Simplesmente porque ela esta na origem de todo o poder.
Nela residem as capacidades virtuais de transformacao; ela constitui o elemento dindmico de
onde procede a agdo.” (Raffestin, 1993, p. 58) e continua “0 territorio ndo € menos
indispensavel, uma vez que é a cena do poder e o lugar de todas as relagbes, mas sem a
populacgéo, ele se resume a apenas uma potencialidade, um dado estatico a organizar e a integrar
numa estratégia” (Raffestin, 1993, p. 58), o que respalda as a¢des de poder dos povos Apinayé
e Kraho serem ancestrais, verificado pelas interacdes linguisticas e culturais as quais permeiam
suas caracteristicas, ou seja, a) a dualidade cosmoldgicas de organizaco social que estabelecem
a divisao desses povos em metades no caso dos Apinayé em Kolti e Kolre (Da Matta, 1976) e
dos Krah6 em Wacmgjé e Catamjé (Melatti, 1978); b) a formagdo dos grupos familiares os
quais consideram as questdes territoriais, pois os Apinay¢ estabelecem “os direitos de usufruto
sobre o pedaco de terra que € proprietario e cultivado” (Da Matta, 1976, p. 69) enquanto para
os Kraho “a familia elementar dispde de uma roca, de onde tirar alimentos para seus membros”
(Melatti, 1978, p. 52); c) a questdo dos sistemas politicos Apinayé e Krahé também se mostra
bastante complexos e demonstra a importancia da acdo desses povos em relacdo ao territdrio na
medida que para 0s Apinayé a unidade politica € aldeia a qual esta localizada dentro do territorio
e possui um chefe e um conselheiro (Da Matta, 1976), enquanto os Krah0 consideram trés
unidades politicas, sendo elas, a faccdo, a aldeia e o proprio povo, sendo a governabilidade
realizada segundo a ancestralidade das duas metades Wacmgéjé e Catamjé. Nesse Viés, a
Wacmgjé governa durante o tempo da seca, o verdo, e a Catamjé governa durante as chuvas, o
inverno (Melatti, 1978); d) os ritos e os mitos dos dois povos levam em conta 0s aspectos
territoriais voltados a disposicdo das aldeias em circulos com o patio no centro, e séo
subsidiados na cosmologia que também possui fundamento territorial, pois 0s aspectos sagrados
dessas populagdes estdo intrinsicamente ligados ao ambiente territorial, a natureza e seus bens
ambientais como a fauna, a flora, a hidrografia etc.

Dessa forma, passaremos a analise da percep¢do dos indigenas sobre a necessidade

dos povos se dividirem criando novas aldeias.
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3.3 Percepcdo dos indigenas Apinayé e Kraho sobre os questionamentos da entrevista

semiestruturada

Conforme o exposto, no capitulo primeiro, sobre a metodologia e os procedimentos
metodoldgicos, realizamos entrevistas semiestruturadas com 6 indigenas do povo Apinayé e 4
indigenas do povo Krah.

Ressalta-se que as entrevistas foram realizadas via aplicativo WhatsApp, efetuadas em
3 turnos conversacionais, com cada um dos entrevistados que foram caracterizados por turnos
de falas. Posteriormente, os turnos conversacionais foram transcritos conforme descrito no
capitulo 1, reservado a metodologia e a procedimentos metodoldgicos.

Dessa maneira, conseguimos realizar as perguntas necessarias para atingirmos 0s
objetivos da nossa pesquisa, a saber, descrever e analisar se a divisdo dos povos Apinaye e
Krahd, pode levar a processos de modifica¢fes linguisticas e culturais. A seguir, passamos a
apresentar os resultados do levantamento realizado por meio das perguntas previstas na

entrevista semiestruturadas.

3.3.1 Entrevistas Semiestruturadas aplicada aos povos Apinayé e Krahd

Neste topico, apresentamos 0s questionamentos realizados ao povo Apinayé e ao povo
Krahd durante os turnos conversacionais, com a descricdo de fragmentos dos turnos de falas

dos entrevistados e anélise das respostas.

3.3.1.1 Primeira pergunta: Por que seu povo se divide criando novas aldeias?

Dessarte, a primeira pergunta elaborada aos entrevistados foi sobre o motivo de eles
se dividirem criando outras aldeias.

As respostas relacionam varios fatores para esse problema, sendo que a saida de
familias de uma determinada aldeia para ir povoar locais isolados € um mecanismo de defesa
territorial significativo, como informa o Entrevistado Apinayé 1 (2023), quando aponta: “as

novas aldeias sdo para estarem povoando o territorio Apinayé. As novas aldeias sdo criadas
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porque o territorio Apinayé ainda tem muitos lugares que n&o téem aldeias, entdo sdo para
povoar o territério Apinayé” (Entrevistado Apinayé 1%°, 2023, grifo nosso).

A divisdo interna do povo Apinayé, com a criacdo de outras aldeias também se assenta
em brigas e conflitos internos que véao desde o uso do alcool, 0 uso do conhecimento espiritual,
até as relacdes de poder, nas quais 0s caciques ou outras liderangas buscam indicar familiares
aos cargos profissionais que surgem e isso faz crescer a insatisfagdo entre os membros da
comunidade.

Nesse sentido, o Entrevistado Apinayé 1 (2023) afirma ser nas aldeias de populacéo
muito grande “[...] ai tem problemas internos e ¢ onde acabam fazendo com que haja brigas
internas dentro da aldeia e onde uma familia sai para criar essa nova aldeia (Entrevistado
Apinayé 1, 2023, grifo nosso).

No entanto, quando ocorre a saida de familias de forma espontanea e com o consenso
dos pares, com o aval da comunidade, para iniciar uma outra aldeia é possivel perceber que 0s

Apinayé acham isso bom, saudavel, como se observa na fala do Entrevistado Apinayé 2 (2023):

a questdo de novas aldeias que a gente percebe, que embora seja menos desgastante,
menos prejudicial, porque as vezes a aldeia fica grande, é a aldeia com mais de 500
pessoas, 300 pessoas. Ai aquele cacique por algum motivo e que tem uma familia
extensa resolve fazer outra aldeia, para o territdrio isso €, é saudavel, é bom né. A
pessoa ndo pode sair também zangado. [...] Tem que haver discordancia, mas tem que
sair também com o apoio da comunidade, com o apoio dos outros, trabalhar em
parceria principalmente na defesa do territério, que foi que aconteceu com a aldeia
Patizal. Na década de, ainda de 80, logo apds a demarcagdo, entdo uma matriarca e
um patriarca dos Apinayé que era seu Grossinho e dona Rosa, eles resolveram criar a
aldeia Patizal e sairam e ai, assim, foram logo lutar pela constru¢do de uma escola
(Entrevistado Apinayé 22°, 2023, grifo nosso).

Quanto aos conflitos advindos das relacbes de poder, o Entrevistado Apinayé 2 (2023)

afirma que

as vezes, era o cacique que indicava aquele funcionério para a educacdo, para a
saude, ai uma familia se sentia prejudicada ai, por algum motivo, ai as vezes o
cacique priorizava s6 a familia dele né, para trabalhar que ai, ai o cacique ‘eu vou
criar nossa aldeia né, familia grande’ ai fazia a aldeia, ai (Entrevistado Apinayé 2,
2023, grifo nosso).

A fala acima evidencia que a questdo da indicacdo de parentes, pelos caciques, para
preenchimentos de cargos profissionais também figura como motivo a fim de ocorrer a divisao

interna do povo Apinayé com a criacdo de mais aldeias. Assim, o Entrevistado Apinayé 2

19 Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp no dia 03 de agosto de 2023. O Entrevistado Apinayé 1, é
do sexo masculino, possui 37 anos, com formacao superior.

20 Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp no dia 04 de agosto de 2023. O Entrevistado Apinayé 2, é
do sexo masculino, possui 58 anos e estudou até a quinta série.
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(2023), complementa “[...] mas ultimamente isso tem sido também um fator, ultimamente tem
acelerado essa situacao, essa forma de criar as novas aldeias, porque a pessoa alega que é
para botar a familia dele nos emprego né, na salde, educacdo e nas outras coisas”
(Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

Outro fator que leva a divisdo do povo Apinayé e a criacdo de outras aldeias é a Usina
Hidrelétrica de Estreito e o Programa Basico Ambiental, em que as compensacdes financeiras
acabam por acarretar essa divisdo do povo Apinayé, em razdo do impacto social ser muito
grande para a comunidade crescendo a insatisfacdo de alguns membros que, ao se sentirem
prejudicados, por ndo serem contemplados financeiramente pelo programa de compensacao
ambiental, acabam por decidir criar outras aldeias acreditando conseguir recursos. O
Entrevistado Apinaye 2 (2023), afirma “esse problema realmente tem sido um problema que
esta se acentuando mais nos ultimos 15 anos. A gente verificou o aumento das aldeias e o povo
se dividindo demais, criando comunidades novas [...] o principal fator, é a compensacao da
UHE Estreito” (Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

Observa-se que, muito embora os Apinayé evidenciem a necessidade de ocupacao
territorial como forma de protecdo do territdrio, ndo existe nenhuma politica de gestdo
ocupacional ou habitacional capaz de direcionar os locais estratégicos para a criacdo de outras

aldeias pelas terras indigenas Apinaye.

Na minha avaliacdo o impacto desses programas PBA com a compensacdo em
dinheiro, envolvendo o financeiro traz um impacto social muito grande na
comunidade né, entdo isso tem levado a comunidade, os caciques..., qualquer coisa
que acontece por causa do dinheiro, alguém que se sentiu prejudicado, as vezes,
reclama que ndo foi contemplado, ai no outro dia ja se cria uma divergéncia, ja
quer mudar, ja quer fazer outra aldeia pensando que vai ganhar, no futuro, um,
também um recurso né, para a aldeia dele, para a familia dele, entéo fica essa
questdo, uma bola de neve, virando uma bola de neve que cada vez mais esté fora
do controle, entdo um dos fatores é esse. A questdo de novas aldeias, é essa questéo,
imediata né nessa Ultima década é a questdo de Estreito (Entrevistado Apinayé 2,
2023, grifo nosso).

A andlise apontada nesse questionamento € de que esse fendmeno ¢ “ruim”, “negativo”
ao afirmar “isso € muito ruim no meu entendimento, minha opinido, a minha analise sobre isso
€ que € muito negativo para a comunidade” (Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo nosso), sendo
somente positivo quando se trata de divisdo de aldeias muito grandes, em que os indigenas vao
criar uma outra aldeia com o apoio da comunidade, como também foi ressaltado pelo
Entrevistado Apinayé 2 (2023).

Também foi apontada a necessidade de procurar novos recursos naturais, podendo
suprir as demandas basicas alimentares do povo, promovendo seguranca alimentar e nesse

sentido, os Apinayé procuram criar aldeias onde possam usufruir melhor do ambiente natural
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ou préprio deles, fazendo novas rogas, cacando e pescando, promovendo seus rituais,
celebrando suas cosmologias e, consequentemente, protegendo o territorio enquanto bem
juridico demarcado como terra indigenas e também como ambiente ancestral e sagrado, como

informa Entrevistado Apinayé 3 (2023) ao explicar:

Acontece também, as vezes de familias sairem em busca de lugares melhores,
porque onde tem muita gente, nem sempre tera coisas para todo mundo.

Como nds indigenas vivemos da roca, da caca e da pesca, isso se torna uma
dificuldade, e por isso, acarreta das familias(res), grupos sairem de uma aldeia para
criar outra aldeia. Como é 0 meu caso, eu era da aldeia S&o José, nasci na S&o José,
com 16 anos, os grupos (membros da minha familia) tiveram que se mudar devido
na Sao José, algumas pessoas criarem gado solto, e o gado comia todas as
plantacdes do quintal, por isso que decidiram sair (Entrevistado Apinayé 3%, 2023,
grifo nosso).

O Entrevistado Apinayé 3 (2023) também informa ocorrer divisdes, muitas vezes “...]
por uma briga sobre efeito de cachaga ou porque discutiu com irmao(a)” (Entrevistado Apinayé
3, 2023, grifo nosso).

Na mesma linha de raciocinio, o Entrevistado Apinayé 4 (2024) escreve durante a
conversa a seguinte frase: “Conflito entre cacique e comunidade” (Entrevistado Apinayé 422,
2024, grifo nosso), o que é reforcado pelo Entrevistado Apinayé 5 (2024) quando informa
existir “Duas alternativas: a primeira em busca de mais recursos, terras (recursos naturais),
solo, caca... a segunda por causa dos conflitos, cacique de uma comunidade que é tirado a
forca e a familia vai embora” (Entrevistado Apinayé 523, 2024, grifo nosso).

O Entrevistado Apinayé 6 (2024), assim como o Entrevistado Apinayé 1 (2023),

relaciona a protecéo territorial com a necessidade de ocupacéo ao afirmar:

com toda essa situagdo de criar novas aldeias, automaticamente, se eleva para um
outro patamar com relacdo a proteger territorios, parte do territério Apinayé porque
o Apinayé quando pensa criar aldeias por alguma razdo néo tem essa percepcao de
estar protegendo a sua area, s6 agora recentemente que esté tendo a percepgdo de
estar protegendo a area porque esta havendo muita invasdo e o Apinayé ja tem essa
percepcdo de proteger seu territorio, por isso comeca se criar as aldeias no entorno
do territdrio para poder ocupar, pra poder estar protegendo, entdo essa é a percepgao
da... da divisdo de criar outras aldeias (Entrevistado Apinayé 62*, 2024, grifo nosso).

2L Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp, no dia 22, de julho de 2023.0 Entrevistado Apinayé 3 é do
sexo masculino, possui 29 anos e tem ensino médio completo, magistério.

2 Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp no dia 22 de fevereiro de 2024. A Entrevistado Apinayé 4
é do sexo masculino, ndo informou a idade e o grau de instrucéo escolar.

2 Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp no dia 21 de fevereiro de 2024. O Entrevistado Apinayé 5
é do sexo masculino, ndo informou a idade, possui curso superior e mestrado.

2 Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp no dia 23 de fevereiro de 2024. O Entrevistado Apinayé 6
é do sexo masculino, possui 37 anos de idade, possui curso superior e mestrado.
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Quanto ao uso do conhecimento espiritual, o Entrevistado Apinayé 6 (2024) explica
“[...] as aldeias se dividiam porgue estava tendo é... gerando conflito em termos do uso do
conhecimento espiritual conhecido como pajelanga, com isso as aldeias se dividiram indo para
aldeia Mariazinha que é a atual Mariazinha de hoje” (Entrevistado Apinayé 6, 2024, grifo
Nosso).

Nesse contexto, a pajelanca vai além dos conhecimentos espirituais, uma vez que 0S
pajés possuem conhecimentos curativos de forma que Couto (2007) traz a denominacéo de
etnomedicina sendo que, também, poderia ser denominada como medicina popular,
etnofarmacologia, medicina tradicional, medicina botanica tradicional. Para Couto (2007) a
etnomedicina € o termo que abrange “a area dos sistemas de cura praticados em sociedades
indigenas, étnicas, rurais, enfim, sociedades pequenas, localizadas em pequenos territorios e
relativamente isoladas do contato com o0 mundo da globalizagao” (Couto, 2007, p. 243).

A fim de definir a etnomedicina Couto (2007) afirma que:

Adaptando as definicGes de etnobotanica?® e de etnozoologia?®, bem como das demais
etnociéncias, podemos dizer que a etnomedicina é o estudo de como as pessoas dessas
comunidades lidam com as doengas, as dores e os males em geral, tanto quanto fisicos
quanto psiquicos. Com isso, ela abrangeria ndo sé a etnofarmacologia baseada na
fitoterapia e na zooterapia, ou seja, a que se estriba no uso de produtos tirados de
plantas e de animais, respectivamente, mas também processos de cura como
benzecBes, simpatias e outros (Couto, 2007, p. 243).

No entanto, o povo Krahd, assim como os Apinayé, apresenta-nos como um dos
motivos para a divisdo interna e criagcdo de novas aldeias a procura de novos recursos naturais
gue possam suprir suas demandas basicas alimentares e promover seguranca alimentar. Nesse

sentido, o Entrevistado Krahd 1 (2023) como um dos fatores:

a questao as matas para plantio, cultivar os alimentos, porque quando a aldeia vai
ficando mais velha as mata de perto daquele lugar, daquela regiéo, elas vao ficando
mais fracas, primeiro sdo as matas, depois vem as cacar que também vao ficando...
pesca também e com a populacdo aumentando e o lugar vai ficando mais velho isso
vai dificultando a vida, de sobreviver, ai as vezes separam... (Entrevistado Krahé 1?7,
2023, grifo nosso),

% Couto (2007) entende como etnobotanica ¢ a “rainha das etnociéncias” (Couto, 2007, p. 225), tendo sido umas
das primeiras a se desenvolver. Cotton (1997) explica que o termo surgiu em 1895 e foi proposto por J. W.
Harschberger (apud Cotton, 1997, 1) durante uma palestra denominada The purposes of ethnobotany que a definiu
como sendo 0 uso das plantas pelos aborigenes. Cotton (1997) explica que a etnobotéanica seria a ciéncia que
engloba os estudos a respeito das relagdes mutuas entre plantas e povos tradicionais (Cotton, 1997).

26 para Couto (2007) a “etnozoologia ¢ a segunda das etnociéncias em importancia” (Couto, 2007, p. 234), para o
pesquisador a “etnozoologia é o estudo das relagdes entre humanos e animais, em pequenas comunidades” (Couto,
2007, p. 234) e continua “a etnozoologia deve preocupar-se com 0 modo pelo qual os humanos percebem, manejam
e classificam as espécies animais de seu meio ambiente” (Couto, 2007, p. 234).

27 Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp, no dia 03, de agosto de 2023. O Entrevistado Kraho 1 é do
sexo masculino, possui 65 anos de idade e possui curso superior.
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essa afirmacgéo faz referéncia a elementos e ensinamentos ancestrais 0s quais estabelecem a
necessidade de preservar o territorio, alterando-se o local das rogas, a fim de deixar a terra, a
mata, o territdrio em si descansar e a natureza se recompor, bem como, a escolha de novos
lugares para cacadas, proporcionando a volta dos animais e o estabelecimento do equilibrio da
cadeia alimentar.

Nesse Vviés a etnotoponimia se faz presente uma vez que a busca por novos locais pode
trazer modificacGes na nomenclatura desses novos lugares, ja que os integrantes “de qualquer
comunidade nomeiam tudo, e sO, aquilo que de alguma maneira apresenta algum tipo de
interesse para eles” (Couto, 2007, p. 205) sendo que a etnoptoponimia deve ser entendida “com
a restricdo de que se trata de toponimos de comunidades indigenas, ‘caboclas’, ‘mesti¢as’, em
suma, pequenas comunidades e comunidades tradicionais em geral”’(Couto, 2007, p. 250).

Assim, a etnotoponimia é “o estudo de como essas comunidade se relacionam com o
meio ambiente fisico. Mais especificamente, ela indica que importancia as coisas desse meio
ambiente tém para a comunidade de individuos humanos que com elas convivem, via
denominacdo” (Couto, 2007, p. 250), de forma que “sempre surgira um nome para cada aspecto
do meio ambiente que de alguma maneira possa afetar a vida das pessoas” (Couto, 2007, p.
250).

No entanto, esse mesmo Entrevistado Krahd 1 (2023) informa poder haver outros
motivos que levem a essa divisdo interna do povo Krahd, tais como os conflitos internos e

brigas entre familias:

porque sdo varios casos de a pessoa escolher um outro lugar, se caso teve algum
conflito, dento da aldeia, porque quando é muita gente aqui acold acontece uns
conflitos entre si, tem esse caso também que é por causa de desentendimento com
alguma familia, se a familia é grande eles procuram um outro local pra fazer nova
aldeia (Entrevistado Kraho 1, 2023, grifo nosso).

Ja o Entrevistado Krahd 2 (2023) ressalta ter ouvido outras pessoas do povo Kraho,
que entendem o povoamento como uma forma de protecdo da terra indigena de invasores “[...]
alguns dizem que é para povoar o territorio porque a populacdo Krahdé estda aumentando e
dizem que tem que fazer novas aldeias, povoar nosso territorio para proteger das invasoes,

dos Cupé que vem aqui [...]” (Entrevistado Kraho 228, 2023, grifo nosso).

28 Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp, no dia 30, de agosto de 2023. O Entrevistado Kraho 2 é do
sexo masculino, possui 39 anos de idade e possui curso superior e mestrado.
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Por outro lado, o Entrevistado Krahé 2 (2023) admite a necessidade de empregos e
salarios dentre as causas de conflitos que levam a divisdo interna do povo e as novas aldeias,

isso também é verificado nas respostas dos Apinaye:

[...] atualmente eu vejo que um dos principais motivos que as aldeias vém se
separando é por causa de servigos, trabalhos, é... onde cada aldeia, cada cacique,
cada pessoa que ¢ lideranca quer criar suas aldeias para poder empregar seus
familiares, para eles terem servigo e terem direito também de ter salario [...] sdo
muitas situacfes que motivam separar. Entdo sdo duas formas que eu vejo, uns
dizem que é para povoar 0 nosso territério e outro que eu vejo que é para se
beneficiar, que sua aldeia tenha escola, salde, e que possa receber lhpoore
(Entrevistado Kraho 2, 2023, grifo nosso).

A percepcdo sobre o fato de povoar o territério para defendé-lo é reforgada pelo
entrevistado Krah6 3 (2024) “o povo Krah6, a maioria das vezes estdo se dividindo devido a
invasdo que esta tendo, o pessoal esta fazendo as aldeias nos locais, nos pontos que o pessoal
invade e para ndo ter muito acesso de pessoas que ndo sdo indios dentro da reserva, devido
isso, eles estdo fazendo essa redistribuicdo de aldeias™ (Entrevistado Kraho 32°, 2024, grifo
Noss0).

Ja o entrevistado Krahd 4 (2024) admite ““as aldeias se dividem muito... hoje esta em
torno de 41 aldeias e antigamente s6 tinha 3 aldeias. Na verdade, as aldeias que tinha antes era
Pedra Branca, Cachoeira e a Galheiro (Entrevistado Kraho 4%, 2024, grifo nosso) aponta que
no passado comecaram a se dividir em virtude dos “conflitos com os pajés [...]” (Entrevistado
Krahd 4, 2024, grifo nosso) e atualmente

é a questdo dos conflitos, em que as familias brigam, as familias se socam entre eles
e algumas familias expulsam outras familias para irem criar outras novas aldeias
e terceiro porque ja tem esse ritmo de politicas de emprego, aquela comunidade quer
ter uma, duas, trés vagas de emprego e como sdo muitas as pessoas que querem
emprego [...] entdo se dividem e vao criar novas aldeias, por essa razdo alguns
membros da comunidade vao embora para fazer a sua propria comunidade, fazer, criar
a sua aldeia para poder ter direito de ter educacdo, de ter direito de ter salde,

saneamento e etc. entdo é também nesse sentido que as aldeias se dividem bastante.
(Entrevistado Krahd 4, 2024, grifo nosso)

Quanto as questdes voltadas as desavencas e brigas entre os indigenas e que foram
citadas pelos entrevistados como uma das causas da diviséo interna dos povos Apinayé e Krahd,

Couto (2007) explica que:

A convivéncia, afinidade e a empatia existentes entre os diversos individuos que
formam comunidades como as de que trata aqui é tamanha que frequentemente sao

2 Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp, no dia 22, de julho de 2024.0 Entrevistado Kraho 3 é do
sexo masculino, possui 29 anos e tem ensino médio completo, magistério.

30 Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp, no dia 24, de julho de 2024. O Entrevistado Kraho 4 ¢ do
sexo masculino, possui 48 anos e possui curso ensino médio completo, magistério.
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invocadas no caso de desavengas. Sempre que comega a surgir um perigo de briga
entre duas pessoas da localidade, aparece alguém que as instiga a deixarem de rusga.
O motivo ¢ que “ndis foi tudo criado junto ai”. Quem diz isso se sente investido de
uma certa autoridade comunitaria para apartar os briguentos. E o sentimento de
comunhéo (Couto, 2007, p. 275-6).

Também, é possivel observar, assim como o povo Apinayé, o povo Krahé possui uma
enorme preocupacao com a protecdo da terra indigena legalmente demarcada, preocupando-se
com as questdes sociais e culturais que se impdem no manejo dos recursos naturais do ambiente
no qual vivem, no cuidado com os territorios enquanto locais sagrados para além dos aspectos
formais advindos dos processos demarcatorios.

Nesse viés, é legitima a preocupagdo dos entrevistados com suas terras, pois a histdria
indigena do Brasil demonstra como foi enorme o sofrimento imposto aos povos indigenas do
Brasil, desde a invaséo dos portugueses e a quao grande e violenta foi a luta desses povos para
terem suas terras demarcadas. Esse combate ainda hoje é travado por diversos povos indigenas
0s quais ndo possuem a condicdo de ter seus territdrios devidamente reconhecidos e
regularizados.

Ademais, Couto (2018) esclarece ser no territorio onde ocorrem as interacdes culturais
e linguisticas e muitos povos que ja perderam sua lingua tiveram como causa a [...] invasao dos
colonizadores europeus, 0s quais perturbaram a ecologia cultural e a ecologia linguistica local”
(Couto, 2018, p. 25).

Couto (2007) observa que:

uma comunidade se inicia quando os individuos se véem juntos em um determinado
espaco (T), os que os leva a interagirem entre si. A comunidade comeca a se formar
quando, além do EU e do TU da ecologia da interagdo comunicativa (EIC) imediata,
esses individuos passam a sentir que constituem um NOS, por oposi¢do a um ELE(S).
Esse NOS é o germe da propria comunidade, e o ELE(S) esta para a ou as demais
comunidade com que tém relacdo. Tudo isso significa que, sécio-historicamente,
primeiro viria a etnoantroponimia, ou seja, 0s processos de denominagdo que 0s
individuos que se véem juntos adotam. (Couto, 2007, p. 275)

Nesse sentido Couto (2007) reforca que a etnoantroponimia sdo os “processos de
denominagdo dos individuos que convivem no espago comum revelam um certo sentimento de
pertengca a uma comunidade (Couto, 2007, p. 275) e continua “Um dos que mais chamam a
aten¢do ¢ o apelido” (Couto, 2007, p. 275) sendo que “ele s6 tem validade na propria
comunidade, o que nao impede de adquirirem outro apelido no novo contexto” (Couto, 2007,
p. 275). Para Couto (2007) a formacdo de sobrenomes também obedece critérios

“etnoantroponimicos que revelam sentimento de comunitariza¢do” (Couto, 2007, p. 275).
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Assim para o pesquisador “A comunidade tem seu proprio sistema de nominagdo e
sobrenominacdo, caso o Ultimo seja necessario. Eles tém validade apenas na comunidade, o que
revela o sentimento de que realmente ela 0 €” (Couto, 2007, p. 275).

Ademais, Couto (2018) esclarece ser no territorio onde ocorrem as interacdes culturais
e linguisticas e muitos povos que ja perderam sua lingua tiveram como causa a [...] invasao dos
colonizadores europeus, 0s quais perturbaram a ecologia cultural ¢ a ecologia linguistica local”
(Couto, 2018, p. 25).

Dessa forma, os limites territoriais, advindos do processo de demarcagéo, precisam ser
preservados ad eternam, com o fito de esse territorio sagrado, ancestral, repleto de sabedoria
possa acolher e proporcionar um minimo de bem viver as futuras geragdes Apinayé e Kraho.

Passamos a segui a segunda pergunta.

3.3.1.2 Segunda pergunta: Ha necessidade de se criar novas aldeias no territério?

Essa segunda pergunta é um complemento da primeira e foi realizada tanto ao povo
Apinayé quanto ao povo Krahé com o objetivo de ampliar a discusséo buscando entender quais
sdo as necessidades da divisdo interna desses povos.

Assim, o Entrevistado Apinayé 1 (2023) informa que a criacdo de novas aldeias € uma
necessidade nos seguintes termos: “as novas aldeias no territorio S80 em pontos estratégicos
porque tem muitos invasores que entram no territorio Apinayé” (Entrevistado Apinayé 1,
2023, grifo nosso), vem ao encontro do pensamento do Entrevistado Apinayé 2 (2023), que
ressalta a importancia do fenémeno da saida de uma familia para outra localidade, a fim de criar
uma outra aldeia, ser discutido em assembleia ou em uma reunido grande para que a familia,
interessada em criar uma aldeia em outro lugar, tenha apoio da comunidade e ndo fique isolada.
Também, foi ressaltada a necessidade de diminuicdo de conflitos internos, a busca de novos
recursos naturais, aumento da populacdo e conflitos decorrentes desse crescimento

populacional.

Ha, ha sim de forma planejada com uma assembleia por exemplo, no momento de
uma assembleia, de uma reunido grande, aquela pessoa que quer formar nova aldeia,
gue seja em conjunto, que seja em comum acordo com 0s demais porgue essa pessoa
também ndo pode ficar isolada, tem que ter apoio (Entrevistado Apinayé 2, 2023,
grifo nosso),

paraele



114

ha necessidade sim de ocupar o territorio, ocupar estrategicamente o territério para
fazer essa protecdo e também para usufruir do que esta aqui, pra ndo deixar, para
impedir as invasdes, para ndo deixar ser invadido, para conter 0s invasores, 0s
saqueadores, os ladrdes, os madeireiros... entdo uma aldeia localizada em um local
desse é importante, ha necessidade sim, agora tem que ser junto com a comunidade
com os demais. [...] Mas a gente precisa estar aqui, tem necessidade! O territdrio
tem necessidade de ser protegido, precisa ser e nés precisamos do territério para
viver, viver melhor, melhorar a qualidade da vida (Entrevistado Apinayé 2, 2023,
grifo nosso).

Reforcando essa ideia de que ha necessidade da criacdo de novas aldeias, temos a

resposta do Entrevistado Apinayé 3 (2023), quando observa:

os Apinayé perderam o direito de andar pelas areas que andavam ficando acuados, e
até hoje vivemos rodeados de cidades, e povoados ao redor de nossa area, por isso
temos essa preocupacédo, de estar ocupando, 0 pouco que temos, e lutando para
reocupar o que foi tomado de nés (Entrevistado Apinayé 3, 2023, grifo nosso).

O entrevistado Apinayé 4 (2024) é categorico ao escrever durante o turno de fala a
seguinte frase: “tem necessidade” (Entrevistado Apinayé 4, 2024, grifo nosso), alcangcando
respaldo na afirmacéo do Entrevistado Apinayé 5 (2024) ao nos dizer “¢ importante dividir por
causa dos recursos naturais ou para diminuir os conflitos internos” (Entrevistado Apinay¢é 5,
2024, grifo nosso), e na resposta do Entrevistado Apinayé 6 (2024) ao afirmar: “Ha
necessidade de se criar sim as aldeias no territorio, porque tem uma parte muito grande que
ndo tem é... aldeias ainda, tem um espaco enorme sem, sem ter aldeias [...]” (Entrevistado
Apinayé 6, 2024, grifo nosso).

Nesse interim, observamos a sinalizacdo de todos os entrevistados Apinayé pela
necessidade de se criarem aldeias, especialmente, em pontos onde ndo ha aldeias, para que
sirvam como apoio a comunidade a protecdo das terras indigenas. No entanto, apesar de citado,
por dois entrevistados, a questdo da necessidade de ocupacao, ou seja, de criagdo de aldeias em
pontos estratégicos, ndo existe nenhuma politica habitacional para a criacéo de aldeias de forma
planejada e/ou estratégica, apesar de algumas familias, ao se decidirem pela ocupagdo de um
outro lugar, planejarem o seu desligamento da aldeia de origem onde vivem e a ocupacao do
novo lugar, isso ndo ocorre por meio de uma politica interna do povoamento e habitacdo
planejada, sendo somente a¢bes esparsas.

Ja 0 povo Krahd, por meio do Entrevistado Krahd 1 (2023), informa-nos que no
passado “sim!” havia necessidade de se criar novas aldeias e que esse fenbmeno estava
relacionado com ““a necessidade da mata fraca, da terra fraca” (Entrevistado Kraho 1, 2023).

Porém, para ele, atualmente, ndo € mais conveniente se criar outras aldeias, porque:
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quando se funda uma aldeia no territdrio Krahd, tem que pensar nas coisas que vao
precisar como escola, energia, posto de salide, por eu hoje tem algumas aldeias que
tém até implantacéo de 4gua encanada, tem, encanamento, tem aldeias bem montada,
bem estruturada, entdo devido a isso néo é necessario essa mudanca, essa criagdo de
novas aldeias, sé se tiver muita necessidade mesmo, mas nao tem... e tem que ser um
grupo maior para montar uma nova aldeia, igual 0 meu, da minha aldeia que ¢é a
Manoel Alves onde meu povo era maior e 0 meu pai conseguiu fazer essa aldeia que
é a Manoel Alves que continua sendo a maior (Entrevistado Krahé 1, 2023, grifo
Nnosso).

No entanto, o Entrevistado Krahd 2 (2023) possui uma outra percepcdo dessa

necessidade e para ele

ha necessidade sim, ha necessidade, eu vejo que ha necessidade, mas porém tem que
ver todo contexto, porque hoje as aldeias que ja estdo formadas, que ja foram criadas,
que existem, ja tem estrutura propria, tem energia, tem saneamento basico, tem posto,
tem escola, tem tudo... e quando se pretende fazer uma nova aldeia acontece a
dificuldade, a dificuldade vem porque tem que comecar tudo do zero.. a
acessibilidade, criacdo de escola, salde, saneamento basico e é muito dificil, agora
assim... no meu ponto de vista, se ha necessidade para criar novas aldeias para proteger
o territorio, para ocupar o territorio nos lugares que ndo tém povoamento, que nao tem
aldeias, que sdo as divisas mais distantes, eu acho que que sim, mas o problema é
que vendo esse lado dessas dificuldades eu acho que ndo ha necessidade, porque
fazer uma aldeias numa divisa distante da cidade, distante de tudo, a dificuldade
dela aumenta e o povo comecga a sofrer, as criangas, principalmente, as criancas
para conseguir acesso na escola, a acessibilidade das aldeias fica complicada.
Entao, nesse sentido, eu vejo dessa forma, que ndo ha necessidade. (Entrevistado
Krahd 2, 2023, grifo nosso).

O Entrevistado Kraho 3 (2024) afirma existir:

necessidade de fiscalizacdo, porque se esperar do governo nunca vai vir.[...]. As
vezes, eles fazem aldeia por necessidade mesmo de ter essa fiscalizacao, porque o
governo ndo manda essa fiscalizac&o, se esperar pelo governo federal isso nao vai
chegar nunca aqui e ai o jeito sdo os indios se programarem. (Entrevistado Krah6 3,
2024, grifo nosso).

O Entrevistado Krahd 4 (2024) nos seguintes termos:

Existe politica interna, também existe as politicas partidarias, por exemplo, se eu
desvincular, fazendo imigrante de uma comunidade eu tenho que escolher um local
para fazer a aldeia num lugar que esta mais impactado, para poder defender e que tem
mais cacas, rios naturais, riachos naturais, que ndo tenha contaminagdes e isso
influencia também, impacta essa politica, porque alguns indigenas ponham na cabeca
que querem fazer outra aldeia para ter mais apoio, para eles também se garantirem
nos empregos, entdo com isso alguns membros da comunidade que sdo mais fraco, se
retiram e constroem sua comunidade, entdo no momento é mais isso que acontece,

dessa forma.” (Entrevistado Kraho 4, 2024, grifo nosso).

Assim, a segunda pergunta, ao versar sobre se ha necessidade de se criar novas aldeias

é possivel perceber que quando analisada sob o prisma da protecdo territorial, a maioria dos

indigenas, de ambos 0s povos, acredita que sim ha necessidade da criacdo de novas aldeias em

pontos estratégicos para facilitar a fiscalizacao.
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No entanto, os entrevistados elencam consequéncias sobre a criagdo dessas novas
aldeias, refletem as dificuldades das familias e das criancas em conseguirem ter acessibilidade
a educacdo, a salde, ao saneamento basico e a outros componentes, pois as aldeias novas ndo
possuem a mesma estrutura das aldeias grandes, devido as aldeias novas demorarem, muitos

anos, para conseguirem a mesma estrutura.

4.3.1.3 Terceira pergunta: Quais sdo as necessidades dessa divisao?

Esse terceiro questionamento possui grande relacdo com as duas primeiras perguntas,
e foi realizado aos dois povos: Apinayé e Krah0. Foi possivel verificar que alguns entrevistados
fazem mencéo aos assuntos, tratados nas duas primeiras perguntas, retomando suas respostas
para complementé-las.

Assim, Entrevistado Apinayé 1 (2023) retoma a ideia de povoamento e fiscaliza¢do ao

informar:

Algumas vezes, sdo por brigas internas na comunidade que faz a divisdo e cria aldeias.
A divisdo é para obter mais povoamento no territorio para pode fazer a fiscalizagéo
do territdrio, sé que isso traz alguns problemas para aquela familia que sai para criar
aldeias, porque vai prejudicar o aprendizado das crian¢as daquela aldeia (Entrevista
Apinayé 1, 2023, grifo nosso).

No mesmo sentido, o Entrevistado Apinayé 3 (2023) aborda a necessidade da divisdo
interna do povo Apinayé, tendo em vista a importancia do povoamento, por meio da ocupacao
e também a protecdo do territorio, informa ainda o fato da aldeia servir como ponto estratégico

ao afirmar:

Antigamente [...] os Apinayé, ou seja, as familias Apinayé tiveram que criar mais
aldeias com o objetivo de ocupar o territorio, e impedir a invasao dos ndo-indios, e
cacadores e madeireiros. Nessa época, [...] a Patizal, aldeia onde eu estou morando,
[...] foi criada ou fundada um ano apds o processo de demarcacdo, como ponto
estratégico para apoiar, servir como ponto de referéncia de cacada, e pesca, ou
atividade de monitoramento do territdrio, isso em 1986. (Entrevistado Apinayé 3,
2023, grifo nosso).

Nessa mesma abordagem, o Entrevistado Apinayé 6 (2024) ressalta a importancia da
protecdo das terras indigenas ao assegurar: “A necessidade de criar as aldeias é para poder
proteger o territorio, independentemente de quaisquer decisdes conflituosas a intengdo maior
€ ocupar o territorio e defender o territdrio por conta dos invasores ou para que nao seja invadida
a area” (Entrevistado Apinayé 6, 2024, grifo nosso).

Ja o Entrevistado Apinayé 2 (2023) aborda a questdo da necessidade de recursos

financeiro em termos individuais e coletivos nos seguintes termos:
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O cacique alegando que se sente prejudicado né e ai a comunidade, a familia tem
necessidade de ter um dinheiro, que essa renda gera, para familia, tanto que agora
essas aldeias sdo familias, sdo familias, geralmente o pai e a mae acompanhados dos
genros, das noras e ai forma a aldeia focando nessa finalidade mesmo, do financeiro,
ter emprego, ter dinheiro, [...] o foco da sua pergunta é essa que estou respondendo,
a resposta é essa: atender essas necessidade financeiras das comunidades né, das
pessoas, dos individuo e ai tem a questao individual e cada um quer seu emprego,
estd com o emprego resolvido e que a comunidade que se resolva, o resto da
comunidade que ndo tem emprego, mas geralmente isso é menos... (Entrevistado
Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

Tanto o Entrevistado Apinayé 4 (2024) quanto o Entrevistado Apinayé 5 (2024)
afirmaram objetivamente haver necessidade da divisdo, sendo que o Entrevistado Apinayé 5
(2024) complementa sua resposta ao dizer “primeiro por causa da necessidade de procurar
recursos naturais € o segundo por causa dos conflitos, desentendimento, indignacdo”
(Entrevistado Apinayé 5, 2024, grifo nosso).

Dessa forma, € possivel verificar pelas respostas desse terceiro questionamento, quais
sdo as necessidades da divisdo interna do povo Apinayé com a criacao de outras aldeias, pois a
maioria dos entrevistados Apinayé afirma que ha& necessidade da divisdo. Apontando como
justificativas para esse fendmeno, a necessidade de fiscalizacdo, de povoamento ou ocupacao
das terras indigenas, além da caréncia de recursos financeiros e das aldeias serem pontos
estratégicos.

Em relacdo ao povo KrahQ, esse terceiro questionamento nos proporcionou as
seguintes respostas: “ou lugar muito velho ndo produz muita coisa mais ou entéo, o caso de
algum conflito entre familia” (Entrevistado Krahd 1, 2023, grifo nosso) complementado pelo
Entrevistado Kraho 2 (2023) ao dizer:

Séo duas formas de compreender, uma é a necessidade de povoar, ter novas aldeias e
proteger o territorio e outra é a necessidade pessoal, de se auto beneficiar com o
servico, criando sua aldeia. E a necessidade de se manter, de empregar seus parentes,
dar servicos, prestar servicos dentro da comunidade, nessas novas aldeias que sdo
criadas. Esse é meu ponto de vista (Entrevistado Krahé 2, 2023, grifo nosso).

Basicamente com a mesma linha de raciocinio o Entrevistado Krah6 3 nos informa:;

[...] devido a invas&o, inclusive eu estou sabendo que vai ter mais duas aldeias entre
a Morro do Boi e a Aldeia Nova porque sdo locais que ndo tem aldeias e montando
as aldeias na beira da reserva é muito melhor do que ficar sé dentro da reserva
porque sdo pontos estratégicos para ndo deixar o homem branco vir, entrar na
reserva (Entrevistado Krah6 3, 2024, grifo nosso).

Ja o Entrevistado Krahd 4, acredita “ter direito a educacdo, a emprego, a saude”
(Entrevistado Krahd 4, 2024, grifo nosso), seriam as necessidades da divisao.
Assim, o terceiro questionamento, sobre quais séo as necessidades dessa divisdo 0s

entrevistados Krahd informam que com o local mais velho ndo héa tanta producédo de alimentos,
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aumenta-se os conflitos entre familias e com isso a necessidade de povoar e de proteger o
territorio. Assim, como dimensiona-se a necessidade de servicos e salarios, eles acreditam que
as novas aldeias trariam mais escolas, empregos e salde, ou seja, mais oportunidades.

Ademais, esses trés primeiros questionamentos revelam que a crescente situagédo
demografica populacional dos Apinayé e dos Krah6 € um dos elementos, dentre outros, que
justifica o fato de os povos indigenas Apinayé e Krah6é possuirem uma grande preocupagao
com seus territérios e estarem se dividindo internamente criando novas aldeias; Logo, molda-
se as informac0des pelo item 3.1 deste capitulo, verificado pelos graficos 1, 2 e 3, assim como
as informacdes dos quadros 5, 6 e 7 e as informagdes sobre o crescimento do nimero de aldeias
expostos pelo item 3.2 e os quadros 8 a 13.

Dessa forma, passamos ao quarto questionamento da entrevista semiestruturada.

3.3.1.4 Quarta pergunta: Como fica a questédo da educagdo das criangas com as novas aldeias?

Elas tém acesso a escola com facilidade?

Nessa quarta questdo, acerca de como fica a educacdo escolar indigena das criangas
com as novas aldeias, e se elas tém acesso a escola com facilidade, a maioria do entrevistados
relatou que muitas aldeias ndo possuem escola, as criangas estudam em outras aldeias ou
estudam nas extensfes. Aquelas que moram nas aldeias sem escolas dependem do transporte
publico, muitas vezes, ficam a semana toda nas aldeias com escolas, ficando em casas de
parentes. Alegam que essa situacdo, de ndo haver escola em todas as aldeias, atrasa o
conhecimento das criangas causando prejuizos. Observam a existéncia de criancas em atraso

escolar. Nesse sentido, o Entrevistado Apinayé 1 (2023) afirma:

Muitas das aldeias néo tém a escola na prépria aldeia, mas as criangas estudam nas
aldeias que tém escola. A situagdo dessas aldeias que ndo tém escola s atrasa o
conhecimento das criancas. Algumas aldeias sdo bem distantes, mesmo assim as
criangas véo a escola em transporte escolar e até mesmo ficam a semana aquela
aldeia para poder ir a escola (Entrevistado Apinayé 1, 2023, grifo nosso).

O Entrevistado Apinayé 2 (2023) aborda esse problema, informando que o enfrentou

quando faltou escola em sua aldeia, a partir de 2017, nos seguintes termos:

Esse foi um problema que a gente enfrentou aqui desde o inicio, desde 2017 que a
gente esta aqui enfrentando esse problema e a gente ficou por mais de trés anos, quatro
anos sem escola aqui, sem... e muitas criangas, algumas crian¢as, muitas ndo, algumas
criancas aqui sem aula, pelo menos umas cinco, seis e outras estudando longe, em
outras aldeia, 14 na Sdo José matriculada e a gente ficava aqui é... com esse problema.
(Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo nosso).
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Ainda Entrevistado Apinayé 2 (2023) continua explicando que, embora tenha sido
resolvido, parcialmente, a questdo com a reforma do antigo prédio da escola que estava
abandonado e fora degradado, muitos alunos em séries mais adiantadas precisam ser
transportados para a escola da aldeia onde eles moravam anteriormente ou irem para outra
aldeia com escola de série mais adiantada, como a aldeia S&o José ou a Mariazinha para darem
continuidade aos estudos, pois a escola da sua aldeia somente atende o ensino fundamental | e
.

Assim, sua fala informa “[...] tem outro problema que é os alunos que estdo em série
mais adiantada e que tém que ser transportados para outra aldeia onde tem o ensino médio”
(Entrevistado Apinayé 2, 2023). Para ele, a questao escolar “[...] € um processo, devagar, que a
gente esta lutando, até porque tem crianga com treze, dez anos sem... sem aula, perdeu trés anos
de estudo... estava nessa situagdo, felizmente estdo recuperando” (Entrevistado Apinayé 2,
2023), além disso ainda “existe o0 problema da falta de sala também né, por exemplo, a aldeia
Prata que € uma aldeia que estd crescendo agora, precisa reformar, precisa ampliar...”

(Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo nosso) e complementa dizendo

tudo isso esta acontecendo, mas as aldeias que estdo iniciando do zero, [...] as que
estdo iniciando vado ter uma dificuldade imensa porque sdo muitas aldeias... [...]
com trés casas o cara fala que ja ¢ aldeia, ja quer uma escola ai ja é um problema, ai
ndo tem escola ai tem que estudar em outra aldeia perto, ai fica essa dificuldade de
transporte (Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

O Entrevistado Apinayé 3 (2023) entende que a “educacdo escolar das criancgas
indigenas Apinayé, acontece de uma forma meio equivocada quando seus pais mudam de
aldeia, de regido” (Entrevistado Apinayé 3, 2023, grifo nosso). Ele aborda a questdo da
quantidade de escolas e extensdes escolares e sobre a garantia do transporte dos alunos ao dizer
“aqui nas aldeias indigenas Apinayé, as criancas tém acesso sim, ndo é facil, mas tém escolas,
tém uns 08 a 10 prédios de unidade escolar indigena construidos, e outras dezenas de
extensdes, quando nao d& para abrir turmas, € garantido o transporte dos alunos” (Entrevistado
Apinayé 3, 2023, grifo nosso). E reforca: “as escolas indigenas Apinaye, funcionam, sejam
com prédio construido ou por uma linha de extenséo ou o transporte escolar” (Entrevistado
Apinayé 3, 2023, grifo nosso) sendo que “isso ndo acontece de uma hora para outra, existe todo
um processo burocratico do estado, mas que o resultado sempre € positivo, e as nossas criangas
nao ficam sem assistir a aulas” (Entrevistado Apinayé 3, 2023, grifo nosso).

Ja o Entrevistado Apinayé 4 (2024) apresenta um outro cenario do problema ao apontar
que existe prejuizo quando informa: “fica prejudicado porque néo tem escola, nao tem estrada

e, as vezes, 0 Onibus ndo passa. Para as criancas vir a pé é longe” (Entrevistado Apinayé¢ 4,
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2024, grifo nosso). E complementado pela fala do Entrevistado Apinayé 5 (2024) nos seguintes
termos:

existe aldeia sem escola e sem extensdo, as vezes, as criangas vdo para outras
aldeias estudar de dnibus. O surgimento de novas aldeias prejudica o acesso das
criancgas a escola, por exemplo, a aldeia Barra Funda, |4 as criangas ndo estudam,
o0 6nibus ndo entra, paravir a pé é longe (Entrevistado Apinayé 5, 2024, grifo nosso).

Vertente essa complementada pela resposta do Entrevistado Apinayé 6 (2024) nos

seguintes termos:

Com a aldeia nova e com o nimero menor de estudantes é muito complicado se ter
uma escola ou abrir uma extensdo, se for um nimero um pouco maior se abre
extensdo quando ndo tem; o transporte escolar vai para la para poder trazer essas
criangas, para uma escola proxima para poder estudar, no caso, € o que acontece com
a escola da aldeia Palmeiras trazendo os estudantes da Catinga, Cocalinho para a
escola da Palmeira, no caso aqui da Mariazinha acontece com as escolas Cipozal,
Recanto, Aguas Lindas, S&0 Raimundo tendo que estudar na Mariazinha, na escola
Tekator, com as turmas de sexto ao nono ano e ensino médio, muitas das vezes
funcionam a extensdo de primeiro ao quinto ano nessas aldeias Recanto, Cipozal,
S40 Raimundo. E complicado as criangas estudarem nas suas proprias aldeias
recém-criadas (Entrevistado Apinayé 6, 2024, grifo nosso).

E possivel perceber que, embora haja varias escolas, extensdes e a disponibilidade de
transporte publico para levar os estudantes para as escolas de outras aldeias, existem
dificuldades para os alunos frequentarem a escola. 1sso é notavel uma vez que a acessibilidade
ndo é plena, havendo resisténcia, por parte dos governos estaduais de modo geral, para se
ampliar a rede escolar indigena, com a construcdo de novas escolas em locais com poucas
criancas, e também reformas das escolas ja existentes, que precisam de reparo e/ou ampliacgéo,
como por exemplo a construcdo de novas salas de aula. Tudo isso, resolveria parcialmente com
a criacdo de extensdes e com o oferecimento de transporte escolar que também ndo é
plenamente garantido, haja vista ndo ser possivel percorrer todo o territorio Apinayé e entrar
em todas as aldeias, por falta de infraestrutura como, estradas transitaveis na época das chuvas,
além de problemas com a manutencdo do 6nibus escolar.

Em relacdo ao povo Krahd, observamos o Entrevistado Krahd 1 (2023) ressaltando
gue as criangas possuem muito mais oportunidade de estudo do que antigamente. No entanto,
demonstra preocupacao com as aldeias novas, pois sdo pequenas e ndo tém escola, dificultando
0 acesso das criancas a esse direito. Logo, essa situacdo, muitas vezes, as levam a evasao dos

estudos, vejamos:

Sim, muito! Porque na época, vou falar de mim agora, na época em que eu estudei a
escola ndo era assim como hoje. Eu tive que estudar fora... ir a escola era muito mais
dificil, tinha até a quarta série na época e se quisesse estudar mais do que isso tinha
que sair para fora. Agora ndo, nas aldeia esta tendo até o ensino médio, entdo a
oportunidade é diferente do passado, da nossa época que estudamos, que era muito
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dificil, agora esta facil... [...] as criangas frequentam muito a escola, [...] criancas
daqui frequentam mesmo porque agora os professores quase todos, eles sdo
indigenas e falam a lingua materna, [...] j4 em uma aldeia pequena as criancas tém
dificuldade de estudar. Entdo muitas dessas aldeias, dependendo da distancia que
esta de uma aldeia grande que tem escola, as vezes, as criancas ficam num parente,
na casa dos parentes, durante esse periodo da escola, porque quando é muito longe
fica dificil ter os pais por perto... e & iss0 que 0s pais tém que pensar porque as criangas
ndo tém que passar por essa dificuldade, talvez algumas até desistem porque nao
querem ficar longe dos pais e acabam desistindo de estudar, [...] as criangas sofrem,
talvez acabam abandonando a escola por isso. Fazer aldeia nova é deixar as
criangas sofrerem sem escola porque a escola vai demorar para chegar na aldeia
nova, ainda mais se for aldeia pequena com poucas criang¢as. Aqui na Manoel Alves
mesmo tem muitas criancas que os pais deixam para elas estudarem [...], mas as
criangas passam muito por isso... esse processo de dificuldade durante a
escolaridade, [...] as vezes acontece também das criancas virem para estudar
durante a semana e voltam para a aldeia que ndo tem escola no fim de semana,
passa a semana e volta no fim de semana para aquela aldeia... mesmo assim é dificil
porgue tem que ter alimento, alimentacgdo, e fica longe dos pais... é dificil demais
para as criancas ficarem longe dos pais... (Entrevistado Krahd 1, 2023, grifo nosso).

O Entrevistado Kraho 2 (2023) reforca as informagdes do Entrevistado Krahd 1 (2023)

qguanto a questdo das aldeias novas nao terem infraestrutura, prejudicando as criangas e a

comunidade.

Nao! Como eu havia falado, uma aldeia nova, ela ndo tem estrutura, comeca do zero
e tem todo o0 processo de se criar uma nova escola, as vezes é a maior luta... as vezes
consegue se criar uma extensdo, mais nao tem acesso, as criangas sdo prejudicadas
nesse sentido por falta de novas escolas, pelo processo mesmo que existe, pelo
sistema, que todos nés conhecemos, que para criar uma escola indigena em uma
aldeia que ndo tem estrutura nenhuma é complicado, ndo é impossivel, mas é muito
vagaroso, muito dificil, as criangas ficam prejudicadas, muito prejudicadas, a
comunidade também fica muito prejudicada, entdo... praticamente os alunos nao
tém acesso a educagao (Entrevistado Kraho 2, 2023, grifo nosso).

Ja o Entrevistado Kraho 3 (2024) informa que existem critérios para se criar as escolas

na reserva Kraho, “Ha escola, ha as escolas estaduais dentro da reserva indigena, isso € em

todo local... com 70 alunos ja da para se criar uma escola, mas, aqui na reserva, uma escola so

pode ser criada com 10 quildometros de distancia de uma outra aldeia que tenha escola”
(Entrevistado Kraho 3, 2024, grifo nosso).

Ja o Entrevistado Krahd 4 (2024), afirma que tanto a educa¢do como a educagéo

escolar indigena enfraquecem:

Como que fica a educacéo escolar indigenas daquelas aldeias, daquelas familias que
foram, que migraram e construiram, criaram uma aldeia nova? qual é a forma de
fortalecer seus saberes, seus conhecimentos? Enfraquece, enfraquece porque as
vezes 0 membro da comunidade vai criar uma aldeia e ndo vai o cantor, ndo vai a
cantora, ndo vai os historiadores, ndo vai o pajé, porque muitas familias sédo
carentes desses conhecimentos, dessas pessoas que sabem cantar, sabem contar as
historias, que sabem usar a medicina, as ervas, fazer as rezas, sdo carentes de
conhecimento, do conhecimento ancestral dos Krahd e ndo tem assisténcia para ter
esse conhecimento, entdo reduz a aprendizagem, reduz e ndo fica uma aldeia forte,
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aquela comunidade perde a organizacdo social, perde respeito, entdo tem tudo
isso... (Entrevistado Krahd 4, 2024, grifo nosso).

Nessa quarta pergunta sobre como fica a questédo da educacdo das criangas com as
novas aldeias e se elas tém acesso a escola com facilidade, foi possivel verificar, pelos
depoimentos dos entrevistados, que atualmente as criangas possuem mais acesso a educacao
escolar indigena do que no passado. No entanto, ainda nem todas conseguem frequentar a
escola, isso ocorre por inimeros fatores, como a falta de escolas nas novas aldeias, falta de
estrutura como estradas as quais ligam as aldeias, falta de transporte, distancia entre as aldeias
e dificuldade de se manter longe dos pais durante a semana; Segundo as respostas, esses fatores
podem levar a evasao escolar, além de trazerem prejuizos ao proprio povo e, principalmente,
as criangas.

O fato de as escolas indigenas Apinayé e Krahd proporcionarem ensino bilingue, em
lingua materna e em portugués, somente isso, ndo pode garantir que nao ocorram modificacdes
linguisticas. Logo, a escola precisa estar atenta ao fendbmeno da divisdo interna dos povos
indigenas. Mormente, os Apinayé e os Krahd, a fim de conferir mecanismos de protecéo
cultural e linguistica, por meio da participacdo, cada vez maior, das comunidades, devem
elaborar projetos pedagogicos, com vistas ao fortalecimento desses elementos.

Nesse sentido, é importante todo material escolar ser bilingue e haver a¢bes no sentido
de se manter a traducdo do portugués para a lingua materna, até mesmo, dos cartazes
disponibilizados nos murais, todas as placas informativas e sinalizadoras, sempre com a escrita
da lingua materna antes, ou acima, da escrita em lingua portuguesa a fim de se valorizar a lingua
materna, no nosso caso, Apinayé e Kraho.

Quando os informes ou cartazes ndo estdo em lingua materna e sdo fixados nos murais
ou na paredes escolares, evidencia-se a superioridade da lingua de prestigio, nesse caso, do
Portugués em detrimento das linguas minoritarias, in casu, as linguas Apinaye e Krahd. Esse
fato precisa ser combatido, diuturnamente, pelos professores, diretores e pela comunidade
indigenas sendo necessario conferir o devido prestigio as linguas maternas Apinayé e Krahd.

Nesse interim, observa-se que, nas escolas estaduais indigenas Tekator e Matuk,
localizadas respectivamente nas Aldeias Mariazinha e S&o José do povo Apinayé e na Escola
Estadual Indigena 19 de abril, localizada na Aldeia Manoel Alves do Povo Krahd, que por
serem escolas bem estruturadas, escolas modelo, é possivel verificar algumas placas e cartazes
bilingues escritas em portugués e em lingua materna. Mas pela nossa andlise, estariam mais
adequadas se estivem escrita com a lingua materna acima da lingua portuguesa, evidenciando

que foram traduzidas das linguas maternas para o portugués, conferindo um maior prestigio a
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lingua materna, porém, embora ndo estejam grafadas corretamente, isso ja € um bom indicativo
de valorizacdo da lingua Apinayé e Krah6 que pode ser corrigido e implementado
posteriormente.

Infelizmente, nessas escolas encontramos quase todos os informes e cartazes escritos
somente em portugués, mormente aqueles que sdo encaminhados pelos érgdos educacionais
oficiais, produzidos igualmente e em grande quantidade para serem distribuidos para todas as
escolares estaduais do Estado. Dessa maneira, evidenciando-se que o governo estadual ndo esta
atento as especificidades da educacéo escolar indigena, ao deixar de produzir material didatico
e paradidatico em linguas indigenas especificas, de acordo com cada povo.

A seguir, apresentamos algumas fotografias dessa realidade, que nos foram cedidas
dos acervos pessoais pela doutoranda Francisca Martim Cavalcante e mestranda Rita de Cassia
Nogueira de Freitas, ambas do Programa de Pos-Graduacdo em Linguistica e Literatura da

Universidade Federal do Norte do Tocantins:

FIGURA 14
POVO APINAYE:
Placa de Identificacdo da Sala de aula
Escola Estadual Indigena Tekator, aldeia Mariazinha

1 SALADEAULA |
T KAGAPUMUNHXA |

Fonte: Rita de Céssia Nogueira de Freitas (acervo pessoal)



FIGURA 15
POVO APINAYE:
Placa de Identificagdo do banheiro
Escola Estadual Indigena Matuk, aldeia Sdo José

BANHEIRO
ME KWYRXA

Fonte: Rita de Céassia Nogueira de Freitas (acervo pessoal)

FIGURA 16
POVO APINAYE:
Placa de Identificacdo do banheiro
Escola Estadual Indigena Métuk, aldeia Séo José

 BANHEIRO MASCULINO
'MEMYJE KWYRXA

Fonte: Rita de Cassia Nogueira de Freitas (acervo pessoal)

FIGURA 17
POVO APINAYE:
Placa de Identificacdo da Coordenacéo
Escola Estadual Indigena Matuk, aldeia Sdo José

COORDENACAO |
MEMOJTO MEX XWIINH

i AR

Fonte: Rita de Cassia Nogueira de Freitas (acervo pessoal)

124



FIGURA 18
POVO APINAYE:
Placa de Identificagdo da Secretaria
Escola Estadual Indigena Matuk, aldeia Sdo José

_ SECRETARIA
ME HAPOXA HA KAGA JAXWYRXA

Fonte: Rita de Cassia Nogueira de Freitas (acervo pessoal)

FIGURA 19
POVO APINAYE:
Placa de Identificacdo da Sala dos Professores
Escola Estadual Indigena Matuk, aldeia Sdo José

SALA DOS PROFESSORES
KAGA JAHKRE XWYNH KRIXA

Fonte: Rita de Cassia Nogueira de Freitas (acervo pessoal)

FIGURA 20
POVO APINAYE:
Placa de Identificacdo da Sala dos Professores
Escola Estadual Indigena Matuk, aldeia S&o José

Fonte: Rita de Cassia Nogueira de Freitas (acervo pessoal)
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FIGURA 21
POVO KRAHO:
Placa de identificacdo dado banheiro feminino
da Escola 19 de Abril, da aldeia Manoel Alves

BANHEIRO
ME KWYRXA

Fonte: Francisca Martim Cavalcante (acervo pessoal)
FIGURA 22
POVO KRAHO:

Placa de identificacdo do banheiro masculino
da Escola 19 de Abril, da aldeia Manoel Alves

 BANHEIRO MASCULINO
'MEMYJE KWYRXA

Fonte: Francisca Martim Cavalcante (acervo pessoal)

FIGURA 23
POVO KRAHO:
Placa de identificacdo da sala da coordenacédo
da Escola 19 de Abril, da aldeia Manoel Alves

COORDENAGAO |
MEMOJTO MEX XWIJNH

- e—————— = -

G N gime %

Fonte: Francisca Martim Cavalcante (acervo pessoal)
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FIGURA 24
POVO KRAHO:
Foto da identificacdo do banheiro das mulheres
Escola 19 de Abril da aldeia Manoel Alves

-y ’ '}’_’ f E(

@ } o

Fonte: Francisca Martim Cavalcante (acervo pessoal)

FIGURA 25
POVO KRAHO:
Foto da indicacdo dos banheiros dos homens
Escola 19 de Abril da aldeia Manoel Alves

0 A

e PR

ME HUMRE

: = S : o 2
Fonte: Francisca Martim Cavalcante (acervo pessoal)

FIGURA 26
POVO KRAHO:
Cartaz da Secretaria da educacdo do Governo do Estado do Tocantins
fixado na parede da Escola 19 de Abril da aldeia Manoel Alves

BIBLIOTECA®
5 PARAmP &

I T0DOS !
W s

IMETH
SERVICE

SECRETARIA DA

£
1 TOCANTINS @

EDUCACAO  GOVERNO DO ESTADOD

Fonte: Francisca Martim Cavalcante (acervo pessoal)
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FIGURA 27
POVO KRAHO:
Placa Informativa dos Jogos Interclasses de 2024 elaborada pela
Escola 19 de abril, da aldeia Manoel Alves

f - = .‘--' : “‘:‘.A- ~ (&" s
Fonte: Francisca Martim Cavalcante (acervo pessoal)

Desta forma, sugerimos que as comunidades indigenas se unam, articulem-se para
cobrar dos 6rgdos governamentais a producdo de material didatico, paradidatico e cartazes
informativos bilingues, conforme as especificadas de cada povo, uma vez que esse tipo de
material, produzido pelo governo do Estado, € inexistente.

Segundo Albuquerque (1999)

A tendéncia natural dos Estados é ndao dar prioridade a questao do bilinguismo,

geralmente por razdes economicas, ideolégicas, politicas, culturais e sociais. A falta
de uma politica educacional oficial com base num planejamento linguistico que
considere o reconhecimento, a compreensao e o respeito pelo contexto bilingue, faz
com que se acentue cada vez mais a situacao estigmatizante na qual esses grupos
minoritarios se encontram (Albuquerque, 1999, p. 34).

Nessa mesma linha de raciocinio, é importante ressaltar o valor dos trabalhos que sado
realizados por meio da elaboragéo de poesias indigenas nas escolas, a exemplo das obras Poesia
indigena: etnopoesia Apinayé (organizado por Testa; Albuquerque; Apinaye, Editora Atena,
2021) e Poesia indigena: etnopoesia Krahé (organizado por Testa et al, Editora Atena, 2023),
além de toda producdo de material escolar especifico em lingua materna, Apinayé e Kraho
desenvolvido pelo Laboratério de Linguas Indigenas e pelo Ndcleo de Estudos e Pesquisas com
Povos Indigenas (Lali/NEPPI) da Universidade Federal do Norte do Tocantins, tais como
Histéria e geografia Apinayé (organizado por Albuquerque, Curt Nimuendaja, 2007b),

Matematica e ciéncias Apinaye (organizado por Albuquerque, Curt Nimuendaju, 2007c¢),
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Portugués intercultural (Albuquerque, Printcolor, 2008), Livro de Alfabetizagdo Kraho (Renato
Yahé Kraho e Francisco Edviges Albuquerque, Printcolor, 2009), A Educacao escolar Apinayé
na perspectiva bilingue e intercultural (organizador Albuquerque, Ed. da PUC Goias, 2011a),
Apinayé Kaper Pumunh Ewa & Kaga (organizador Albuquerque, Ed. da PUC Goias, 2011c),
Gramatica pedagdgica da lingua Apinajé (organizador Albuquerque, Ed. da PUC Goias,
2011e), Dicionério Escolar Apinayé (Organizador Albuquerque, Editora da Faculdade de
Letras-UFMG, 2012), Portugués Krahd (organizador por Albuquerque, Pontes, 2014), dentre
outros.

Nesse sentido, Albuquerque (1999) explica que esse tipo de material “além de
despertar a vontade de aprender a ler e a escrever, levam o aluno a observar melhor, a pensar,
a tirar conclusoes e a verificar se suas conclusdes estavam corretas. Esses elementos sdo muito
importantes para que, mais tarde, o aluno seja capaz de compreender textos mais complexos”
(Albuquerque, 1999, p. 59).

Observa-se que esse tipo de material busca contribuir para o desenvolvimento da
educacdo escolar indigena com respeito ao bilinguismo, a interculturalidade e as
especificidades de cada povo e ajuda despertar o sentimento de orgulho das culturas e das

linguas indigenas. Assim, passamos a quinta pergunta.

3.3.1.5 Quinta pergunta: A criacdo de novas aldeias influencia a lingua? De que forma?

Esse questionamento também foi realizado para ambos 0s povos e teve como objetivo
colher informacdes mais precisas sobre as percepcdes que 0s entrevistados poderiam ter acerca
das modificacGes que, por ventura, possam ocorrer em suas linguas.

Assim, sobre se a criagdo de novas aldeias influencia a lingua e de que forma, para
Entrevistado Apinayé 1 (2023), existe perda linguistica ocasionada pelas novas aldeias,
especialmente em face de casamento mistos, entre indigenas e ndo indigenas, pois passam a
viver nesses novos ambientes e acabam por impor o portugués como lingua de instrucéo. Assim,
chamamos atengdo para 0s casamentos mistos, entre indigenas e ndo indigenas e indigenas de
outros povos que ali vivem, como um elemento que acaba por utilizar mais a Lingua Portuguesa
nas aldeias e, em especial, dentro das casas, nas relagdes intragrupo em detrimento da lingua

materna. Assim, explica:

A criacdo das novas aldeias sim prejudica muito a lingua Apinayé, mas ela continua
com a lingua e com a fala vivas. As novas aldeias sdo criadas e dependendo da aldeia
moram pessoas brancas que falam em portugués em vez da conversa em lingua
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Apinayé, ndo se fala em Apinayé, sé falam portugués é onde pode ter perda
linguistica (Entrevistado Apinayé 1, 2023, grifo nosso).

Ja o Entrevistado Apinayé 2 (2023) afirma néo existir influéncia na lingua pelo fato de

haver novas aldeias, ressaltando a importancia de se ter um professor do mesmo povo para dar

as aulas iniciais, o que reforca a caracteristica bilingue da educagdo escolar indigena

incrementada pela escola. Para ele as novas aldeias ndo prejudicam a aquisi¢do da lingua

materna:

No meu, no meu entendimento ndo, ndo influencia em nada na lingua porque
geralmente vem uma familia, uma familia extensa e ai o povo, a comunidade ja
domina, as criangas ja dominam a lingua materna. O problema que a gente teve aqui,
eu falei que ndo influencia ndo, mas influencia sim no sentido, por exemplo, da
questdo do professor, [...] tem que ser um Apinayé, um falante da lingua para dar
aula para essas criangas pequenas inicial, [...] esse ano ja tem um professor, que
foi contratado, um outro professor Apinayé para dar aula para essas criangas [...]
entdo tem essa influencia ou essa é... é.. da questdo linguistica né, mas é para o
positivo, de forma nenhuma vai alterar, vai prejudicar, vai causar algum prejuizo
para os alunos, para questao linguistica néo, [...] a questéo de novas aldeias nédo
vai causar nenhum prejuizo para a lingua, para o desenvolvimento do aprendizado
da lingua materna, fazer os alunos perderem a lingua néo, negativo. (Entrevistado
Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

Na opinido do Entrevistado Apinayé 2 (2023) o que mais modifica a lingua é o contato

com a midia e, nesse sentido, explica:

[...] contato em geral, o contato com a midia, a midia sim prejudica, mas assim, o
nosso povo esta ainda é... falando a lingua... 99% fala a lingua né, é... fala a lingua
normal né, no dia-a-dia, na aldeia, é... entre si, na reunido, nos locais... onde tem
dois Apinayé falando, estdo falando a lingua, na aldeia é direto, toda hora, todo dia,
tanto faz ser aldeia pequena quanto aldeia grande é... 0 uso da oralidade da lingua
é coisa do cotidiano normal, natural certo... e a escola s6 vem a fortalecer, a somar
né... para ndo deixar perder, para ndo causar nenhum prejuizo aos falantes e ao
aprendizado para o desenvolvimento né, para a escrita certo? (Entrevistado Apinayé
2, 2023, grifo nosso).

Ja Entrevistado Apinayé 3 (2023) demonstra preocupacdo pelo fato de a criacdo de

novas aldeias influenciar no processo de ensino-aprendizagem, mas esclarece que, na verdade,

a maior preocupacdo dos Apinayé esta no fato deles estarem se casando com n&o indigenas e

indigenas de outros povos; isso reforca a percepcdo apontada pelo Entrevistado Apinayé 1

(2023) quanto aos casamentos mistos, exposto acima.

Nesse sentido o Entrevistado Apinayé 3 (2023) afirma:

A criacdo de aldeias no povo Apinayé quando ocorre, influencia no processo de
desenvolvimento de ensino e aprendizagem. [...] Outro ponto importante que eu vejo,
e que € uma influéncia muito forte, é a questéo dos Apinayé estarem se misturando,
ou seja, casando com ndo indios, essa sim é uma preocupacdo para nds (Entrevistado
Apinayé 3, 2023, grifo nosso).
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Sendo que o mais complicado é aprender a ler e escrever a propria lingua, a lingua
Apinayé. Para ele, falar Apinayé € um processo natural, acontece desde crianca com a
convivéncia familiar, e que o portugués ndo é dificil. Ele demonstra preocupagdo com o fato de

as criangas, depois de uma certa idade, preferirem falar portugués:

[...] para nos, a lingua portuguesa ndo é dificil de se aprender, eu vejo que a Unica
dificuldade é a escrita da prdpria lingua, é facil falar Apinayé, mas se as criangas
ndo estudar sobre a lingua que ja é falada, podem ndo aprender escrever, porque
nossas criangas depois que nascem, passam um bom tempo escutando as conversas
em lingua Apinayé, elas vdo memorizando as palavras também, e com o tempo ao
invés de falarem na sua prépria lingua, elas falam o portugués, isso ja é fato no
povo Apinayé e tem sido uma preocupacdo para nés liderancas (Entrevistado
Apinayé 3, 2023, grifo nosso).

Ja o Entrevistado Apinayé 4 (2024) traz como fato novo o prejuizo cultural ao
informar: “A lingua continua, prejudica a cultura” (Entrevistado Apinayé 4, 2024, grifo
nosso), antecipando a resposta da proxima pergunta: A criacdo de novas aldeias influencia a
cultura? De que forma?

No mesmo sentido, o Entrevistado Apinayé 5 (2024) reforca o pensamento do
Entrevistado Apinaye 4 (2024) ao afirmar: “Néo! A lingua ndo! A cultura pode!” (Entrevistado
Apinayé 5, 2024, grifo nosso), também antecipando a resposta da proxima questéo.

Ja o Entrevistado Apinaye 6 (2024) entende que existe modificacdo linguistica nos

seguintes termos:

A criacdo de novas aldeias influencia muito a lingua Apinayé porque na
comunidade, as criangas, as familias vao falando conforme vao entendendo as
coisas e vao aderindo novas palavras, novos dialetos e isso modifica muito a lingua,
principalmente o sotaque e a propria comunidade ja percebe que estdo mudando o
dialeto ou estdo modificando, na prdpria aldeias, na Mariazinha e Sdo José ja
perceberam que estdo mudando a lingua falada pelo povo Apinayé (Entrevistado
Apinayé 6, 2024, grifo nosso).

A percepcdo dos Apinayé sobre se a criacdo de novas aldeias influencia na lingua
Apinayé e de que forma, apresenta-se como prejudicial especialmente em virtude dos
casamentos mistos, entre indigenas e ndo indigenas e com isso muitos ndo indigenas passam a
residir nas aldeias e passam a falar muito o portugués, sendo que esse fato pode acarretar
modificacOes linguisticas.

Alguns acreditam que a criacdo de novas aldeias ndo prejudica a lingua, mas sim a
cultura. Um fator importante relacionado a isso é a questdo da contratacdo ou selecdo de

professor para a escola indigena, o ideal € que seja da mesma etnia, do mesmo povo,
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especialmente se for para os primeiros anos escolares, pois o professor deve dominar a lingua
e ensinar a escrita. Um outro ponto colocado e que causa preocupacao € o contato geral e com
a midia (meios de comunicagdo em portugués), pois influencia muito a lingua, assim como,
algumas familias de novas aldeias véo aprendendo e incorporando novas palavras, alterando o
sotaque e o dialeto, modificando a lingua e isso ja € percebido pelos falantes e pelos mais velhos.

Nesse sentido, Albuquerque (2007a), em seus estudos de doutoramento com o povo
Apinayé sobre Sociolinguistica Variacionista3!, parte do principio de que a variagdo linguistica
é analisada em relacdo a fatores externos: classe socioecondmica, faixa etaria, género, grupo
étnico, lugar de origem, grupo geracional, escolarizacédo, redes de relacfes sociais, e também
quanto a fatores internos, (a ordem dos constituintes, a categoria das palavras ou construcées
envolvidas e aspectos semanticos) (Albuquerque, 2007a).

Albuquergue (2007a) comprovou a ocorréncia de variacdo linguistica Apinayé por
diversos fatores internos e externos os quais contribuem para que os falantes ou o povo Apinayé
usem a variagdo como normas de conduta e padr@es culturais e linguisticos prdprios das aldeias.
Ela ocorre em funcéo da regido onde os usuarios vivem, do grupo, da classe social e da geracao,
do sexo, da idade, do grau de escolaridade e ainda da funcdo exercida na sociedade
(Albuquerque, 2007a).

Assim, Albuquerque (2024) informa que as variedades geogréaficas em Apinayé,
regionais ou territoriais ocorrem dentro do préprio territorio, em funcdo de fatores
condicionadores das comunidades, embora geograficamente limitadas no interior de uma
comunidade mais extensa e até mesmo nas menos extensas, como é o caso das Aldeia
Mariazinha e S&o José.

Nesse viés, Albuquerque (2024) exemplifica as seguintes variedades geogréaficas

Apinaye entre as aldeias Mariazinha e Sdo José:

Mariazinha: S0 José:

Rasti [hafti] radio haxti [ haxti] radio

Pika [pika] terra pika  [pyka] terra

Ko/kok¥ [ko] / [kok¥] ndo sei konén [konén] ndo sei

yw [¥w] sim v [¥] sim (Albuquerque, 2024, p. 7)

Para Albuquerque (2024), as diferencas linguisticas na dimenséo social Apinayé

ocorrem em funcéo de as pessoas da comunidade pertencerem a grupos sociais distintos, ou

31 Observa-se que 0 nosso trabalho ndo versa sobre a sociolinguistica variacionista fundamentada nas ideias de
Labov ao tratar sobre as modificag@es linguistica e culturais dos povos Apinayé e Krah6 em face divisdes internas
que levam a criacdo de outras aldeias pelo territério. No entanto, a Sociolinguistica Variacionista encontra respaldo
neste momento do texto uma vez que Albuquerque (2007a) conseguiu comprovar esse fendmeno junto a esse povo
em especifico.
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seja 0s mais escolarizados e 0s menos escolarizados. O meio onde vivem os falantes Apinayé
— 0 ambiente familiar é caracterizado por normas de conduta e padrdes culturais e linguisticos

préprios de cada familia. Assim, h& semelhancas, e diferencas entre as formas de expressao de

falantes da mesma aldeia. E exemplifica:

Karénpo [karenpo]
Kaxpore [kafpore]
homrd [?ombro]
anhxa [anga]

po [po] maconha
pore [pore] dinheiro
wowo [vovo] avo ou mae
asukre[asukre] agucar (Albuquerque, 2024, p. 8)

Para o estudioso a lingua se desenvolve ao longo do tempo. As mudancas linguisticas
ocorrem em estados sucessivos na Lingua Apinayé em funcgdo das a¢fes dos Apinayé de todas
as aldeias as quais contribuem para que determinada forma, considerada antiga, caia em desuso
a fim de outra, por eles adotada, ser implementada (Albuquerque, 2024). Como exemplos
Albuquerque (2024) cita:

Forma antiga
Pikupure [pikupure]
Pénkra [penkcd]

ga [nga]

Forma atual

jumén [zumén] jumento

boti [boti] bola

mjén [mbzén] marido (Albuquerque, 2024, p. 9)

A faixa etéria também é um elemento apontado por Albuquerque (2024) na qual
ocorrem diferencas linguisticas. Velhos, jovens e criangas normalmente apresentam variagdes
em suas falas. Sdo facilmente perceptiveis as diferencas entre a linguagem dos mais velhos e
dos mais novos, sdo contrastes da marca de linguagem dos adolescentes Apinayé. Assim, traz-
nos como exemplos:

Expressdes usadas pelos velhos
Par prot [par prot]
Ixtore [ iffore]

Kax kapér [ kaaf kapér |
2024, p. 10).

Expressbes usadas pelos jovens
karti [kaxti] carro

paj [paj]  pai
rasti [xafti] ferro que fala/radio (Albuquerque,

Albuquerque (2024) também verificou que na lingua Apinayé ha diferencas
linguisticas as quais podem ocorrer em funcdo do sexo dos falantes, ou seja, diferencas nas falas
masculinas e femininas. Esse fato se deve por razGes da concordancia de género em funcao da

pessoa que fala e exemplifica:

Fala masculina Fala feminina

Na [ nda] x0 [fo] nédo

Pamé [pamé ] kamé&[kamé] ola

koky [ koky | ma [ma ] nio

kyj [kij ] kyj [kxj] vamos (Albuquerque, 2024, p. 11)

Para Albuquerque (2024) na lingua Apinayé, assim, como nas demais linguas naturais,

0 grau de escolaridade influencia o uso da lingua. Ao passar por uma experiéncia extensa de
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escrita ou situacdes comunicativas, a pessoa letrada utiliza formas de expressao pertencentes a

variedade padrdo da lingua, seja na escrita ou na sintaxe. Ja 0s jovens Apinayé menos

escolarizados usam os empréstimos do portugués.

Koky [koky ] ko [ ko ] ndo

Myt kard reros [ heos] sol/ imagem  reldgio

Kax kapér rasti [ hafti] ferro que fala radio (Albuquerque, 2024,
p. 12)

Por fim, Albuquerque (2024) aponta as variedades de registro na lingua Apinayé

ocorrentes em funcdo do uso da lingua de um mesmo falante Apinayé nas interagdes intergrupo,

segundo as circunstancias em que a interacdo verbal se realiza. Os jovens Apinayé, por

exemplo, buscam a forma de expressdo mais adequada para a situacdo. Desta forma:

Nho tep [ nd tep] meu peixe  nhdtep [ nd tep] meu chegado (giria)
hy kwar [ hi kwar ] ndo

$hy kwar [thi kwar ] ndo

mex kaxar [ mbaffar | bom/6timo

nare [ nare ] ndo (Albuquerque, 2024, p. 13)

Ainda sobre o questionamento quanto se a criacdo de novas aldeias influencia a lingua

e de que forma, o Entrevistado Krah6 1 (2023) nos informa sobre o quanto a lingua materna é

forte, porém demonstra preocupacdo quanto ao fato de ja ter influéncia do portugués. Ele afirma

que os indigenas de sua idade misturam o portugués durante a fala, também demonstra

preocupacdo com o futuro quando as criangas de hoje precisaram utilizar o portugués e nesse

sentido, ele acredita ser importante as criangcas dominarem as duas linguas, a Krah6 e o

portugués:

Pelo menos nos Kraho a lingua é muito forte, até agora esta sendo forte né, mas ja
tem influéncia do portugués, mas as criangas continuam falando, aqui na aldeia
falando s6 a lingua, até agora sé fala a lingua Krah6. Agora nos, que é da minha
idade pra c4, ja misturamos a lingua com o portugués, mas as criangas, por
enquanto, s6 falam na lingua materna. Ja entendem, as vezes, um pouquinho de
portugués, mas eu entendo assim, daqui para frente, para o futuro, para amanha tem
que ter equilibrio das duas linguas, porque ndo tem como a gente... pensar no tempo
passado que ja foi e que nds viviamos sés. Agora, hoje, n6s necessitamos das duas
linguas e as criancas de hoje necessitam também das duas linguas, por qué? Porque
quando elas crescerem, vao andar pelo mundo, vao precisar ir na cidade e como é
que elas vao na cidade sem falar o portugués... tudo envolve a linguagem e o
portugués e a escrita também... eu sempre fago palestra e falo para as criangas que
elas véo precisar do portugués para entender as coisas da cidade, para se comunicarem
eu fui cacique por doze anos e sempre falei isso e aqui na Manoel Alves estamos
levando as duas linguas, aqui tem umas criancas que dominam muito bem as duas
linguas e isso é para mim bom, porque eu sempre falei isso, por exemplo, tem meus
netos aqui que sdo bem diferentes de mim. Quando eu era Ahkrajre, crianca, eu ndo
entendia nada, eu tinha medo dos Cupe, dos ndo indigena e hoje néo, as crianca ja
nascem com as duas linguas parece... falam muito bem. (Entrevistado Krah6 1,
2023, grifo nosso).
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Ja o Entrevistado Krahd 2 (2023) acredita que a divisdo interna do povo Krahé com a

criacdo de outras aldeias ndo influencia a lingua, mas sim a cultura, para ele:

Nao influencia em nada n&o porque o que interfere é na cultura, mas na lingua
ndo. Eu falo na cultura porque quando uma aldeia é muito pequenininha, ela ndo
tem movimento de manifestagdes culturais como rituais grandes, com
manifestacdes grandes, s6 as aldeias de porte grande que tem corrida com toras,
tem aquelas manifestacdes culturais que acontecem nas aldeias como as festas, mas
a lingua é o dia-a-dia, entdo ndo influencia em nada, simplesmente influencia na
parte cultural, sociocultural, na falta de praticas culturais (Entrevistado Krahd 2,
2023, grifo nosso).

O Entrevistado Krah0 3 (2024), por sua vez, apenas afirmou que ndo analisa a situagéo
sob esse prisma, dessa forma disse: “eu ndo vejo por esse lado ndo...” (Entrevistado Kraho 3,
2024, grifo nosso).

Porém, o Entrevistado Krah6 4 (2024) demonstra preocupacdo com a fundacédo de
novas aldeias e se manifesta no sentido de que a lingua sofre influéncias e enfraquece, assim
como a cultura e as relagdes sociais e familiares. Para ele, “essas novas aldeias que se fundaram,
criaram influenciam na lingua, enfraguecem a cultura, enfraquecem a lingua, enfraquece
0s parentes e seus familiares, tudo isso impacta” (Entrevistado Kraho 4, 2024, grifo nosso).

O Entrevistado Krahd 4 (2024) ainda nos informa:

Eu sou analisador, eu sou consultor e faco reflexdes sobre isso. Entdo é um problema
perigosissimo, porque o povo Krahd hoje tem a lingua forte, tem seu idioma natural,
tem idioma forte porque temos a terra demarcada, homologada, mas se um dia
perdermos essa homologacdo e demarcagdo poderemos ter uma invasao alta ai
pronto... Muitos indigenas ndo vao mais comunicar como hoje, os indigenas néo
vao mais ter aquela lingua especifica, natural do seu cotidiano, vao perder. Porque
vai ter muitos Cupe entrando no territorio, muitos ndo indigenas entrando e véo
dominar os relacionamentos e a lingua dos Cupé que vai ser mais usada. Hoje se
percebe que ja esta acontecendo isso, porque tém muitos que ndo sdo indigenas que
se casam com indigenas, por exemplo, a india fala na lingua com os filhos e o pai
que nao ¢ indigena fala na lingua do nao indigena e os filhos vao crescendo e vao
perdendo os ritmos de praticar sua lingua natural, entdo isso € um problema muito
grave (Entrevistado Kraho 4, 2024, grifo nosso).

Sobre este questionamento, “se a criacdo de novas aldeias influenciam a lingua e de
qual forma”, é possivel verificar que, para o povo Krahd, também ndo ha um consenso, pois
alguns acreditam que ndo influenciam a lingua, mas sim a cultura. Para eles a lingua € forte mas
a cultura fica fragilizada, especialmente pelo fato das aldeias pequenas, ou seja, novas, ndo
terem estrutura e numero suficiente de pessoas para a realizacéo de festa e outras celebracdes,
no entanto, indicam ser a lingua bastante falada internamente, mas ja existe uma grande

preocupacdo com a cultura, com a utilizacdo da lingua portuguesa.
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Nesse sentido, Marta Virginia de Aratjo Abreu (2012) em sua dissertacdo de mestrado,
apresentou-nos um estudo sobre a situagao sociolinguistica e escolar do povo Kraho das aldeias
Manoel Alves Pequeno e Pedra Branca. Seu objetivo se pautou em verificar, a partir da
realidade sociolinguistica do povo Krahd, os usos e fung¢oes da lingua materna nos diversos
dominios sociais da comunidade e nas praticas pedagogicas dos professores indigenas.
Analisando a contribuicdo dos educadores para a manutenc¢do da lingua materna Krahé nas
escolas desses povos (Abreu, 2012).

Dessa forma, Abreu (2012) realizou um levantamento sociolinguistico descritivo
explorando aspectos da situacéo sociolinguistica dos Krah6 de Manoel Alves Pequeno e Pedra
Branca. Foram observados a atitude e o conhecimento dos Krah6 com relagao as duas linguas,
Kraho e Portugués, a facilidade linguistica e 0s usos e fung¢des das linguas de acordo com 0s
dominios sociais (Abreu, 2012).

Assim, Abreu (2012) constatou que o povo Krahd das aldeias Manoel Alves e Pedra

Branca:

[...] apresenta varios graus de bilinguismo e nas relagdes intragrupos usam somente
a lingua materna. Os dados revelam a facilidade linguistica em lingua materna
Kraho também no processo de leitura e escrita. A Lingua Kraho esta presente nos
diversos dominios sociais e ¢ falada no convivio familiar, nas reunides, cerimonias
da aldeia, funerais, festas, no trabalho e também na escola. Em virtude disso,
concluimos que a Lingua Krahd ¢ bastante proficua e os participantes sao, portanto,
bilingues que tém na sua lingua um importante marcador de identidade e de cultura.
Constatamos, por meio dos dados e observagoes, que a populagio das aldeias que
realizamos nossa pesquisa ¢ fluente em Lingua Kraho e que as criancas na faixa
etaria de 8 anos e algumas mulheres sao monolingues em lingua materna Krah6. Em
alguns momentos da pesquisa, inclusive, precisamos de um intérprete para que
pudéssemos fazer as perguntas do questionario (Abreu, 2012, p. 160-1).

Abreu (2012) explica que o povo Kraho possui “boa receptividade em relagdo a Lingua
Portuguesa e reconhece a importancia da aquisi¢ao dessa lingua” (Abreu, 2012, p. 162), para
eles “a Lingua Portuguesa nao é somente a lingua do poder ou uma ferramenta de controle, mas
¢ um instrumento que pode proporcionar oportunidades e trazer melhorias para eles” (Abreu,
2012, p. 162).

No entanto, a estudiosa adverte que:

Apesar disso, pudemos constatar que uma parte dos Krahé dessas aldeias tem uma
relagdo muito proxima com as cidades vizinhas e, as idas e vindas para estas cidades
sdo constantes. Para os Kraho, a intensificagdo do contato com a sociedade brasileira
pode trazer inzmeras consequéncias degradantes, n@o somente 4 lingua e a cultura,
mas também a todo o universo que envolve os indigenas Kraho, inclusive a saude.
Essas mudancas podem afetar o modo de viver dos indigenas e, isso se deve,
principalmente, pelas intensas relagdes sociais destes com 0s povos ndo indigenas,
causando sérios prejuizos a estes (Abreu, 2012, p. 162, grifo nosso).
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Dessa maneira, podemos afirmar que tanto as variagcdes apontadas por Albuquerque
(2024) como o levantamento realizado por Abreu (2012), apesar de estarem centradas na
Sociolinguistica Variacionista, também se amoldam a fundamentacdo tedrica trazida no
capitulo primeiro, respaldando a nossa argumentacao, ou seja, que a Ecolinguistica, enquanto
ramo cientifico estudante da linguagem e preocupado com as interagdes as quais englobam duas
ou mais linguas individuais, falantes e grupos de falantes, lingua e mundo. E possivel constatar
as interagdes entre lingua e meio ambiente, levando em conta o espago territorial como um, ou
talvez o principal, dos seus principais elementos, sendo a lingua um dos mais significativo e
complexo elementos culturais (Couto, 2007).

Ademais, Raffestin (1993) aponta ainda a relagédo entre a lingua e o poder ao explicar
“a lingua ¢, sem nenhuma duvida, um dos mais poderosos meios de identidade de que dispde
uma populagdo. Por essa razao ela ocupa um lugar fundamental na cultura [...]” (Raffestin,
1993, p. 97) e continua explicando “a lingua pertence a cultura” (Raffestin, 1993, p. 97, grifo
Nosso).

Da mesma maneira que Raffestin (1993) mostra as relagdes entre lingua e cultura
Couto (2018) indica as interacGes entre lingua e o ecossistema natural da lingua e a relacdo com
ecossistema cultural, e deixa claro “a relagdo entre os dois € de inclusdo: o ecossistema
linguistico esta incluido no ecossistema cultural, é parte dele” (Couto, 2018, p. 22). Logo, é
possivel ser verificado por meio da figura 5, Ecossistema Cultural e Ecossistema Linguistico,
constante da pagina 50.

Analisando lingua como fenémeno social (Couto; Couto, 2016), é observado gue ela
“se encontra no seio da populagdo como um conjunto de individuos organizados socialmente,
a coletividade, cuja totalidade constitui a sociedade, que é o locus das interacdes
sociolinguisticas” (Couto; Couto, 2016, p. 387).

Apresentaremos a seguir, os resultados da pesquisa sobre se a criacdo das novas aldeias

influencia a cultura Apinayé e de qual forma.

3.3.1.6 Sexta pergunta: A criacdo de novas aldeias influencia a cultura? De que forma?

Diante do questionamento sobre se a criacdo de novas aldeias influencia a cultura e

qual a forma, o Entrevistado Apinayeé 1 (2023) nos revela sua preocupacao com a perda cultural

nos seguintes termos:
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A criacao de novas aldeias ndo mantém também a cultura viva, ndo podem ser
repassados os conhecimentos dos mais velhos as criancas e manter a historia do
povo viva, porque hoje a internet, ela esta trazendo muita coisa ruim ao povo e 0s
jovens que ndo querem mais participar das atividades culturais do povo. As aldeias
em que tém muitos brancos podem ter prejuizo (Entrevista Apinayé 1, 2023, grifo
Nnosso).

Opinido essa acompanhada pelo Entrevistado Apinayé 2 (2023) ao apontar as questdes

voltadas as interacGes entre as familias que estdo em outras aldeias. Para ele:

a criacdo de novas aldeias influencia a cultura [...] quando se cria novas aldeias
saindo um grupo familiar para outra parte do territdrio se causa [...] um problema,
um prejuizo a longo prazo, a médio e longo prazo [...] e também imediato né, eu
digo assim, imediato porque o relacionamento interno das familias deixa de
acontecer, esse grupo se separa, fica longe geograficamente e nao vao conversando
diariamente... ndo véo... e a questdo das rocgas, do trabalho deixa de acontecer com
aquela forca né, com aquela intensidade, com aquela unido, porque um grupo saiu,
uma familia saiu da comunidade, [...] o relacionamento dela com as outras é... fica
prejudicado naquele momento e isso vai se estendendo assim para frente né... [...]
por exemplo, acontece que uma pessoa falece e ai tem essa dificuldade do
transporte, as vezes, tem o veldrio, a pessoa ndo pode ir porque nao tem transporte,
jé& aconteceu, e ai tem esse fator que prejudica a interagdo né, o relacionamento
familiar que é cultural, ele fica prejudicado pela criagdo de novas aldeias, nesse
sentido (Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

e continua explicando sobre a necessidade das aldeias pequenas estarem conectadas com as

maiores a fim de fortalecer a coletividade:

guando se divide em vérias aldeias [...] caracteriza divisdo, divisdo, desunido, na
hora de trabalhar tem aquela dificuldade porque é pouco, ndo desenvolve, tem a
questdo também da medicina tradicional, o papel dos pajés né, dos... das pessoas
que detém o conhecimento tradicional da cura, do conhecimentos dos remédios,
muitas aldeias ndo tem um pajé, tem que procurar em outra aldeia, entdo tudo isso
sao fatores que prejudicam a cultura [...], entdo quem faz uma aldeia, é uma aldeia
pequena ele tem que ficar conectado, ele tem que ficar vinculado, ligado, articulado,
em comunicacao direta porque isso também é um fator importante para ele ndo
ficar isolado né, para ele ndo ficar isolado, quando o grupo o chamar para o
movimento a pessoa vai e participa, a gente tem que é... é... pensar né... em
fortalecer o espirito de coletividade para a gente poder, junto com os demais, nao
pensar s6 em minha aldeia, s6 em minha aldeia, s6 em mim... sé... ndo... isso ndo
funciona... imediatamente a pessoa pode até pensar dessa forma né... (Entrevistado
Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

J& o Entrevistado Apinayé 3 (2023) demonstra preocupagdo com 0s rituais ancestrais
dos Apinayé. Ele admite que o aumento da populacéo e a divisdo das aldeias trouxeram algumas
mudangas, especialmente na forma de se realizar os rituais, porque atualmente os produtos sao

comprados na cidade, em supermercados, enquanto que 0s ancestrais os produziam.

No6s Apinayé (n6s) ainda vivemos e realizamos as praticas culturais ancestrais
Apinayé, 0s nossos ancestrais viviam da roga, da caca e da pesca para realizar seus
eventuais rituais da cultura indigena Apinayé, com o aumento do nUimero da
populacdo e a divisdo das aldeias indigenas do povo Apinayé, houve apenas
algumas mudancas.
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Antigamente 0s nossos ancestrais, para realizar um ritual, eles planejavam, e o
primeiro de toda atividade era a roga, 0s visitantes, participantes, se alimentavam dos
legumes colhidos da roca, arroz, mandioca, batata etc. a carne era da caga e, as vezes,
peixe. Sobre a mudancga que eu citei acima, e que, nos dias de hoje, para se realizar
um evento cultural Apinayé, os responsaveis adquirem os produtos no mercado, vai
desde o0 arroz a carne, ndo porque nds deixamos de fazer roca.

Para o Entrevistado Apinayé 3 (2023), o Estado imp&e uma outra forma de vida nao
sendo dos ancestrais, no entanto ressalta a necessidade de se criar aldeias e de proteger o

territorio indigena mantendo os rituais

o0 que fazemos hoje para viver e sobreviver, esta relacionado a praticas dos nossos
ancestrais. Antigamente o nosso povo tinha liberdade, de andar e fazer as coisas, hoje
nos nao temos a liberdade de decidir, de escolher. O minimo que ainda nos resta é
viver do jeito do estado brasileiro, ndo do jeito que o nosso povo vivia no passado.
[...], entdo, se nossos ancestrais h& 30 e poucos anos, tinham uma populagéo de 250
a 300 pessoas, hoje criamos aldeias com o objetivo de ocupar o territdrio, mantendo
ainda, as nossas praticas tradicionais da cultura Apinayé, da Tora Grande, a Festa
Grande, Celebracdo de Casamento, cortes de cabelo, nomeag@es etc. (Entrevista
Apinayé 3, 2023, grifo nosso).

O Entrevistado Apinayé 4 (2024) escreve a seguinte frase em face da pergunta:
“Prejudica a cultura, o cantor se vai embora deixa a aldeia sem cantigas” (Entrevistado
Apinayé 4, 2024, grifo nosso), confirmando a percepcéao dos entrevistados anteriores.

Ja o Entrevistado Apinayé 5 (2024) afirma:

As novas aldeias ndo realizam os rituais e prejudicam a cultura, deixam de realizar
os rituais de casamento, luto, velorio, visita de sétimos dia, pajelanca com as ervas
medicinais, batismo, entrega dos enfeites, cerimdnia da corrida da tora e também
por estarem, em locais longes, ficam isolados e ndo participam dos rituais das outras
aldeias. E importante ter visio a respeito e ampliar a visdo, o conhecimento
(Entrevistado Apinayé 5, 2024, grifo nosso).

Também é confirmado pelo Entrevistado Apinayé 6 (2024) ao afirma:

A criacdo de novas aldeias enfraquece muito a cultura, porque muitas vezes a aldeia
gue esta sendo criada ndo tem um cantador e até pode haver cantoras mas sem a
motivacdo de um cantador, ndo é praticada as cantorias com deveria e isso
enfraquece muito porque a cantoria é a cultura, é a lingua, é a histéria, quando ela
é participada por muitas pessoas ela fortalece, porque quando se fala uma histéria ai
vao ouvindo e vao repassando para os outros, quando é contado, quando nao €
contado, ai sim que, ai fica pior porque ninguém conta, ninguém ouve, ninguém
observa, ninguém pergunta, entdo tudo isso influencia no enfraquecimento porque
guanto mais conta, mais as pessoas ouvem e quando ndo é contado ai ninguém fica
sabendo das histérias, da origem, principalmente das cantorias e isso enfraquece
muito a organiza¢do socio-cultural-linguistico Panht (Entrevistado Apinayé 6,
2024, grifo nosso).

As observacfes quanto ao questionamento sobre se criacdo de novas aldeias
influencia a cultura Apinayé e de que forma, demonstra muita preocupacdo com a cultura.

Para os entrevistados a criacdo de novas aldeias prejudica a cultura pois ndo a mantem viva
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com o repasse dos conhecimentos ancestrais pelos mais velhos. A criacdo de novas aldeias
interrompe o fluxo grupal, pois causa isolamento, as agdes comumente realizadas coletivamente
enfraguecem e muitos rituais deixam de ser realizados. O isolamento e a distancia prejudicam
a interacdo comunitaria, grupal e familiar, isso se reflete em curto, médio e longo prazo.
Questbes culturais ancestrais relacionadas a medicina tradicional, a pajelanca, os
conhecimentos tradicionais, as cantorias, as historias ficam prejudicadas. Rituais como
velorios, luto, vista de sétimo dia, casamentos, batismo, entrega de enfeites, corrida de tora,
roca séo afetados, pois as aldeias novas ficam mais isoladas e acabam néo participando dos
rituais das aldeias maiores.

Em relagédo ao povo Krah6 também é possivel notar grande preocupacao com a cultura
diante desse questionamento, vejamos:

O Entrevistado Kraho 1 (2023) afirma:

Influencia sim, [...], aldeia nova tem pouca gente e para a aldeia ter uma cultura
Krahd, forte, tem que ser acima de cem pessoas entdo ela tem que ter mais idade,
mais tempo de criacdo, porque a idade da aldeia mostra aonde vai ter cantor,
cantoria, historia, festas culturais, porque tem que ter tudo isso, mas se for uma
aldeia pequena, que foi criada a pouco tempo ai ja enfraquece tudo. Isso eu sempre
falei nas reunides quando eu era Pahhi, cacique, eu falava assim, “olha a aldeia
pequena, para mim ndo é uma aldeia, considerada como aldeia, porque uma aldeia
para mim, para se considerar aldeia é aquela aldeia que faz festa, que faz as coisas,
algumas coisas, agora trés, quatro familias para mim s&o s6 moradores...” muitos
ficavam com raiva e até hoje porque para mim, para dar continuidade na cultura
tem que ser acima de cem pessoas, porque se ndo for, enfraquece... a aldeia nem
vai aprender nem para o lado da nossa cultura, nem para o lado da cultura do Cupe,
porque tudo ¢ fraco, enfraquece tudo,

[...] as pessoas que fazem novas aldeias prejudicam ndo sé a cultura mas o povo
indigena... primeiro porque é a cultura que traz tudo, traz conhecimento para os
Krahd, traz a masica, a danca, porque é na festa cultural que tem atividade para
todo mundo se néo tiver festa, ndo tem nada, ndo desenvolve a cultura, porque é na
festa que tem danca, que tem masica, que o cantor canta, que tem atividade para as
mulheres, para as criancas, para os homens, durante o dia, a noite... entdo, para
mim, a festa ajuda a desenvolver a aldeia que é grande, que tem bastante gente, com
mais populagdo. A aldeia pequena é o rumo do enfraquecimento, é o fim do futuro,
é a extingdo do povo, acabara tudo... acabara a cultura e isso é a nossa maior
preocupacdo... so para finalizar, é isso que eu penso, mas nem todos pensam assim e
continuam fazendo essas aldeias pequenas, mas gragas a Deus eu com a minha fala de
gue a aldeia tem que ser grande, com muita gente, a minha aldeia aqui, a aldeia
Manoel Alves ja esta chegando a quinhentas pessoas, eu estou achando bom, esta
tendo festas, e isso fortalece qualquer conhecimento, qualquer vivéncia... e as
criancgas vao levando esses conhecimento para a vida, para o futuro. (Entrevistado
Krahd 1, 2023, grifo nosso).

O Entrevistado Krahd 2 (2023) partilha do mesmo entendimento do Entrevistado
Kraho 1 (2023) ao nos dizer:

As aldeias pequenas, elas influenciam muito no enfraquecimento da cultura, das
manifestac¢des culturais, porque uma aldeia pequena ndo consegue realizar grandes
rituais, grandes ritos, manifestacfes culturais como tem as corridas com tora, elas
ndo fazem nada porque as manifestacBes culturais, ritos, rituais grandes sao
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realizados nas aldeias maiores com quantidade maior de pessoas que participam.
Agora, uma aldeia pequena é impossivel... impossivel realizar e muitas vezes nem
sdo realizadas manifesta¢des culturais... (Entrevistado Krahé 2, 2023, grifo nosso).

O Entrevistado Krahd 3 (2024) apenas afirmou: “N&o sei, ndo vejo isso, por esse lado
ndo...” (Entrevistado Kraho 3, 2024).
Jé& o Entrevistado Kraho 4 (2024) nos informa:

As novas aldeias influenciam na cultura, na cosmovisao do povo Krahd, elas nédo
tém organizacao para fazer uma cacada, ndo tem organizagédo para ser coletivo,
para realizar as rocas de forma coletiva, s6 faz de forma individualizada porque tem
pouca gente, somente poucas familias. Cada um se levanta e vai para um canto, ndo
escuta mais cantoria, nem tem cantor, ndo faz cantoria, ndo tem danga, ninguém
conta as historias, ndo fazem os rituais. Alguns alunos também néo participam da
sala de aula porque ndo tem escola... com isso vai influenciando o cotidiano do
tempo, da vida, da natureza, da cultura e da lingua também. Muitas aldeias criadas
nao mais realizam sua cultura, suas festividades e ficam isoladas, é onde ocorre os
casamentos com as pessoas da prépria familia, a propria familia se casa, assim,
talvez eu caso com a minha prima, meu tio com a minha sobrinha e nossos filhos
tém que se casar entre eles, ja perde o respeito pelo parentesco, ja desvaloriza a
tradicdes e vdo valorizando mais as coisas do Cupé... entdo isso é uma das nossas
preocupac@es porque € gravissimo (Entrevistado Krah6 4, 2024, grifo nosso).

Assim, é possivel notar que ambos os territorios indigenas sdo vistos como elementos
de seguranca ao povo Apinayé e ao povo Krah6, sdo esses territorios que irdo estabelecer
relagdes de pertencimento, tanto com o préprio povo, quanto com o lugar de origem, lugar
sagrado, ancestral, de onde se sabe que € e a qual povo pertencem. O territdrio é visto como a
garantia do futuro para as novas geracoes e a utilizacdo do espaco territorial demonstra que esse
elemento exerce poder sobre a vida, 0 bem estar, as culturas e as linguas indigenas, tanto no
ambito coletivo, na formagdo do grupo, quanto no ambito individual, na formacéo do ser. O
territorio € um elemento sagrado, para além das terras demarcadas, o qual proporciona o bem
viver. Dessa forma, o espaco territorial se torna um dos principais elementos capazes de
assegurar a existéncia coletiva e individual desses povos, onde se deve valorizar e preservar 0
repertorio linguistico e cultural das minorias, mormente a fim de promover e colaborar com o
fortalecimento de cada grupo étnico, cada povo, assim como sua diversidade e ancestralidade.

Para os Apinayé e para os Krahd os territérios indigenas possuem uma relagdo
ancestral com a lingua e a cultura, pois ambas sdo sagradas e nascem da relacdo das suas
relagbes com o territorio. Todos os elementos naturais presentes no territério possuem nome
em lingua Apinayé e Krahd. E importante os jovens aprenderem esses nomes, 0s nomes dos
ribeirdes, das matas, das serras, dos animais, das plantas, aprenderem, também, as cantorias,

pois as cantorias refletem os elementos naturais, enriquecem a lingua.



142

A cultura também é territorio, sem territorio ndo existe cultura. A cultura é ancestral e
sagrada, relaciona-se com as rocas desde o plantio até a colheita. As cerimonias culturais
refletem o territorio, estd ligada a biodiversidade. A cultura pode ser vista e sentida pelo
artesanato, pelo manejo dos recursos naturais como as aguas, o cerrado, os alimentos, os rituais
de cura, a cosmologia. No territério, existem elementos sagrados como a proépria terra, as
arvores, a dgua, a vida dos animais e das plantas, assim como existem locais sagrados, como o
patios, as casas, os cemitérios. A cultura é degustada na culinria, é ouvida e pronunciada nas
cantorias, € exercitada nas atividades fisicas como as corridas de tora e as disputas de arco e
flecha, € sagrada nos rituais de cura, € 0 medicamento na medicina tradicional Apinayé e Krahd.

A cultura é tudo! E composta por diversos elementos nos quais encontramos a lingua,
enquanto elementos personalissimo, identificador e que permeia e engloba todos os demais
transformando-se no maior bem da cultura imaterial, dando significado e sentido a todos os
outros.

Nesse sentido, Couto (2018) afirma “cultura ¢ também linguagem” (Couto, 2018, p.
22), para ele “[...] hd uma parte da cultura que fica fora do dominio da lingua” (Couto, 2018, p.

22). Assim, Couto (2018) afirma:

embora lingua e cultura (ecossistema linguistico e ecossistema cultural) estejam
inextricavelmente entrelagadas, um povo pode perder a lingua sem perder totalmente
a cultura, tanto que parte da ultima fica fora do dominio da primeira. 1sso ocorreu com
muitos grupos de ciganos, como os calons do Brasil, os judeus no Leste Europeu e ha
Peninsula Ibérica e muitos grupos indigenas etc. (Couto, 2018, p. 22).

Dessa forma, podemos entender que existe uma relacdo fundante entre territério,
lingua e cultura para os povos Apinayé e Krahd, essa relacdo é permeada de insegurancas,
levando esses dois povos a tentarem proteger seus territdrios por meio da divisao interna e da
criacdo de aldeias. Logo, fica plenamente demonstrado pelas respostas das trés primeiras
perguntas realizadas, e, durante os turnos conversacionais, verificando-se a crenca da maioria
de que os povos se dividem em busca de protecdo a inumeras situacdes, existindo necessidade
dessas divisdes e essas necessidades estdo relacionadas a invasbes de ndo indigenas, além de
conflitos internos, buscando alimentos e seguranca alimentar.

Ademais, ao verificar as respostas sobre as duas Ultimas perguntas, referentes a criacao
de novas aldeias e a influéncia destas a lingua e a cultura, foi possivel verificar, por
unanimidade, as respostas, no sentido de a cultura ser influenciada e haver perda cultural. No
entanto, ha divergéncia, no entendimento dos entrevistados, sobre se a lingua é influenciada,
pois alguns acreditam que ela est4 preservada, por ser falada constantemente e ensinada na

escola. Entretanto, isso pode ser um equivoco, uma falsa percepcéo, uma vez que, como explica
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Couto (2018) e Raffestin (1993), se a lingua é um dos principais componentes da cultura,
havendo prejuizo e enfraquecimento cultural, havera, por consequéncia, prejuizo e
enfraquecimento linguistico, com perda e alteracdes linguisticas para ambos 0s povos. Nesse
sentido, Couto (2018) afirma:

um povo pode perder também seu territério (T), como aconteceu com muitos
ndmades, como os préprios judeus, 0s ciganos e outros, mas sobreviver como uma
cultura mutilada, ndo prototipica, ancorada ou até escorada no territdrio (T) de outro
povo (P). O que a cultura ndo pode perder € a populacdo (P), pois a cultura s6 existe
como héspede dela, assim como a lingua também o é. [...] em suma, territério é o
hospedeiro da populagdo, que é hospedeira da cultura e da lingua (Couto, 2018, p. 22-
23).

Assim, todas as vezes que um mito deixa de ser contato na lingua Apinaye ou Kraho
em uma nova aldeia com populagdo restrita e poucos ancides, além da perda cultural referente
a esse mito se perdem muitas palavras as quais somente aquele mito utilizava. Sempre que as
cantorias deixam de ser realizadas por uma aldeia por ndo haver cantor, um rol de palavras
podem ser relegadas ao léu, ao esquecimento. Todos 0s momentos em que 0s rituais deixam de
ser realizados pelo fato de ndo haver estrutura e falta de pessoas em aldeias pequenas, muitos
termos referentes a eles também ficardo perdidos.

Melatti (1978) ainda adverte, em relacdo a divisdo interna do povo Krahd que acabou
por encontrar “diferengas de detalhe entre as maneiras de realizar o ritual do Khetwaye na aldeia
de Serrinha (Makrare) e as demais” (Melatti, 1978, p. 78) e acrescenta “que havia diferenga
entre a lingua falada na aldeia de Serrinha e as demais” (Melatti, 1978, p. 78).

Esse fato, embora referente aos Krahé, também ocorre com os Apinayé como ficou
demonstrado por Albuquerque (2007), tendo em vista que a baixa densidade demografica das
aldeias de ambos o0s povos afeta a realizagcdo dos ritos, interferindo negativamente nas suas
culturas. Assim, as modificacBes linguisticas acabam por causar preocupacdo em face das
modificacdes cultural de ambos o0s povos.

Ademais, hd uma preocupacdo em relacdo aos componentes humanos das aldeias. As
aldeias maiores sdo bem estruturadas com cantores, pajés e, muitas vezes, a saida de uma dessas
figuras da aldeia onde reside para criar uma nova aldeia causard um desfalque na primeira, esta
ficara sem esse elemento.

Se for um cantor que resolve ir embora ndo havera mais as cantorias realizadas por ele,
se for um pajé indo embora ndo havera mais os rituais de cura realizados por ele e, por outro
lado, a nova aldeia também ndo terd todos os elementos existentes na primeira.

Assim, a nova aldeia criada por um cantor, muitas vezes, ndo terd um pajé, nao tera

um quantitativo de pessoas suficientes para se fazer a divisdo dos partidos em Wacmgjé e
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Catamjé da cultura Krahd, ou na metades Kolti e Kolre préprios da cultura Apinayé. Logo, a
divisdo cosmoldgica do territorio em uma aldeia pequena, formada por poucas familias, ficara
prejudicada, consequentemente, a realizacdo dos ritos e mitos com as festividades e celebragdes
ndo acontecerdo, ndo haverd quem conte as historias para as criangas garantindo a
ancestralidade.

Também a cosmologia Apinayé e Krahd se reflete no territério por meio dos mitos,
das histdrias, das cantorias, dos conhecimentos, das relaces familiares, sociais, politicas sendo
possivel perceber uma grande preocupacdo com as questdes culturais permeadas de
ancestralidade. Assim, elencam situacOes voltadas, principalmente, as questdes culturais
imateriais prejudicada, a auséncia de festas causam modificagdo de conhecimento, pois € por
meio das festas e celebracBes que o conhecimento ancestral € repassado para as futuras
geracdes. E possivel notar uma grande preocupagio com os elementos da natureza presentes no
territério, os quais contribuem para a formacao cultural dos Apinayé e dos Krahd, tanto da
formacdo individual quanto coletiva, com énfase nas relacfes sociais as quais englobam as
atividades do dia a dia. As relac@es sociais, especialmente os casamentos mistos entre indigenas
e ndo indigenas sdo atitudes preocupantes para 0s entrevistados.

Para finalizar nosso estudo sobre se divisdo interna dos povos indigenas Apinayé e
Krahd resultam em modificacGes das linguas e das culturas, Aryon D. Rodrigues, 1986, ensina-

nos que as linguas modificam. Para ele,

As vicissitudes de uma comunidade humana acarretam sua divisdo em duas ou mais
subcomunidades ou novas comunidades, reduz-se o contato entre as pessoas separadas
nessas novas comunidades e, em consequéncia, diminui a necessidade de ajuste e
aumenta a diferenciagdo linguistica entre os grupos humanos correspondentes. Se as
novas comunidades, resultantes da divisdo do que foi antes uma s6 comunidade com
uma so lingua, distanciam-se no espaco geografico e perdem de todo o contato entre
si, desaparece inteiramente a necessidade de ajuste comunicativo entre elas. Nesse
caso, as alteracBes linguisticas que ocorrem em cada comunidade ndo serdo mais
reajustadas em comum e, por descoincidirem em muitos casos, vdo constituir
diferencas entre suas falas. Estas se tornardo linguas diferentes, cada vez mais
diferentes, na medida em que o correr do tempo expuser uma e outra,
independentemente, as circunstancias mais variadas. (Rodrigues, 1986, p. 18).

Dessa forma, encerramos a descri¢do e analise dos dados com a conclusdo de que a
divisdo interna dos povos indigenas Apinayé e Krahd impactam suas linguas e culturas levando
a modificacbes, sendo uma preocupacao visto que a incerteza do futuro podera acarretar o
prejuizo a ambas as linguas e culturas.

Leland McCleary (2009) ao abordar o tema da morte das linguas alerta que um dos
processos de formagdo de novas linguas perpassa por um fendmeno comum, no qual “uma

lingua (como o latim), quando se espalha por uma grande regido geogréafica (como a Europa),
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acaba com o tempo desdobrando-se em novas linguas que ndo existiam antes (como o francés,
o espanhol, o italiano) (McCleary, 2009, p. 10) e com isso “algumas linguas crescem a custo
de outras” (McCleary, 2009, p. 10). Para o autor, uma outra forma das linguas desaparecerem

é quando

As pessoas, numa regido em que duas ou mais linguas sdo usadas, muitas vezes
acabam optando pela lingua de prestigio, que é usada pelo poder, e que pode trazer
mais beneficios. Quando deixam de usar uma lingua, e quando os Gltimos falantes
daquela lingua morrem, a lingua também morre. Se a lingua é escrita, ainda podemos
saber algo sobre ela, mas a maioria das linguas ndo tem escrita e, quando morrem,
desaparecem para sempre. (McCleary, 2009, p. 10)

McCleary, ainda informa que as linguas continuam morrendo e alguns linguistas
apontam “nos proximos 50 anos, 50% das linguas que existem hoje — 3500 das quase 7000
linguas — vao morrer. O Ethnologue lista 516 linguas no mundo ja quase extintas. A maioria
delas tém menos de 50 falantes” (McCleary, 2009, p. 10) e adverte que, no Brasil, as linguas
estdo ameacadas de morte.

Couto (2007) nos apresenta a ecologia do contato de linguas que se fundamenta em

uma

tentativa de comunicagdo (comunicacdo interlinguistica) entre pessoas falantes de
linguas mutuamente ininteligiveis. Como cada povo (P) e respectiva lingua (L) tem
seu territdrio (T), sé ha contato quando membros do P de uma comunidade se desloca
pata o T de outra comunidade. Em suma, 0 que entra em contato é, na verdade, PL
(...). Tomando o T como referéncia , ha quatro possibilidades de deslocamento: (1)
membros de PL2, se deslocam para T de PL1, ou seja, T1; (2) membros de PL1 se
deslocam para T de PL2, no caso T2; (3) membros de PL1, e de PL2 se deslocam e se
juntam em um terceiro territorio, isto é T3, que nao é de nenhuma das duas partes
contatantes; (4) membros de PL1 vdo esporadicamente ao T2 de PL2 e/ou vice-versa,
retornando cada um ao seu préprio T logo em seguida. (Couto, 2007, p. 284).

Como resultados dessas tentativas de comunicagdo Couto (2007) apresenta o0s

seguintes resultados:

FIGURA 28
MEMBROS DE PL2, SE DESLOCAM PARA T DE PL1

PL, PL

2

£

1
Fonte: Couto, 2007, p. 284
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A figura 28, a seguir, segundo Couto (2007) “representa 0s casos em que membros de
uma comunidade (PL2), se deslocam para o territério de outra comunidade (PL1), que j& tem
uma lingua padrao (oficial) relativamente consolidada em todo o pais (estado?)” (Couto, 2007,
p. 284-5).

Couto (2007) apresenta os seguintes resultados advindos dessa representacéo:

Se for somente um individuo que se desloca, ele tera que se adaptar a nova ecologia,
se quiser sobreviver. Isso significa que tera que passar a se comunicar na lingua local.
Se o contato se prolongar, a médio e longo prazo ele poderd comecar a perder sua
lingua original, sobretudo se tiver migrado ainda jovem. Se ele migrar com mais um
ou alguns membros de sua comunidade e se conviverem no novo meio, pode até ser
que nos contatos entre si mantenham alo da lingua original, mas cada vez mais
marcada pela lingua local. Ao fim e ao cabo, acabardo perdendo-a. Se os individuos
que se deslocam formam grandes grupos, como no caso da imigracao de japoneses,
alemées e italianos para o Brasil iniciada no século XI1X, a situacdo pode ser bem
outra, sobretudo se levarmos em conta a questdo da resisténcia cultural & assimilagéo,
o prestigio internacional da lingua e da cultura da comunidade original, além de outras
varidveis. Se o0s imigrantes fixarem residéncia em uma mesma &rea, acabardo
reconstituindo a EFL (Ecossistema Fundamental da Lingua) original em miniatura no
novo territério, uma ilha linguistica ou enclave (Couto, 2007, p. 285, grifo do autor).

A figura 29, a seguir, representa o

caso em que é o povo que se desloca que tem uma lingua padrdo (oficial)
relativamente consolidada, sendo, portanto, considerado mais poderoso socio-
econdmica, politica e militarmente do que o povo que habita a regido para a qual se
deslocam. Com isso sua lingua desfruta de maior prestigio do que a(s) lingua(s)
receptora(s) (Couto, 2007, p. 287).

Figura 29
MEMBROS DE PL1 SE DESLOCAM PARA T DE PL2

PL,  PL,(PL,BL, il

j

2

Fonte: Couto, 2007, p. 287

Nesse sentido, Couto (2007) informa que “oS casos mais conspicuos sao 0s da
colonizagdo da Africa, da Asia, da América e da Oceania pelas poténcias europeias. Na maioria
desses casos, a L do colonizador passou a conviver com uma situacdo que ja era multilingue,
motivo pelo qual do lado da PL2, pode haver também uma PL3, (PL4, ..., PL8)” (Couto, 2007,
p. 287), que leva a uma “sociedade da habitagdao” (Couto, 2007, p. 287) e continua explicando

que “nesses pequenos nucleos, os membros de PL1 sdo mais numerosos que (ou tdo numerosos
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quanto) os de PL2, que sdo arregimentados para trabalhar para eles. PL1 passa a exercer uma
forca centripeta na regido, sobretudo devido ao seu maior poder” (Couto, 2007, 287-8).

Com isso se estabelece uma convivéncia intima entre as partes, no entanto os membros
da PL1 “jamais se dao ao trabalho de aprender a L de PL2 (sequer de ensinar a sua a eles), o
que acontece é que os segundos acabam construindo uma espécie de aproximacéo da lingua de
PL1, dai as frequentes referéncias a essa linguagem como o portugués estropiado, francais
corrompu, broken English etc” (Couto, 2007, p. 288, grifo do autor).

Couto (2007) ainda informa que a convivéncia entre as duas partes acaba por levar a
dominacdo daquela regido e consequentemente a imposicdo da lingua e da cultura PL1,
especialmente quando ocorre a “arregimentacdo de mais mao de obra, para uma incipiente
atividade agroindustrial (cana-de-agucar, café, especiarias etc), mais membros das outras PL
passaram a interagir com os novos senhores” (Couto, 2007, p. 288), oportunidade em que se
caracterizara a sociedade de Plantacdo (Couto, 2007) o que levara a aproximagdo da
aproximacdo na qual a lingua do colonizador que os membros das outras PL adquiriram se
transforma nas linguas crioulas como ocorreu na Serra Leoa, ha Guiné Bissau e na Papua-Nova

Guiné (Couto, 2007) e nesse viés Couto (2007) salienta que:

O surgimento de uma lingua crioula significa manutencéo de algo das linguas nativas,
uma vez que o crioulo é uma lingua mista. A regra foi o aniquilamento dos povos e
linguas do territério recem-conquistado. Isso pode ser comprovado com a invaséo do
Brasil pelos portugueses, do restante da América Latina pelos espanhdis e da América
do Norte pelos ingleses, além de outros casos na Asia e na Oceania. Por exemplo, nos
Estados Unidos, no Brasil, na Australia e na Nova Zelandia, a L do colonizador se
implantou totalmente, restando apenas alguns pequenos enclaves de linguas
autéctones aqui e ali (Couto, 2007, p. 288).

A figura 30 a seguir, apresenta o caso “em que membros de PL1, e de PL2 (PL3, PL4,
..., PL4) se deslocam para um terceiro territério (T3), que ndo é de nenhuma das partes,
geralmente ilhas”(Couto, 2007, p. 288), essa situagdo representa o que aconteceu em “Cabo
Verde, em S&o Tomé e Principe, nas Antilhas Holandesas e na grande maioria das ilhas do
Caribe, entre outras. E a situac3o ideal para o surgimento de uma lingua crioula” (Couto, 2007,
p. 289).
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FIGURA 30
MEMBROS DE PL1 E DE PL2 SE DESLOCAM E SE JUNTAM EM UM
TERCEIRO TERRITORIO

PL, PL, (PL,, PL,, ..., PL )

i i

3

Fonte: Couto, 2007, p. 288

Por fim, Couto (2007) apresenta a figura 31, a seguir, na qual

0 contato se da quando membros de PL1 se deslocam, esporadicamente e por um curto
periodo de tempo, para o T de PL2, e/ou vice-versa, geralmente para finalidades
comerciais, de troca de mercadorias”(Couto, 2007, p. 289). Nesse sentido, Couto
(2007) cita 0 exemplo “dos russos que se deslocavam para a regido norte da Noruega,
no final do século XIX e comeco do século XX, a fim de trocar suas mercadorias por
peixe. Apenas os russos se deslocavam, de modo que podemos considera-los o lado
PL1. Desse contato surgiu um pidgin que passou a ser conhecido como russenorsk,
que quer dizer exatamente “russo-noruegués” (Couto, 2007, p. 289).

O outro exemplo apresentado por Couto (2007) é o caso de algumas situagdes
fronteiricas em que “cada um dos lados pode falar a propria lingua quando se desloca parao T
adjacente do outro, embora frequentemente uma das linguas tem mais prestigio, e o outro lado
tente se expressar nela quando se desloca” (Couto, 2007, p. 289), isso pode fazer surgir pidgin

e versdes simplificadas da lingua do outro em um processo de acomodac&o (Couto, 2007).

FIGURA 31
MEMBROS DE PL1 VAO ESPORADICAMENTE AO T2 DE PL2 E/OU VICE-VERSA,
RETORNANDO CADA UM AO SEU PROPRIO T LOGO EM SEGUIDA

PL, PL,
>
<
| 1

Fonte: Couto, 2007, p. 289

Couto (2007) além de nos apresentar os resultados de contato linguistico ja
mencionados tais como as linguas crioulas e 0s pidgins, também nos informa sobre as linguas

entrelacadas ou linguas duo-mistas e as chamadas variedades indigenizadas, sendo que as
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linguas entrelagadas ou duo-mistas “constam de vocabulario de uma fonte e gramatica de outra

fonte” (Couto, 2007, p. 292). Assim Couto (2007) informa que a lingua anglo-romani, por

exemplo,

consta de pelo menos parte do vocabulério original romani combinado com a
morfossintaxe inglesa; a media lengua consta de gramatica quéchua e vocabulario
espanhol; o ma’a combina vocabuldrio cuxitico com a gramatica bantu; o mitchif
consta de gramatica cree e léxico francés; o javindo combina Iéxico holandés com
gramatica do baixo javanés; o calon brasileiro consta de um pequeno vocabulario
romani usado com a fonética e a sintaxe do portugués, e assim por diante (Couto,
2007, p. 292, grifo do autor).

Quanto as variedades indigenizadas essas sdo “linguas dominantes, em sua variedade

padrdo, que foram aprendidas por povos que tém uma ou mais linguas nativas e que passam a

er contato com essa lingua mais poderosa sdcio-economicamente, a qual se sobrepde a ela(s).

Isso ocorreu com o inglés na India, na Nigéria e em Singapura” (Couto, 2007, p. 292).

Por fim Couto (2007), na mesma linha de raciocinio de Rodrigues 1986 e de McCleary,

2009 adverte que:

O destino dos componentes léxico e gramatica da lingua tem a ver diretamente com o
poder (militar, econémico, politico, de prestigio) dos falantes das linguas que entram
em contato. Se 0 dominio é massacrante, 0 povo mais fraco acaba perdendo a propria
lingua em sua totalidade, como aconteceu com a maioria dos povos nativos da
América e da Nova Zelandia. Outra possibilidade € esse povo perder apenas o léxico,
ou seja, sua lingua é relexificada, sobretudo se o povo mais fraco desejar assimilar-se
ao mais forte. Mas, se 0 povo mais fraco opuser resisténcia a assimilagéo a lingua e
cultura do povo mais forte, podera até ndo conseguir manter a propria gramatica, mas
pelo menos parte do léxico ele mantera a fim de garantir sua identidade e uma
comunicacdo intragrupal que exclua os de fora do grupo, como nos anticrioulos. A
longo prazo, por[em, os dois processos acabam resultando em obsolescéncia e morte
de lingua (Couto, 2007, p. 295, grifo do autor).

Dessa forma, cabe aos povos Apinaye e aos Krahd, com a ajuda dos 6rgdos

governamentais e a sociedade civil, buscar mecanismos para evitar tal situagdo, mormente com

o desenvolvimento e implementacdo de uma politica educacional indigena até o momento
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inexistente, respeitando a interculturalidade®?, o bilinguismo®® e sendo verdadeiramente
diferenciada34.

A seguir, passaremos a considerages finais da tese.

32 De acordo com 0 RCNEI (1988) entende-se por interculturalidade o “dever de reconhecer e manter a diversidade
cultural e linguistica; promover uma situa¢ao de comunicagdo entre experiéncias socioculturais, linguisticas e
historicas diferentes, nao considerando uma cultura superior a outra; estimular o entendimento e o respeito entre
seres humanos de identidades étnicas diferentes, ainda que se reconheca que tais relagdes vém ocorrendo
historicamente em contextos de desigualdade social e politica”. (RCNEI, 1988, p. 24)

33 De acordo com o Rcnei (1988) é necessario que a Educacdo Escolar Indigena seja bilingue, uma vez que “as
tradi¢des culturais, os conhecimentos acumulados, a educagao das geragdes mais novas, as crengas, 0 pensamento
e a pratica religiosos, as representagdes simbdlicas, a organizacao politica, os projetos de futuro, enfim, a
reproducao sociocultural das sociedades indigenas sdo, na maioria dos casos, manifestados através do uso de mais
de uma lingua. Mesmo os povos indigenas que sao hoje monolingues em lingua portuguesa continuam a usar a
lingua de seus ancestrais como um simbolo poderoso para onde confluem muitos de seus tragos identificatorios,
constituindo, assim, um quadro de bilinguismo simbdlico importante” (RCNEI, 1988, p. 25).

34 De acordo com 0 RCNEI (1988) a Educagio Escolar Indigena deve ser “concebida e planejada como reflexo
das aspiragdes particulares de povo indigena e com autonomia em relagao a determinados aspectos que regem o
funcionamento e orientagao da escola nao-indigena” (RCNEI, 1988, p. 25).
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CONSIDERACOES FINAIS

O estudo sobre a divisdo interna dos povos Apinayé e Krah e as relag@es entre linguas,
territorios e culturas buscou respaldo em uma metodologia qualitativa com pesquisa
exploratdria e aplicacdo de pesquisa de campo por meio de entrevistas semiestruturadas. Em
um primeiro momento, foi realizado um levantamento bibliogréfico e documental bastante
significativo, a fim de registrar e analisar informacdes que pudessem confirmar nossa hipotese
e fundamentar a resposta do objetivo geral e dos objetivos especificos, além de posicionar a
pesquisadora no contexto sociohistorico e cultural, desde 0 momento em que o Brasil foi
invadido pelos colonizadores portugueses até os dias atuais.

Assim a historia da demarcacao das terras indigenas dos povos Apinayé e Krahd nos
apresenta a dimensdo do protagonismo dessas populacdes em resistir e qudo grande séo as
relagbes com seus territorios, suas linguas e suas culturas. Tudo isso nos proporcionou entender
a enorme luta travada entre eles e os ndo indigenas pela conquista e demarcacao de suas terras,
além da dificuldade da manutencédo desses territorios, legitimamente reconhecidos, até os dias
atuais, uma vez que ainda persistem invasdes de toda ordem, nessas areas, em busca de valiosos
recursos naturais.

Foi possivel compreender a necessidade de articulagdo constante desses povos para
garantir a continuidade da existéncia dos seus territorios, das suas populacdes e da preservacao
de suas linguas e culturas. Apresentamos as relacdes das aldeias existentes hoje, em cada
territorio, em comparacdo com as existentes antes do fenémeno de diviséo interna se tornar
constante.

Nesse contexto, apresentamos dados demogréaficos que evidenciam a quase dizimacéo
desses povos, entretanto eles persistiram e continuam a resistir, para existirem em seus espaco
de poder, apesar da inumeras tentativas de expropriacao territorial, muitas vezes, articuladas
pelos préprios representantes politicos que ndo desistem de elaborarem projetos de lei ou de
emendas constitucionais, a fim de ndo so evitar novas demarcac6es de terras, como também de
transformarem as terras demarcadas em terras “produtivas”, entregando-as ao agronegécio, ou
seja, ao capitalismo neoliberal.

Em um segundo momento, aplicamos uma entrevista com questionario
semiestruturado utilizando o aplicativo WhatsApp, a qual se estabeleceu por meio de turnos
conversacionais e turnos de fala. Foram entrevistados um total de 10 indigenas, sendo 6 do povo

Apinayé e 4 do povo Krahd, todos do sexo masculino com idade entre 29 e 65 anos. As
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perguntas realizadas, durante os turnos conversacionais, foram efetuadas por meio de &udio
gravado pelo entrevistado, a entrevistadora o recebia instantaneamente e as respostas eram
enviadas a pesquisadora por audios, algumas escritas, ambas instantaneamente. No entanto, um
dos entrevistados preferiu responder, em seu caderno, e enviar-lhe fotografias.

Os questionamentos versaram sobre se o0 entrevistado sabia informar sobre: a divisao
interna do seu povo (criando aldeias), a necessidade dessa divisdo, a questdo da educacgédo
escolar e da educacdo indigena com as novas aldeias, a facilidade do acesso a escola pelas
criancas, a influenciava relacionada a, a cultura e de que forma seria tais influéncias.

As entrevistas semiestruturadas, realizadas por meio de turnos conversacionais,
possibilitaram o registro das percepc¢des dos Apinayé e dos Kraho sobre o problema da pesquisa,
a fim de responder ao objetivo geral, que era identificar se a divisdo das aldeias dos povos
Apinayeé e Kraho poderia levar as modificagdes das suas linguas e das culturas. Neste sentido,
houve a confirmacdo da hipotese de que € possivel ocorrer essas modificacGes, pois as linguas
e as culturas estdo sempre em contato com outras linguas indigenas e outras culturas e/ou com
a lingua portuguesa, dentro ou fora dos seus territorios.

Dessa maneira, in casu, € importante informar sobre a ocorréncia do contato linguistico
entre a lingua Apinayé com outras linguas indigenas como, por exemplo, o fato de haver
indigenas de outros povos, de outros povos, convivendo com os Apinayé. Dentre eles, 0s
Fulnié, Guajajara e Krikati, em virtude de terem estabelecido matriménios com os Apinaye,
assim, outros indigenas desses povos passam a viver no territério Apinayé, ocasionando um
misto de culturas e as linguas, inclusive de outro tronco linguistico e familia linguistica
diferentes da Macro-Jé, o que contribui para a ocorréncias das modifica¢des linguisticas e
culturais.

Além disso, a sociedade invasora, diga-se, ndo indigenas, com suas cidades se
aproximando, cada vez mais, das terras indigenas Apinayé e Krahd ocasiona um movimento ao
qual varios indigenas deixam suas aldeias e vao estudar nas cidades préximas, por exemplo, 0s
Apinayé que estudam nas cidades de Maurilandia e Tocantinopolis, os Krahd que estudam em
Itacaja possibilitando, ainda mais, 0 uso da lingua portuguesa. Dessa forma, 0s casamentos
mistos sdo facilitados, decorrendo as modificagBes linguisticas, inclusive com empréstimos
linguisticos. Junte-se a essa questdo, a utilizacdo das midias e das tecnologias necessarias a vida
moderna, pois todos os aplicativos de comunicacdo e a integracdo a rede mundial de
computadores sdo elaborados nas linguas de prestigio, ocasionando o indigena a ter, cada vez

mais, intimidade com o portugués.
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Os objetivos especificos foram alcancados, visto que o trabalho nos levou ao
entendimento sobre as causas e a compreensdo das finalidades dessas divisdes internas. Assim,
foi possivel verificar que os povos Apinayé e Krahd consideram estar em risco suas linguas e
suas culturas, em funcéo dessas divisdes. Ainda que, atualmente, as linguas sejam amplamente
utilizadas dentro das aldeias e estejam relativamente preservadas, as culturas encontram-se em
vulnerabilidade e, esse fato, pode impactar as linguas Apinaye e Krahd, o que, alguns indigenas
ja observam e apontam as modifica¢Ges ocorridas em ambas as linguas.

Assim, a guisa da conclusédo de nosso trabalho, com o cumprimento de todos os
objetivos propostos, confirma a hipotese de que existem modificagdes linguisticas e culturais as
quais sdo provenientes da divisdo interna dos povos Apinayé e Krahd. Tudo isso com a cria¢éo
de diversas aldeias pelos territérios indigenas, surgindo aldeias pequenas com muitos nao
indigenas e indigenas de outros povos, residindo nelas, em face dos casamentos mistos entre
indigenas e ndo indigenas. Além da fragmentacdo, cada vez maior, dos dois povos que alteram
suas unidades e identidades étnicas, ocasionando modificacbes em seus costumes e,
consequentemente, em suas linguas.

Foi possivel verificar que a divisdo dos povos Apinayé e Krahd ocorre por varios
motivos, dentre eles, a necessidade de salva-guardar seus territérios de invasores, cacadores,
ladrdes. Além disso, povoar areas isoladas e buscar novas areas que lhes garantam novos
recursos naturais a fim de se ter seguranca alimentar. Para eles essas divisdes sdo necessarias,
ou seja, a criacdo de outras aldeias é bem vinda, porém nenhum dos dois povos apresentam uma
politica de gestdo habitacional, embora afirmem sobre a importancia de se gerenciar a questdo
do povoamento das terras indigenas que lhe sdo legalmente demarcadas. Nesse sentido
apresentamos as teorias de Couto (2007) sobre a Ecolinguistica e que se assenta na etnoecologia
linguistica com vistas a etnoboténica, etnozoologia, etnomedicina, etnotoponimia e a
etnoantroponimia.

Ademais, constatamos que, para alguns indigenas, essas divisées ndo influenciam as
linguas e as culturas, mas outros vislumbram a ocorréncia de modificacbes em ambas as linguas
e consideram que elas estejam em risco. Os povos acreditam na fortaleza das linguas, apesar
das modificacdes apresentadas por Albuquerque (2007) e das informagdes quanto ao uso da
lingua Krahd trazidas por Abreu (2012). No entanto, os indigenas dos povos Apinayé Krahd
demonstram grande preocupacdo com as modificacGes de suas culturas, uma vez que entendem
ser as relagfes advindas dos territorios, linguas e culturas ancestrais e cada um desses elementos

influencia o outro, de forma que a lingua, enquanto um dos principais elementos da cultura
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sofre, influéncia direta da relacdo desses povos, o local onde habitam e desenvolvem suas
culturas.

Este trabalho buscou contribuir para os povos indigenas brasileiros, especialmente, 0s
povos Apinayé e Krahd, demonstrando a ligacdo existente entre suas linguas e culturas e o
ecossistema onde habitam, ou seja, seus territorios entendidos como espagos de poder, nos quais
se desenvolvem diversas acdes sociopoliticas, culturais, misticas, sagradas dentre outras.

Partindo dessa premissa, nosso trabalho buscou despertar os povos indigenas Apinayé
e Kraho6 para a necessidade de constante alerta e vigilancia, quanto ao fenémeno da divisao
interna, a qual leva a fragmentacdo das suas populacdes com a criacdo de diversas aldeias
compostas de indigenas, ndo s6 Apinayé e Krahd, mas sim de diversos povos e de ndo indigenas.
Atentando-se para o impacto que isso pode acarretar as suas linguas e culturas, ocasionando a
modificacéo linguistica e, no futuro, até mesmo podendo chegar ao desaparecimento ou a morte
de suas linguas.

Assim, nossa pesquisa, apresenta, também, uma contribuicdo para as escolas desses
povos, incentivando um fazer pedagogico constante alicercado na implementacdo de a¢fes que
busquem prestigiar as linguas Apinayé e Krah6, em relacdo a Lingua Portuguesa, com a
preparacdo de material didatico e paradidatico especificos, cartazes e informes sempre nas
linguas maternas.

Por fim, nosso trabalho sugere aos povos indigenas em estudo que se articulem entre
si, a fim de buscar entendimento junto aos 6rgdos oficiais do Estado, com o fito de desenvolver
uma politica educacional diferenciada, especifica e bilingue. Por conseguinte, o
desenvolvimento do material didatico direcionado a cada povo, respeitando suas linguas e

culturas e cumprindo com os parametros estabelecidos pela educacédo escolar indigena.
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APENDICES

Apéndice A — Perguntas das Entrevistas Semiestruturadas aplicada aos povos Apinayé e
Krahd

1 Por que o povo Apinayé/Kraho se divide criando novas aldeias?

2 Ha necessidade de se criar novas aldeias no territorio?

3 Quais séo as necessidades dessa divisao?

4 Como fica a questdo da educacéo das criancas com as novas aldeias? Elas tém acesso a escola
com facilidade?

5 A criagdo de novas aldeias influencia a lingua Apinayé/Krah6? De que forma?

6 A criacdo de novas aldeias influencia a cultura Apinayé/Krah6? De que forma?

Outras informacdes que o entrevistado gostaria de falar.
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Apéndice B — Povo Apinayé e Povo Krahd: Entrevistas Semiestruturas — Turnos

Conversacionais

1) Entrevista Semiestruturada aplicada ao Entrevistado Apinayé 1

Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp no dia 03 de agosto de 2023. O
Entrevistado Apinayé 1, é do sexo masculino, possui 37 anos, com formacao superior.
Perguntas e respostas:

1 Por que o povo Apinayé se divide criando novas aldeias?

As novas aldeias sdo para estarem povoando o territério Apinayé. As novas aldeias
sdo criadas porque o territério Apinayé ainda tem muitos lugares que nédo tem aldeias,
entdo sdo para povoar o territério Apinayé, mas ainda tem alguns problemas internos
que faz isso, para criar aldeias, quando ha uma aldeia ja com uma popula¢do com
muitas pessoas ai tem problemas internos e é onde acabam fazendo com que haja
brigas internas dentro da aldeia e onde uma familia sai para criar essa nova aldeia
(Entrevistado Apinayé 1, 2023, grifo nosso).

2 Ha necessidade de se criar novas aldeias no territorio?
“As novas aldeias no territorio sdo em pontos estratégicos porque tem muitos

invasores que entram no territorio Apinayé” (Entrevistado Apinayé 1, 2023, grifo nosso).

3 Quais sao as necessidades dessa divisao?

Algumas vezes sdo por brigas internas na comunidade que faz a divis&o e cria aldeias.
A divisdo é para obter mais povoamento no territorio para pode fazer a fiscalizagdo
do territdrio, sé que isso traz alguns problemas para aquela familia que sai para criar
aldeias porque vai prejudicar o aprendizado das criancas daquela aldeia (Entrevista
Apinayé 1, 2023, grifo nosso).

4 Como fica a questdo da educacédo das criancas com as novas aldeias? Elas tém acesso a
escola com facilidade?

Muitas das aldeias nédo tém a escola na propria aldeia, mas as criancas estudam nas
aldeias que tém escola. A situagdo dessas aldeias que ndo tém escola sé atrasa o
conhecimento das criancas. Algumas aldeias sdo bem distantes, mesmo assim as
criangas vao a escola em transporte escolar e até mesmo ficam a semana aquela
aldeia para poder ir a escola (Entrevistado Apinayé 1, 2023, grifo nosso).

5 A criacéo de novas aldeias influencia a lingua Apinayé/Krah6? De que forma?

A criacdo das novas aldeias sim prejudica muito a lingua Apinayé, mas ela continua
com a lingua e com a fala vivas. As novas aldeias sdo criadas e dependendo da aldeia
moram pessoas brancas que falam em portugués em vez da conversa em lingua
Apinayé, ndo se fala em Apinayé, sé falam portugués é onde pode ter perda
linguistica (Entrevistado Apinayé 1, 2023, grifo nosso).
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6 A criacdo de novas aldeias influencia a cultura Apinayé/Krahd? De que forma?

A criacdo de novas aldeias ndo mantém também a cultura viva, ndo podem ser
repassados 0s conhecimentos dos mais velhos as criancas e manter a histéria do
povo viva, porque hoje a internet, ela esta trazendo muita coisa ruim ao povo e os
jovens que ndo querem mais participar das atividades culturais do povo. As aldeias
em que tém muitos brancos podem ter prejuizo (Entrevista Apinayé 1, 2023, grifo
Nosso).

Questionado sobre se gostaria de acrescentar outras informagdes ao que havia sido
perguntado, disse que nao.
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2) Entrevista Semiestruturada aplicada ao Entrevistado Apinayé 2

Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp no dia 04 de agosto de 2023. O
entrevistado Apinayé 2, é do sexo masculino, possui 58 anos e estudou até a quinta série.
Perguntas e respostas:

1 Por que o povo Apinayé se divide criando novas aldeias?

Esse problema realmente tem sido um problema que esta se acentuando mais nos
Gltimos 15 anos. A gente verificou o aumento das aldeias e o povo se dividindo
demais, criando comunidades novas e isso € muito ruim no meu entendimento,
minha opinido, a minha andlise sobre isso é que é muito negativo para a comunidade.
Infelizmente a gente esta convivendo com essa situacdo e um dos fatores que levou a
isso tudo, o principal fator, é a compensagdo da UHE Estreito que eu estou, é
acompanhando né. Eu ando debatendo, discutindo essa questdo antes mesmo do
projeto, entdo eu acompanhei no decorrer de, desses ultimos 20 anos a implantagdo
da UHE Estreito, é. quando ainda estava no papel, quando era projeto, e depois quando
foi o processo de implantagdo e agora, depois, durante a compensagao. Nesses Ultimos
10 anos né que a gente conviveu com isso, e eu participei diretamente do processo
porque eu estava dentro né, discutindo durante a construcdo, antes mesmo né, na luta
contra 0 Estreito eu ja estava mobilizando contra. Depois durante o processo de
construcéo a gente negociou a compensacédo, agora nesses Ultimos 10 anos, 12 anos,
a gente estava na associacdo ajudando implementar o processo do PBA, Programa
Basico Ambiental na area Apinayé, e ai eu sou membro titular do conselho gestor do
programa de Estreito e eu estava como secretario da associacdo também e ai eu
acompanhei tudo né, esse processo foi muito dificil, muito complicado para o povo, 0
programa € focado na questdo ambiental né, na protegdo ambiental, em diminuir os
impactos, amenizar os impactos ambientais no territério em razéo da obra de Estreito,
entdo esse € o foco do projeto para as comunidades e ai nas comunidades tem algumas
pessoas ndo entenderam ainda e, apesar da gente ter participado de uma ampla
discussdo com a comunidade, explicando, muitos ainda ndo entenderam, mas ai o
povo, ultimamente, tem feito uma corrida atras de projeto, atrds de dinheiro. Na
minha avaliacdo o impacto desses programas PBA com a compensagdo em
dinheiro, envolvendo o financeiro traz um impacto social muito grande na
comunidade né, entdo isso tem levado a comunidade, os cacique..., qualquer coisa
gue acontece por causa do dinheiro, alguém que se sentiu prejudicado, as vezes,
reclama que ndo foi contemplado, ai no outro dia ja se cria uma divergéncia, ja
quer mudar, ja quer fazer outra aldeia pensando que vai ganhar, no futuro, um,
também um recurso né, para a aldeia dele, para a familia dele, entdo fica essa
guestdo, uma bola de neve, virando uma bola de neve que cada vez mais esta fora
do controle, entdo um dos fatores é esse. A questdo de novas aldeias, é essa questdo,
imediata né nessa Ultima década é a questdo de Estreito (Entrevistado Apinayé 2,
2023, grifo nosso).

Ainda continuou explicando em um segundo audio:

Outra questao que envolve a questdo de novas aldeias que a gente percebe, que
embora seja menos desgastante, menos prejudicial, porque as vezes a aldeia fica
grande, é a aldeia com mais de 500 pessoas, 300 pessoas. Ai aquele cacique por
algum motivo e que tem uma familia extensa resolve fazer outra aldeia, para o
territorio isso €, é saudavel, é bom né. A pessoa ndo pode sair também zangado. Tem
que haver discordancia, mas tem que sair também com o apoio da comunidade, com
0 apoio dos outros, trabalhar em parceria principalmente na defesa do territorio, que
foi que aconteceu com a aldeia Patizal. Na década de, ainda de 80, logo apds a
demarcagdo, entdo uma matriarca e um patriarca dos Apinayé que era seu Grossinho
e dona Rosa, eles resolveram criar a aldeia Patizal e sairam e ai, assim, foram logo
lutar pela construgdo de uma escola, entdo assim, eu vejo também que ultimamente
nos, ndo foi o caso da aldeia Patizal que eu citei, mas assim, nos Gltimos anos também,
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0 pessoal esta atras dos empregos, porque alguém que se sente prejudicado numa
aldeia em que a familia dele n&o ¢ incluida no, é..., as vezes era o cacique que
indicava aquele funciondrio para a educacao, para a salde, ai uma familia se sentia
prejudicada ai, por algum motivo, ai as vezes o cacique priorizava s6 a familia dele
né, pratrabalhar que ai, ai o cacique ‘eu vou criar nossa aldeia né, familia grande’
ai fazia a aldeia, ai... mas ultimamente isso tem sido também um fator, ultimamente
tem acelerado essa situacéo, essa forma de criar as novas aldeias, porque a pessoa
alega que € para botar a familia dele nos emprego né, na salde, educac¢éo e nas
outras coisas. E mais agora, 0 governo do estado estd criando uma normativa que
agora ndo é mais o cacique que indica ndo, agora passa por um processo seletivo e é
pra mim justo né, isso é muito bom porque evita esse tipo de situagdo, do cacique ficar
fazendo essa politica interna, essa politicagem com emprego né, que é, no meu
entendimento, tem que ser por qualificacdo, pela preparacdo da pessoa, do professor,
do agente de saude, ndo pelo parentesco, porque é filho do cacique. Entdo... isso
também tem sido um motivo que se cria aldeias entre outros motivos, mas o principal
que eu posso citar € isso (Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

2 Ha necessidade de se criar novas aldeias no territorio?

H4, ha sim de forma planejada com uma assembleia por exemplo, no momento de
uma assembleia, de uma reunido grande, aquela pessoa que quer formar nova aldeia,
gue seja em conjunto, que seja em comum acordo com 0s demais porgue essa pessoa
também ndo pode ficar isolada, tem que ter apoio. Eu vou citar o caso aqui, de nés
aqui que viemos pra ca em 2017, depois desse local aqui, Cocalinho, ficar desocupado
por quase 15 ano em razdo do conflito que teve, que tivemos aqui e ai a gente resolveu
com outras familias vir para c4, aqui ja era aldeia, tem toda uma estrutura que
felizmente esta sendo agora reativada né, depois de muita luta de muito problema
conseguimos reativar a escola, que foi reformada, esse é um ponto né. E aqui ja era
uma aldeia, localizada em um ponto estratégico, aqui tem muita, muitos bens da
natureza que precisam ser protegidos, as frutas, o ribeirdo, a... 0 territério mesmo em
si e af j& era uma aldeia estratégica localizada em uma &rea de conflito entdo a gente
resolveu que desse ponto ha necessidade sim de ocupar o territorio, ocupar
estrategicamente o territorio para fazer essa protecao e também para usufrui do que
esta aqui, pra ndo deixar, para impedir as invas@es, para néo deixar ser invadido,
para conter os invasores, 0s saqueadores, os ladrdes, 0os madeireiros... entdo uma
aldeia localizada em um local desse é importante, ha necessidade sim, agora tem que
ser junto com a comunidade com os demais, em comum acordo, uma conversa, num
consenso para ter apoio, porque ndo adianta vocé ficar ali isolado, sem atendimento
dos prefeitos, reclamando de escola, reclamando do estado, reclamando por saude e
gue ndo tem apoio, o pessoal fica até... a Cocalinho, gra¢as a deus, a gente esta tendo
um apoio né porque ja era uma aldeia e ai tem a necessidade, nesse sentido, de se
ocupar, de se ocupar 0s pontos estratégicos para impedir as invasdo e ai vocé esta...
sempre o0 pessoal da Funai fala assim O entrevistado Apinayé 2% é sé os olhos da
Funai na regido do Cocalinho porque é regido de conflitos, é uma regido de que tem
problemas de conflitos é... anterior a demarcacéo e ai, até hoje ainda persiste esses
problemas, embora hoje esteja pacificado mas a gente fica ainda lembrando e nédo
pode confiar, a gente tem cuidado entendeu? Mas a gente precisa estar aqui, tem
necessidade! O territério tem necessidade de ser protegido, precisa ser e nés
precisamos do territério para viver, viver melhor, melhorar a qualidade da vida
(Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

3 Quais sdo as necessidades dessa divisao?

As necessidades sdo essas mesmas que eu ja praticamente respondi na primeira
pergunta né. O cacique alegando que se sente prejudicado né e ai a comunidade, a
familia tem necessidade de ter um dinheiro, que essa renda gera, para familia, tanto

% Aqui o Entrevistado Apinayé 2 cita seu proprio nome, de forma que a fim de manter o sigilo e a protecéo
individual do entrevistado optamos por inserir a denominacéo que estamos adotamos para ele.
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que agora essas aldeias sdo familias, sdo familias, geralmente o pai e a mée
acompanhados dos genros, das noras e ai forma a aldeia focando nessa finalidade
mesmo, do financeiro, ter emprego, ter dinheiro. O territério esta ficando pequeno,
0 povo esta crescendo, a populacdo estd aumentando, entdo demanda muitas coisas
né, que dependem do dinheiro entdo, essas necessidades tém que ser é... resolvida de
qualquer... de alguma forma, ndo... ndo é de qualquer forma néo, é de alguma forma
e uma das formas é essa, é 0 emprego, é igual eu falei no primeiro audio e ai tem a
questdo da compensacdo que é um dinheiro imediato né e ai tudo isso... tem outras
coisas, outras implicagdes mais ai, o foco da sua pergunta é essa que estou
respondendo, a resposta é essa: atender essas necessidade financeiras das
comunidades né, das pessoas, dos individuo e ai tem a questao individual e cada um
quer seu emprego, esta com o emprego resolvido e que a comunidade que se resolva,
0 resto da comunidade que ndo tem emprego, mas geralmente isso € menos... um
problema de menos porque dependendo do cacique essa questdo interna de dinheiro,
do financeiro, de necessidade, na comunidade existe o sentimento, a pratica do
coletivo, entdo a gente resolve isso, é uma questdo interna delicada, mas que vamos
resolvendo, mas no geral o reflexo, o resultado para fora é muito negativo, quem vé
de fora essa divisdo percebe que é muito negativo e para n6s também... para quem
tem mais nocdo, tem uma visdo da situacdo... para nés é muito negativo, mas é o
povo, é 0 povo e ai sdo muitas cabecas pensando... na verdade o povo ta vivendo uma
situacdo de muito tumulto, de muita convulséo social né e ai quem estuda essa area
né, da sociologia, da antropologia sabe que o ser humano é muito complicado
(Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

4 Como fica a questédo da educacao das criangas com as novas aldeias? Elas tém acesso a

escola com facilidade?

Esse foi um problema que a gente enfrentou aqui desde o inicio, desde 2017 que a
gente esta aqui enfrentando esse problema e a gente ficou por mais de trés anos, quatro
anos sem escola aqui, sem... e muitas criangas, algumas criancas, muitas no, algumas
criangas aqui sem aula, pelo menos umas cinco, seis e outras estudando longe, em
outras aldeia, la na S&o José matriculada e a gente ficava aqui é... com esse problema.
Felizmente, ano passado, resolveram ativar, é ativar e ai, esse ano eles ja reformaram
no inicio do ano, entregaram em maio, em maio entregaram a escola que ja estava...
foi depredada, saqueada, quebraram as portas, quebraram as janelas, rebentaram tudo,
no dia que esteve aqui o..., na época do conflito, em dezembro de 2007 e ai foi
reformada, o prédio estava bom, a estrutura, a madeira, as telhas... as paredes
pintaram, reformaram, acertaram, esta 6timo para comecar e ai, tem outro problema
gue é os alunos que estdo em série mais adiantada e que tém que se transportados para
outra aldeia onde tem o ensino médio, ai esse também tem sido um problema que a
gente conseguiu resolver esse ano, pelo menos iniciar para resolver o problema, que
ndo esta tudo resolvido, entdo € um processo, devagar, que a gente esta lutando, até
porque tem crianca com treze, dez anos sem... sem aula, perdeu trés anos de estudo...
estava nessa situacdo, felizmente estdo recuperando e assim, é... ficou dificil mas
como perceberam o estado, a comunidade, os outros perceberam... tinha uma
resisténcia até do povo da aldeia So José, do pessoal da escola, dos indigenas que
trabalham na escola, o diretor 14, tinha uma dificuldade de querer transferir para ca
esses alunos e ai teve a dificuldade também de ter apoio para se conseguir reformar
essa escola porque eles duvidavam da nossa capacidade de permanecer aqui por
sempre existiu essa politica interna de concentrar os alunos todos em uma escola que
¢ para ter dinheiro né, entrar dinheiro, e ai... mais... e assim, quando tem essa
resisténcia né das escolas maiores das aldeias maiores quando separa, para tirar os
alunos eles resistem né, porque eles querem que permanecam tudo ali e, em parte
eu concordo com isso porque tem essa dificuldade e os alunos quando eles estdo mais
juntos eles ficam mais seguros, eles ficam mais a vontade, eles ficam mais é... é...
tranquilos né vamos dizer assim... e o relacionamento, a interacdo entre eles é mais
forte né e assim, essa separacgdo de aldeia, de tirar o aluno de outa, por exemplo da
Séao José onde tem mais de 500 alunos, tirar e colocar... existe o problema da falta de
sala também né, por exemplo, a aldeia Prata que € uma aldeia que esta crescendo
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agora, precisa reformar, precisa ampliar... tudo isso esta acontecendo, mas as aldeias
gue estdo iniciando do zero... Cocalinho ja tinha um prédio, mas as que estdo
iniciando vao ter uma dificuldade imensa porque sdo muitas aldeias... é... com trés
casas o cara fala que ja é aldeia, ja quer uma escola ai ja é um problema, ai ndo tem
escola ai tem que estudar em outra aldeia perto, ai fica essa dificuldade de
transporte, entdo quem inventou aldeia alegando... alegando que... por motivo...
porque ele ndo fala o motivo de verd... é a compensacdo, mas claramente, a gente que
estd acompanhando de perto sabe que €, e ai quem esta criando aldeia por esse
motivo... ele ja esta arrependido, ja estdo retornando, por exemplo, para Mariazinha e
muitos ja estdo retornando para S&o José porque eles estdo percebendo que nado
compensa né, que ndo da certo. Que tem outro problema que vem e.. e se ele tivesse
imediatamente... O programa esta parado, no Estreito, o programa de Estreito esta
parado, acabou-se a compensacdo de 10 anos agora a gente estd dialogando para
elaborar um novo termo, para comecar de novo é.. 0 programa, continuar... 0 programa
continuar nos proximos 10 anos e ai ndo tem dinheiro, nds estamos com trés anos sem
dinheiro e ai os caras agora téo percebendo que... que é raro né porque tem toda essa
dificuldade, a de escola, estrada, posto de salde, um monte de coisas que de imediato
tinha que ter, eles pensam que... e o0 cara ndo avalia, ndo analisa nessas consequéncias
(Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

5 A criacdo de novas aldeias influencia a lingua Apinayé? De que forma?

No meu, no meu entendimento ndo, ndo influencia em nada na lingua porque
geralmente vem uma familia, uma familia extensa e ai 0 povo, a comunidade ja
domina, as criancas ja dominam a lingua materna. O problema que a gente teve aqui,
eu falei que ndo influencia ndo, mas influencia sim no sentido, por exemplo, da
questdo do professor, porque aqui quando a gente foi fazer o... ai... eu nédo tive como
indicar o meu filho, indicar outra pessoa igual se fazia antigamente na aldeia Sao José,
mas ai... porque teve essa normativa do governo do estado que obriga o processo
seletivo e ai foi aberto a sele¢do aqui, a gente indicou as pessoas para fazer a prova,
fizeram e ai passou um colega aqui que néo é Apinayé s6 que ele tem curso superior
né e € um indio também, mas ele é Fulnid, e ai ele domina a lingua, mas assim... ele
teve... foi feito esse arranjo inicial para ele dar as aulas na escola, para comecar ai né...
para as criangas pequenas que ndo, em tese né que ndo é o normal porque tem que ser
um Apinayé, um falante da lingua para dar aula para essas criangas pequenas
inicial, mas para comegar ele... enquanto contratava outro professor Apinayé ai ele
comecou dando aula ai depois foi que, agora a pouco tempo, foi que... esse ano ja né,
ele comegou ano passado, 2022, ai esse ano ja tem um professor, que foi contratado,
um outro professor Apinayé para dar aula para essas criancas e ele esta dando aula
para uma série mais adiantada, entdo assim, teve esse problema mas ndo causou
nenhum prejuizo para as criangas porque no geral, no geral estdo junto com a
comunidade falando a lingua toda hora. Eu acho que o trabalho do professor Fulnid
ajudou muito para eles aprenderem o portugués porque pra eles saberem a ler, saberem
a ler a cartilha, saberem a ler o material, vocé tem que dominar o portugués e ai,
felizmente, esses alunos estéo se desenvolvendo muito bem entéo tem essa influencia
ou essa é... é.. da questdo linguistica né, mas € para o positivo, de forma nenhuma
vai alterar, vai prejudicar, vai causar algum prejuizo para os alunos, para questéo
linguistica ndo, mas que eu saiba, falando daqui, mais em outra regido é normal a
questdo de novas aldeias ndo vai causar nenhum prejuizo para a lingua, para o
desenvolvimento do aprendizado da lingua materna, fazer os alunos perderem a
lingua néo, negativo. Mas é um processo também o contato, o que mais prejudica é
0 contato em geral, o contato com a midia, a midia sim prejudica, mas assim, o
nosso povo esta ainda é... falando a lingua... 99% fala a lingua né, é... fala a lingua
normal né, no dia-a-dia, na aldeia, €... entre si, na reunido, nos locais... onde tem
dois Apinayé falando, estéo falando a lingua, na aldeia é direto, toda hora, todo dia,
tanto faz ser aldeia pequena quanto aldeia grande é... 0 uso da oralidade da lingua
é coisa do cotidiano normal, natural certo... e a escola s6 vem a fortalecer, a somar
né... para ndo deixar perder, para ndo causar nenhum prejuizo aos falantes e ao
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aprendizado para o desenvolvimento né, para escrita certo? (Entrevistado Apinayé 2,
2023, grifo nosso).

6 A criacdo de novas aldeias influencia a cultura Apinayé? De que forma?

A criacdo de novas aldeias influencia a cultura de uma forma que, como as
comunidades, os povos indigenas, eles sdo de cultura é... de grupo, de estarem juntos
né, de conviver junto, aquele grupo coletivo compartilhando trabalhos, alimentos,
informagdes, conhecimentos, saberes, compartilhando a vida né em geral, entdo
qguando se cria novas aldeias saindo um grupo familiar para outra parte do
territorio se causa uma... um problema, um prejuizo alongo prazo, a médio e longo
prazo, no sentido de... e também imediato né, eu digo assim, imediato porque o
relacionamento interno das familias deixa de acontecer, esse grupo se separa, fica
longe geograficamente e ndo vao conversando diariamente ndo vao... e a questao
das rocas, do trabalho deixa de acontecer com aquela forca né, com aquela
intensidade, com aquela unido, porque um grupo saiu, uma familia saiu da
comunidade, por exemplo, aquela aldeia formada por trés familias extensas, cada
familia extensa mora, cada uma tem vinte, trinta pessoas entre sogro, sogra, genro,
nora, tio, sobrinho, avd... ai essa familia sai entfo, o relacionamento dela com as
outras é... fica prejudicado naquele momento e isso vai se estendendo assim para
frente né... enquanto aquela familia ndo se estabiliza naquela aldeia, aquela familia
que saiu para reconectar os lagos né, ai vao ficar se visitando, tem um problema aqui,
por exemplo nés estamos aqui, ai quando tem um, por exemplo... aconteceu uma coisa
14 na S&0 José a gente tem que ir la, por exemplo, acontece que uma pessoa falece e
ai tem essa dificuldade do transporte, as vezes tem o vel6rio, a pessoa néo pode ir
porque ndo tem transporte, jA aconteceu, e ai tem esse fator que prejudica a
interacd@o né, o relacionamento familiar que é cultural, ele fica prejudicado pela
criacdo de novas aldeias, nesse sentido (Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

E continua explicando em um segundo &udio gravado na sequéncia do primeiro:

Quando o grupo familiar estd junto com outras familia, entdo a interacdo, o
relacionamento é, ele fica mais fortalecido, tanto para trabalhar, em regime de
mutirdo, como para a defesa, como para tomar decisdes que tem mais quérum, vamos
dizer assim, como para lutar atrés de reivindicar alguma politica publica né, quando o
grupo esta grande, esta forte, esta unido entéo fica mais fortalecido e isso é importante
para a cultura nesses aspectos né, quando se divide em vérias aldeias ai existe...
caracteriza divisdo, divisdo, desunido, na hora de trabalhar tem aquela dificuldade
porque é pouco, nao desenvolve, tem a questao também da medicina tradicional, o
papel dos pajés né, dos... das pessoas que detém o conhecimento tradicional da cura,
do conhecimentos dos remédios, muitas aldeias ndo tem um pajé, tem que procurar
em outra aldeia, entdo tudo isso séo fatores que prejudicam a cultura e me ajude a
pensar com outras perguntas se tiver, mas ai... de imediato é isso que eu percebo e na
minha visdo né, que eu acompanho, que eu convivo... tem outros fatores, mas a pessoa,
o lider, o grupo que sai, ele tem que se desconectar do nlcleo né, daquela aldeia
mae que fica, entdo existe as aldeias fortes que tém poder de mobilizacdo que tém...
onde existe, que todo povo tem acesso, as aldeias maiores de onde sai 0s grupos para
fazer novas aldeias, sdo as que tem aquele poder maior de mobilizar, de articular né o
povo para defesa né, para protecdo do territério, para reivindicacdo de politicas, de
melhoria das politicas publicas, entdo quem faz uma aldeia, é uma aldeia pequena
ele tem que ficar conectado, ele tem que ficar vinculado, ligado, articulado, em
comunicagao direta porque isso também € um fator importante para ele néo ficar
isolado né, para ele nao ficar isolado, quando o grupo o chamar para o movimento
a pessoa vai e participa, a gente tem que é... é... pensar né... em fortalecer o espirito
de coletividade para a gente poder, junto com os demais, ndo pensar s6 em minha
aldeia, s6 em minha aldeia, s6 em mim... s6... ndo... isso ndo funciona... imediatamente



175

a pessoa pode até pensar dessa forma né... (Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo
nosso).

Continua explicando em um terceiro audio em continuidade do segundo:

Se for pensar dessa forma ndo vai, ndo funciona, tem que ser coletivo, a lideranca que
fala que é lideranca entdo ele tem que pensar no grupo, ele tem que pensar junto, no
coletivo, no bem comum de todos né, o que eu preciso 0s outros também precisam e
isso também é uma condicéo para a boa convivéncia né, para o bom relacionamento
do grupo e pensar que o que eu tenho direito o outro também tem né, que eu nao sou
melhor que o outro também nédo é melhor, entdo a partir de mim eu projeto a vida do
outro para o outro, como é... se eu tenho direito ele também tem, se eu preciso comer,
ele precisa também, ta certo a gente vai pensar no bem estar da nossa familia né, mas
como o povo indigena ja esta na raiz né esse pensamento coletivo e ai tudo é uma
familia, o povo indigena ndo é muita gente né, mesmo sendo um povo que, exista por
exemplo vinte mil individuos eles estdo ligados por esse sentimento familiar, de
afinidade, de pensamento, de ideia, de praticas comuns, de direito comum, de
pensamento comum, a mesma coisa das praticas culturais, pois é, por isso que tem
0 poVvo, isso que mantém o povo junto, isso que mantém o povo sendo povo, é isso ai,
é o sentimento coletivo né, de unido, ndo pode ter um com mais direito que o outro
ou querer ser mais do que 0 outro porque ai vocé t& naquele outro pensamento que
ndo é do povo indigena, é o pensamento individualista, egoista né, de querer ter mais,
querer ser mais, ai ndo vai, ai logo o0 povo vai perceber e vai ter algum tipo de reacao
né, o que nao é bom, mais vocé pode organizar sua comunidade, pode organizar e
falar “olha aqui é o caminho, aqui é bom, aqui nds vamos se desenvolver”, vocé pode
desenvolver, trabalhar que ninguém ndo vai lhe proibir de fazer isso, se o exemplo é
bom, se € cultural, se estd em acordo com a lei, com a ordem da natureza, esta
cuidando e zelando da natureza, esta produzindo, esta fazendo o bem pro... quando
chega um... vocé oferece alguma coisa, o seu trabalho é um espelho, ai sim, ai é
6timo porque esta ajudando, vocé estd ajudando a comunidade, vocé esta
contribuindo né para a comunidade, e se vocé se envolve com o0s demais, por
exemplo, tem um problema numa aldeia longe, vocé vai 14 ajuda, explica, conversa,
orienta... isso ajuda, ajuda muito, se tiver uma violéncia vocé esta junto, vocé esta
dando sua contribuicdo, entdo isso é positivo e vocé esta ajudando, com palavra,
com conhecimento, com orientacdes, mostrando o trabalho, mostrando o resultado,
prestando conta. E isso. E isso que eu queria. E isso... fugiu um pouco do foco, mas
é isso! (Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

Outras informacGes relevantes que foram colhidas ao final da entrevista
semiestruturada, durante o turno conversacional, momento em que foi preguntado ao
entrevistado se havia mais alguma coisa que gostaria de acrescentar as suas respostas.

O Entrevistado Apinayé 2 (2023) se manifestou no sentido de que gostaria de esclarecer

alguns pontos e gravou nove audios 0s quais estao transcritos abaixo, nos seguintes termos:

Primeiro audio:

A importéncia do territério para a construcdo individual e do coletivo é muito
relevante para o individuo, por que sem o territorio o individuo sofre, ele pode se
desagregar do grupo, ele pode se afastar do grupo e ir cagar em outro local, morar em
outra cidade, ele pode se desligar do grupo do qual ele pertence, isso ndo é s6 com
0s Apinayé, é com todos né, vocé vé aqueles grupos indigenas, aquelas etnias e
aqueles povos que ndo tem territério, geralmente os jovens saem e véo trabalhar em
outros locais, vao estudar e vao ficar por 14 mesmo porque eles ndo tem uma base,
nao tem um territorio e ai, geralmente, quando ndo se tem um territorio existe a
pressdo socio... social, existe um impacto social, existe uma situagdo de conflito
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interno muito grande, porque isso é causado por varios motivos, varias razdes, e isso
ndo é bom. Entdo o territdrio € relevante para a construcéo daquele individuo com
segurancga, com um sentimento de pertencimento. Eu pertenco a esse territorio, eu
pertenco a esse grupo, entdo é importante, enquanto para o coletivo também é
importante porque o territério mantém o coletivo junto, mantém o coletivo junto, e
o territério, ele também é uma base né dentro do coletivo e esse pertencimento a um
local originario né, da essa ideia desse pertencimento. Ah eu pertenco a esse local
de origem! E também coloca esse valor na cabec¢a daquele grupo que pertence a esse
local e tem que lutar por esse local e tem que cuidar porque é o futuro, entdo tanto faz
para o individuo como para o coletivo é a mesma importancia, é relevante ter um
territério, enquanto que se 0 grupo nao tem um territorio ele se sente é.. é...
desconectado da terra, do local, ele ndo tem um local de referéncia, pode até ter um
local de referéncia mais a situacdo de falta de demarcacéo, de reconhecimento
oficial pelo governo leva a essa inseguranca né, a essa... fica desagregado, fica
desconectado, desligado, fica inseguro, isso causa muito problema para o
psicolégico, tanto do individuo como do grupo como um todo né, entdo o territorio,
ele d& essa seguranca como individuo, como coletivo, d4 seguranca também de...
é... politica, juridica para o grupo e uma seguranca também de futuro, de garantia
de um futuro (Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

Continua em um segundo audio:

Pensando na relagéo do territério com a lingua e vice-versa, essa relacéo é ancestral,
ela é uma relacdo de muita importancia, de muito fundamento, porque as vezes as
pessoas, 0s jovens junto com alguns pesquisadores estdo fazendo pesquisas no
territério e ai eles perguntam, os pesquisadores perguntam o nome desse ribeirao:
“como que chama?” Os jovens nio sabem, mas os mais velhos sabem né. Entdo
existe esse detalhe né, que a lingua, ela tem essa importancia porque para 0 povo
com relagdo ao territorio ne, porque o povo vai... como é que fala? vai entender essa
dindmica de... do nome... da referéncia, referente a geografia, referente a fauna,
referente a flora, referente a hidrografia do proprio territério né, e isso faz ele se
reconectar com a ancestralidade propria, entdo através da lingua também se
entende as cantorias, as cantorias, as cantorias sdo uma forma oral de é..., de
transmitir esse conhecimento sobre o territério, as cantorias falam da natureza, dos
rios, das aguas, das arvores, dos animais, das plantas, das frutas... falam sobre a...
ndo so sobre o territério, mas sobre a biodiversidade, a fauna, a flora, as plantas,
0S animais, 0s seres vivos que existem no territério entdo... se vocé ndo entende a
lingua fica muito dificil wvocé entender essa.. essa... essa conec¢do mais
aprofundada, mais detalhada sobre o territorio, sobre 0s seres né... sobre a situacao
do territdrio, o contexto do territério né, inclusive a questao que eu te falei da agua,
0 nome dos rios, muitos jovens ndo sabem o nome dos rios, 0s nomes das serras, as
histérias, as lendas, os mitos também né... ndo falo lenda, mas mitos né, entdo é
meio complexa essa situacdo mas é isso que eu entendo né (Entrevistado Apinayé 2,
2023, grifo nosso).

Continua em um terceiro audio:

Com a cultura é da mesma forma, com a cultura em geral, a cultura é muito ampla, o
conceito de cultura é muito amplo, entdo se ndo existir territdrio ndo pode existir
cultura porque a cultura esta ligada diretamente a cada elemento do territdrio, a
cultura esta ligada as rocgas, as formas de como se fazer as rogas, o que se planta
nas rocgas, como se colhe e para que, e como é que a gente usa os alimentos da roga
e tem tudo a ver com as cerimdnias da cultura, entdo a cultura também tem a ver
com a biodiversidade, com a flora, por exemplo, no sentido de desenvolvimento no
decorrer dos séculos, como é que o povo Apinayé desenvolveu o artesanato, a forma
de fazer os cestos, de fazer, de manipular essas... de fazer esse manejo do cerrado
em relacdo ao fogo, dos alimentos, a relagdo com 0s animais, como que a gente usa
0s animais como alimento, como é que isso acontece né, no sentido do papel dos
curandeiros, para ver, para saber quando um determinado animal causa mal para as
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pessoas, para as criangas, o cuidado com as aguas, as dguas do territorio, a relagdo da
cultura com o territorio ela é muito forte, chegando a gente a conclusao de que o
territorio é cultura, sem o territorio é impossivel os indigenas fazer cultura porque
se desconectam né daquele ambiente préprio e vocé ndo tem como interagir, como
conviver com a cultura se vocé esta fora do territério entdo, quanto mais o territorio
tiver sua biodiversidade mais o0 povo estara forte, mais o povo estard organizado,
guanto mais o territorio tiver destruido mais o povo estara fraco, mais o povo estara
enfraquecido, mas o povo estara debilitado porque néo existe mais esses elementos
da natureza que o povo depende para viver, para ter felicidade e hoje esté assim...
a gente percebe que ndo existe mais certos tipos de plantas, ndo existe mais certos
tipos de aves, ndo existe certos tipos de remédios, estdo acabando entdo, toda vez que
o territorio, ele é degradado, destruido a cultura também se vai embora, vai
acabando, vai sendo extinta porque néo existe mais essa conec¢éo, ndo existe mais
o0 elemento cultural, pode até existir o conhecimento: onde é que eu vou encontrar 0
determinada planta para usar a palha pra fazer artesanato? Onde é que eu vou achar
determinada ave pra tirar as penas para fazer aquele adorno, aquele enfeite?, ndo existe
mais, entdo essa é a minha compreensdo... a relagéo é muito ampla, é muito forte de
cultura com territorio porque tudo é junto e isso foi desenvolvido no decorrer dos
séculos e agora esta sendo destruido em poucas décadas, o conhecimento que foi
desenvolvido com a convivéncia com a natureza, que foi desenvolvido em séculos
estd sendo destruido em poucas décadas agora, porque essa agressdo, essa
agressividade do desmatamento, do fogo, esta acabando com as sementes, acabando
com a biodiversidade entdo estd acabando com a cultura também junto
(Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

Continua em um quarto audio:

Aqui nos Apinayé, tem acontecido muito a formagdo de novas aldeias sem um
planejamento habitacional, de 2.013 pra c4, até 2.024 a gente observou um namero,
um aumento, um crescimento muito grande das aldeias, no nimero de aldeias, eu
imagino que em 2.013 existiam 18 aldeias hoje a gente contabiliza mais de 65 aldeias
isso porque algumas foram desativadas nesse periodo, eu imagino, eu tenho percebido
que isso é em razao da compensacao da UHE de Estreito que tinha os projetos de
compensacdo... quem recebia eram 0s caciques entdo muita gente, muita lideranca
se sentiam prejudicado nas aldeias e ai resolveram fazer essas aldeias nesse periodo
dos ultimos 15 anos, 10 anos, é um crescimento muito grande do nimero de aldeias
né, mas a decisdo de se fazer aldeias é daquele proprio grupo, por exemplo, a familia
gue mora em uma aldeia, as vezes se sente por algum problema interno prejudicado
ou entdo porque ele quer mesmo fazer outra aldeia, muita gente pensa também no
emprego, pensa que formando uma aldeia, criando uma nova aldeia ele vai
conseguir colocar um parente como professor, colocar os filhos como professor...
pensa que vai conseguir criar uma escola, fundar uma escola, e vai conseguir um
posto de salde onde vai ter empregos e até mesmo essa questdo da compensacao
dos projetos, por exemplo, de Estreito, tudo isso influencia, a decisdo local, e a
decisdo dele proprio, ndo se discute isso coletivamente pelos cacique, pelos
conselhos, é assim quando a gente percebe, quando a gente fica sabendo alguém ou
algum grupo, alguma familia, uma familia, duas familias, trés familias ja formaram
uma aldeia, surge de repente, sem passar pelo coletivo, sem passar pela discusséo
dos caciques. Mas eu acho que deveria passar, isso demanda, isso vai demandar
politicas publicas que acabam indo para o coletivo, vai demandar escola, saude,
educacao, estrada e, ainda o poder publico e isso é muito dificil, essas demandas
para se conseguir sdo muito dificeis... e quando se forma uma aldeia para se
conseguir uma estrada é muito dificil, conseguir uma escola... e ai se leva para o
coletivo, se leva para o grupdo, para o coletivo, para o conselho, para os caciques,
para a assembleia, para a reunido grande dos caciques essa demanda, € isso acaba
criando um problema porque as vezes ndo se resolvem essas questdes e aquela
pessoa, aquela lideranca daquela aldeia recém criada fica na dificuldade, jogando
sempre para a associacdo, jogando para os caciques ajudarem ela. Sobre o local,
existem muitas aldeias que foram criadas sem um planejamento, sem um
planejamento com relacdo ao local, sem a decisdo daquele grupo, daquela familia,
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daquele grupo familiar, muitas vezes, criam uma aldeia em locais inadequados,
locais com terrenos irregulares que quando se desmatar vai criar uma erosao, existe
varios exemplos bem concretos. A Palmeira, a Palmeira é uma aldeia que foi criada
ha mais de 20 anos, quase 25 anos atras e ndo teve um planejamento de cagar um
local plano, um local bem adequado, se criou num local com terreno irregular, um
local com descida, tipo uma serra e agora depois de desmatado, ta criando eroséo
gue ameaca até a escola, cavando aqueles buracos, entdo tem sido um problema que
as comunidades tem que ter atengdo a esse planejamento ambiental de escolher um
terreno adequado para se fixar moradia permanente (Entrevistado Apinayé 2, 2023,
grifo nosso).

Continua em um quinto audio:

As arvores sao sagradas, sdo importantes, as arvores, 0s seres vivos sdo divinos, tanto
faz ser as pessoas como também os demais viventes. As arvores desempenham um
papel essencial a vida, ao planeta, @ manutencao do clima, elas dao frutas, sombra.
As arvores sdo amigas das aguas, entdo por isso que a gente defende a protecao da
floresta em pé e isso ndo exclui a produtividade, a producao de alimento. O fato de
nos, povos indigenas, defendermos as florestas em pé ndo significa que a gente quer
interromper a produgdo, ou impedir, ou atrapalhar a produgdo, pelo contrario, as
arvores também produzem, produzem muito, produzem qualidade de vida para a
populacdo. Depende de como a gente faz essa gestéo da nossa flora, das nossas areas
verdes, quando é bem-organizada, bem planejada, essa gestao gera qualidade de vida
para as cidades, para os centros urbanos, para as areas rurais... vocé vé que em alguns
paises as ruas sao arborizadas, muito arborizadas, nas areas residenciais ou até mesmo
nas &reas industriais, nas comerciais também sdo arborizadas. Os homens vivem,
convivem, coexistem em paz com as plantas, com as &rvores, com as reas verdes,
com a natureza, onde existe rvore existe vida, existe passarinhos, borboletas, beija-
flores, ent&o isso é qualidade de vida, isso é quantidade de vida, ndo s6 qualidade
mas quantidade, onde plantam arvores a vida volta aquele local, ha passarinhos, os
passarinhos fazem ninhos nas arvores, as aves grandes precisam das arvores para
fazerem seus ninhos, cuidarem de seus filhotes até eles voarem e deixarem os ninhos,
nas arvores ha varios tipos de vida, em insetos, besouros, formigas... entdo é por isso
que a gente destaca a importancia das arvores e aonde a gente cortar uma arvore a
gente tem que plantar outra, plantar duas ou trés porque as arvores também jogam
sementes e quando elas jogam sementes elas estdo dizendo que querem continuar
vivendo, querem continuar existindo, querem continuar produzindo vida, as sementes
das arvores sdo como um recado para a natureza, é o ciclo natural da vida entdo nos
ndo podemos interromper a vida de ninguém, ndo temos esse direito. E nds estamos
sob o guarda-chuva das arvores, o guarda-sol das arvores, nds respiramos o ar que as
arvores liberam para nés, o oxigénio né, n6s nos alimentamos das frutas que as arvores
nos ddo com toda a sua vida, nds estamos todo dia em contato com 0s materiais, com
o0s utensilios, 0s mdveis que as arvores nos disponibilizam com grande alegria, com
muita grandeza, e nds temos que respeitar essas amigas, esses amigos da natureza por
gue até a nossa casa nds construimos com a ajuda das arvores. Até a sombra das
arvores é importante para nos, a sombra das arvores é sagrada. As criangas brincam
nas sombras das arvores, protegidas do sol. A sombra das arvores acolhe os
animais, as galinhas, os cachorros... eles descansam nas sombras das arvores, se
protegem do calor, do sol (Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

Continua em um sexto audio:

Nosso contato com a terra € sagrado... é divino... é também uma conex&do nossa com
a ancestralidade, porque... quer queira ou que ndo, nds somos terra, nés viemos da
terra e somos da terra e a crianga tem que ficar em contato com a terra desde pequena
para ela ir tendo intimidade com a terra, criando uma conexdo com a terra, conexao
de vida. Alguns povos indigenas falam que os prédios sdo casas mortas porque as
pessoas ficam |4 em cima longe da terra, fora da terra, sem conexdo, sem liga¢do
nenhuma com a terra, entdo a gente tem que se conectar com a terra para a gente
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absorver essa energia da terra. Eu quero dizer, que € natural que as criangas queiram
ficar em contato com a terra, brincar desde pequena com a terra, quando comeca a
sentar e elas gostam de acariciar a terra, de pegar terra, existe muita curiosidade
quando elas estdo descobrindo a terra e, os brinquedos das criangas, as brincadeiras
sdo muitas... as criangas criam brinquedos de qualquer coisa, de qualquer objeto da
terra, do barro, seja uma semente, um pedago de buriti, uma casca de arvore, as
criangas inventam, criam... as criangas tém muita criatividade para criar brinquedos e
brincar com as sementes, fazem brinquedos que elas veem que ndo podem ter ou
comprar, as vezes 0s pais brincam com as criangas na terra, elas pegam um pedaco de
buriti e fazem carro, carrinho, avido, fazem varios tipos de brinquedo imediatamente,
rapidamente e isso € um material que pode ser descartado na natureza, nao é um lixo,
ndo é um plastico, ndo é um metal ou uma borracha. As criangas indigenas brincam
muito com a terra dessa forma (Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

Continua em um sétimo audio:

O nosso povo Apinayé entente que as plantagdes sdo como filhos, seja as plantagGes
que ddo em roga seja as plantagbes mais... mais... de vida longa, porque tem as
plantagdes de vida curta que é feijao, milho que vocé colhe com quatro, cinco meses
e tem as plantagBes como laranja, manga que demoram mais, de vida mais longa. O
pé de manga pode durar uns cem anos, eu acredito. Entdo essas plantas sao tratadas
como filhos também e nada mais natural do que filhos junto filhos né, porque quando
a gente cultiva um quintal, uma roca ao redor da casa a gente esta pensando nos nossos
filhos € um local adequado, limpo que serve para os filhos brincar, descansar e 0s
nossos filhos cuidam dos outros filhos, cuidam da natureza e a natureza cuidam deles.
Entdo a natureza é assim, a natureza cuida de nés, entdo n6s temos que cuidar dela e
guando vocé planta uma arvore, é uma simbologia, vocé planta para os filhos, ela
cresce junto com os filhos é mais nessa perspectiva né, para os filhos, para as geracées
que védo chegar né... que vao nascer ainda (Entrevistado Apinayeé 2, 2023, grifo nosso).

Continua em um oitavo audio:

A relagdo dos povos indigenas, principalmente dos que habitam a regido do cerrado
com as aguas é uma existéncia ancestral, desde o inicio da existéncia humana, das
pessoas, principalmente os seres humanos que tem um relacionamento intimo com a
agua no dia-a-dia e a historia, quem estudou histéria sabe, que os agrupamento
humanos mesmos os ndbmades ou aqueles que ja se estabeleceram em algum ncleo,
algum povoado, fez algum povoamento, em alguma cidade, a partir do momento que
passaram a construir cidades, povoados, aldeias, eles fizeram as margens dos
ribeirdes, dos rios, dos grandes rios, entdo as comunidades indigenas também séo do
mesmo jeito. Para os Timbira, para os J&, em geral os de origem indigenas Timbira,
Jé né... foi na &gua que a historia da vida comegou, comegou na &gua, inclusive os
ensinamentos do povo Apinayé comecam na agua, tem uma histéria, uma histéria do
passado que dizia que os Apinayé viviam numa aldeia e surgiu um gavido muito
grande matando as pessoas, matava, matava, matava animais, matava animais
domésticos e matava também as pessoas e se algum indigena estivesse na roga ou
pescando ou cacando esse animal, muito grande matava... era um gaviao grande, entéo
esse gavido estava acabando com os indigenas, ai uma familia, um pai e uma mae,
decidiu esconder os filhos, esconder os filhos com medo desse gavido porque ele
pegava também as criangas e, entdo essa familia decidiu esconder os filhos, fizeram
uma casa dentro d’agua, por que o gavido ndo iria mergulhar, fizeram em um local
bem seguro, bem escondido e... bem cercado e esconderam esses dois filhos homens
e ai esses filhos, ainda criangas passaram para a fase adolescente vivendo nessa casa,
com medo desse gavido, entdo os pais levavam alimentos e também ensinavam eles
a fazer as armas, as armas de guerra, as armas de combate, arco, flecha, borduna,
machadinha, todas as armas para combater, entdo... os pais levava, cuidava desses
filhos todo dia com medo do gavido, foi a forma que eles encontraram de proteger
esses filhos, até porque eles tinham que trabalhar e eles pensaram que o gaviao podia
pegar eles mas os filhos ficariam salvos, é ficariam salvos, ndo iria pegar os filhos,
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podia escapar um e ir cuidar dos filhos, mas eles conseguiram viver e cuidar dos filhos
até que eles cresceram e o0 gavido continuava atacando, de vez em quando 0 gavido
atacava, ai esses filhos, depois que cresceram, sairam da casa na agua, eles estavam
fortes, estavam formados, homens fortes, grandes, ja sabiam lutar, ja tinham as armas
e ai foram cacar, cacar o gaviao, ndo foram cacar qualquer coisa, foram cacar o gaviao,
exclusivamente cacar o gavido, até que eles encontraram esse gavido, 0 gavido atacou
um deles e o outro foi pra cima do gavido e matou o gavido. Entdo essa € a historia
que esta relacionada as aguas. Os indigenas Jé aprenderam fazer as armas embaixo
d’agua, em um esconderijo, que a familia fez, o pai e a mée fizeram para colocar esses
filhos em seguranga e ensinar eles fazerem as armas para poder combater esse monstro
que estava dizimando os indigenas (Entrevistado Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

Continua em um nono audio:

A agua é fundamental para os seres vivos, para os indigenas, toda hora a gente esta
na agua tomando banho né, essa época, principalmente, no verao para combater o
calor, para diminuir o calor, a quentura, a partir do meio-dia a gente ja esta tomando
banho, as criancas também, todo mundo. As criancas se divertem na agua, brincam,
nadam... se banham, nadam bastante, se refrescam... os animais também, se
refrescam... deitam perto dos ribeirdes... bebem agua, se refrescam, alguns entram na
agua para se refrescar, os passarinhos, as aves se banham. Essa dgua tem um valor
muito importante. Infelizmente a gente vé muita agressao em cima da 4gua, em cima
das aguas, e essa dgua tem esse valor, esse valor essencial para a alimentagdo e para
a existéncia humana, para os Jé a 4gua é muito importante, nés temos um sentindo né,
por que a agua tem uma funcéo religiosa, existe muitas celebracdes, cerimoniais,
rituais que a gente faz na agua, que acontece na agua, nas aguas e a agua tem que
ser pura, tem que ser limpa, tem que ser clarida, tem que ser saudavel, tem que ser
cristalina, se a &gua néo é entdo ela perde seu sentido de pureza, do sentido sagrado
neé. Eu fico muito, muito incomodado quando eu vejo tanta agressao em cima dos
Nossos rios, ribeirdes, desmatamento, o uso do veneno, esgoto, é esgoto das cidades,
lixo, é uso do veneno, desmatamento das nascente, todos os tipos de agressdes, de
violéncia que prejudicam os mananciais, prejudicam os rios, os ribeirdes e isso é muito
ruim, cada vez mais as aguas tdo se tornando um bem escasso, um bem caro, muito
caro e na esperanca de ainda existir esses ribeir8es, pequenos ribeirdes, rios, ainda
saudaveis, ainda limpos, é para que que nés lutamos, para proteger, para garantir
porque vocé vai em uma praia em Araguatins hoje, eu mesmo, eu ndo me arrisco
banhar, porque eu sei que no seu caminho desde a nascente até aqui, a regido do bico
do papagaio, o rio Araguaia, ele serve de lixeira para todas as cidades, é uma
contradicdo muito grande, os prefeitos, os politicos, a sociedade exaltam o Araguaia
como um rio, o turismo, a economia, nao sei o0 qué, mas nao cuidam do rio. O rio esta
secando, o rio esta sofrendo com tanta poluicdo de todas as cidades tanto faz do lado
do Mato Grosso ou do lado do Goias, ou do Tocantins ou do Parg, todos jogam seus
dejetos no rio, tanto lixo como esgoto. Entdo isso é um absurdo e chega ser uma
estupidez, uma hipocrisia. Para ganhar dinheiro em cima do rio, o rio é bom, é bonito,
é lindo, para cuidar, ninguém ndo quer cuidar, e tem que ser politicos sérios para
cuidar do rio que esté4 sendo tdo agredido, esta tdo abandonado. No verdo todos véo
para o rio, para a praia na beira do rio Araguaia, mas as aguas podem fazer a mal... é
s6 examinar, fazer um exame na agua que vocé vai ver que a agua do rio Araguaia
esta contaminada, suja, tanto por agrotoxicos ou por esgoto das cidades, joga-se muito
esgoto dentro do Araguaia, todas as cidades ribeirinha fazem isso (Entrevistado
Apinayé 2, 2023, grifo nosso).

Questionado sobre se gostaria de acrescentar outras informacdes ao que havia sido

perguntado, disse que nao.
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3) Entrevista Semiestruturada aplicada ao Entrevistado Apinayé 3

Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp no dia 03 de setembro de 2023.
O entrevistado Apinayé 3 € do sexo masculino, possui 33 anos e possui 0 ensino médio
completo.

Observa-se que o Entrevista Apinayé 3 optou por anotar as questdes em seu caderno e
responder a cada uma delas de forma manuscrita e, utilizando deste procedimento nos
encaminhou fotografias do caderno apés a elaboracéo das respostas, sendo que cada uma das
respostas as perguntas foram copiadas abaixo.

Perguntas e respostas:

1 Por que o povo Apinayé se divide criando novas aldeias?

A resposta manuscrita no caderno do entrevistado Apinayé 3 foi copiada abaixo:

Quando ocorre, ou acontece caso de divisdo dos membros da familia de um povo, no
caso dos Apinaye, isso acontece de varias formas, muitas das vezes por uma briga
sobre efeito de cachaca, ou porque discutiu com irméo(a). Acontece também, as vezes
de familias sairem em busca de lugares melhores, porque onde tem muita gente, nem
sempre tera coisas para todo mundo.

Como nés indigenas vivemos da roga, da caga e da pesca, isso se torna uma
dificuldade, e por isso, acarreta das familias(res), grupos sairem de uma aldeia para
criar outra aldeia. Como é 0 meu caso, eu era da aldeia S&o José, nasci na S&o José,
com 16 anos, os grupos (membros da minha familia) tiveram que se mudar devido
na Sao José, algumas pessoas criarem gado solto, e o gado comia todas as
plantagGes do quintal, por isso que decidiram sair.

Atualmente eu estou morando na Patizal, com esposa e filhos, minha mée e avés, tios
e irmdos continuam morando na aldeia que foi criada que se chama Bacabinha, ambas
as aldeias acima citadas, as familias, as comunidades vivem da roca, da caca e pesca
(Entrevistado Apinayé 3, 2023, grifo nosso).

2 Ha necessidade de se criar novas aldeias no territorio?

A resposta manuscrita no caderno do entrevistado Apinayé 3 foi copiada abaixo:

No6s Apinaye, temos um principio de que vem de nossos ancestrais, que é lutar por
direitos, e as principais lutas, foram em prol o territorio. Mesmo sabendo que eram a
minoria, poucos, mas eles lutaram e conseguiram conquistar o pouco pedaco que
atualmente habitamos, essa conquista, foi possivel com o apoio dos parentes de outros
povos, e mesmo assim, nds Apinayé nao estamos satisfeitos com o tamanho do nosso
territorio, porque estamos aumentando e o espaco ndo é suficiente para nés. Diante
disso, nos da atual geracéo estamos lutando com o estado sobre diversos direitos, e a
principal reivindicagcdo nossa é rever o processo de demarcacdo, aumentar nosso
territério porque 0s nossos ancestrais andavam pelo territorio e, ndo tinha fartura, e
devido as varios processos impostos pelo estado, os Apinayé perderam o direito de
andar pelas areas que andavam ficando acuados, e até hoje vivemos rodeados de
cidades, e povoados ao redor de nossa area, por isso temos essa preocupacao, de estar
ocupando, 0 pouco que temos, e lutando para reocupar o que foi tomado de nds
(Entrevistado Apinayé 3, 2023, grifo nosso).

3 Quais sdo as necessidades dessa divisao?

A resposta manuscrita no caderno do entrevistado Apinayé 3 foi copiada abaixo:
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Antigamente quando ocorreu a demarcagdo do territério indigena Apinayé, existia
somente umas 04 (quatro aldeias) com o passar da demarcacéao, 0s Apinayé, ou seja,
as familias Apinayé tiveram que criar mais aldeias com o objetivo de ocupar o
territério, e impedir a invasdo dos ndo-indios, e cacadores e madeireiros. Nessa
época, da demarcacdo o nimero de habitante do povo indigena Apinayé, aproximava-
se de 200 a 250 pessoas ou mais, eu nao recordo bem, isso em 1.985. A Patizal, aldeia
onde eu estou morando é uma das aldeias que foi criada ou fundada um ano apés o
processo de demarcacdo, como ponto estratégico para apoiar, servir como ponto de
referéncia de cagada, e pesca, ou atividade de monitoramento do territdrio, isso em
1986. No ano 2000 a 2010, as aldeias indigenas do povo Apinayé, aproximavam de
20 a 22 aldeias, com a populacéo que chegava de 1500 a 2000 pessoas. Atualmente
séo, ou seja, populacdo de 3.300 pessoas divididas em 04 municipios do estado TO,
Tocantindpolis, Maurilandia, Sdo Bento e Cachoeirinha (Entrevistado Apinayé 3,
2023, grifo nosso).

4 Como fica a questdo da educacdo das criangas com as novas aldeias? Elas tém acesso a
escola com facilidade?

A resposta manuscrita no caderno do entrevistado Apinayé 3 foi copiada abaixo:

A questdo da Educacdo escolar das criancas indigenas Apinaye, acontece de uma
forma meio equivocada quando seus pais mudam de aldeia, de regido. Aqui nas
aldeias indigenas Apinayé, as criangas tém acesso sim, ndo é facil, mas tém escolas,
tém uns 08 a 10 prédios de unidade escolar indigena construido, e outras dezenas
de extensdes, quando ndo da pra abrir turmas, é garantido o transporte dos alunos.
As escolas indigenas Apinayé, funcionam seja com prédio construido ou por uma
linha de extens&o ou o transporte escolar. 1sso ndo acontece de uma hora para outra,
existe todo um processo burocratico do estado, mas que o resultado sempre é positivo,
e as nossas criancas ndo ficam sem assistir aulas (Entrevistado Apinayé 3, 2023,
grifo nosso).

5 A criagdo de novas aldeias influencia a lingua Apinayé? De que forma?

A resposta manuscrita no caderno do entrevistado Apinayé 3 foi copiada abaixo:

A criacdo de aldeias no povo Apinayé quando ocorre, influencia no processo de
desenvolvimento de ensino e aprendizagem, isso acontece quando os pais tiram a
crianga da escola, e se mudam de aldeia, ou para criar aldeia, dependendo das
condicdes de acesso, se for perto de uma outra aldeia, as crian¢as nao ficam muito
tempo sem estudar. Outro ponto importante que eu vejo, e que é uma influéncia
muito forte, é a questao dos Apinayé estarem se misturando, ou seja, casando com
ndo indios, essa sim é uma preocupacdo para nds, porque para nés, a lingua
portuguesa ndo é dificil de se aprender, eu vejo que a Unica dificuldade é a escrita da
propria lingua, é facil falar Apinayé, mas se as criangas nao estudar sobre a lingua
que ja e falada, podem ndo aprender escrever, porque nossas criancas depois que
nascem, passam um bom tempo escutando as conversas em lingua Apinayé, elas
v8o memorizando as palavras também, e com o tempo ao invés de falarem na sua
propria lingua, ela falam o portugués, isso ja é fato no povo Apinayé e tem sido uma
preocupacdo para nés liderangas (Entrevistado Apinayé 3, 2023, grifo nosso).

6 A criacdo de novas aldeias influencia a cultura Apinayé? De que forma?

A resposta manuscrita no caderno do entrevistado Apinayé 3 foi copiada abaixo:

No6s Apinayé (nés) ainda vivemos e realizamos as praticas culturais ancestrais
Apinayé, 0s nossos ancestrais viviam da roga, da caca e da pesca para realizar seus
eventuais rituais da cultura indigena Apinayé, com o aumento do nimero da
populacdo e a divisdo das aldeias indigenas do povo Apinayé, houve apenas
algumas mudancas.
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Antigamente 0s nossos ancestrais, para realizar um ritual, eles planejavam, e o
primeiro de toda atividade era a roga, 0s visitantes, participantes, se alimentavam dos
legumes colhidos da roca, arroz, mandioca, batata etc. a carne era da caca e as vezes
peixe. Sobre a mudancga que eu citei acima, e que, nos dias de hoje, para se realizar
um evento cultural Apinayé, os responsaveis adquirem os produtos no mercado, vai
desde o0 arroz a carne, ndo porque nds deixamos de fazer roca.

O nosso territdrio devido a vulnerabilizacdo de invasores e cacadores e madeireiros.
Nos ao invés de cacar, nds protegemos, deixamos de cagar para comprar produtos
artificiais da cidade, a &rea do nosso territorio, a maior parte dela é cerrado, lugar das
aguas, se nds desmatarmos as matas dos rios para fazer roca, as aguas podem secar,
iSs0 € 0 que nds ndo queremos, é doido mas € fato, que ocorre com nés Apinayé. Para
muitos, nds somos vistos como povo que atrasa o desenvolvimento.

Por isso, o que fazemos hoje para viver e sobreviver, esta relacionado a praticas dos
Nnossos ancestrais. Antigamente 0 nosso povo tinha liberdade, de andar e fazer as
coisas, hoje nés ndo temos a liberdade de decidir, de escolher. O minimo que ainda
nos resta é viver do jeito do estado brasileiro, ndo do jeito que 0 nosso povo viva no
passado.

Diante disso, n6s da nova geragdo, com pouco do conhecimento que adquirimos,
assumimos a responsabilidade de lutar sobre o nosso direito, de dizer e ser quem
gueremos ser, nés Somos um povo que se nés ndo protegermos e defendermos sobre
nos, corremos os riscos de perder o pedacinho de territério que conseguimos a base
de muitos conflitos com o estado brasileiro e os moradores, entdo se nossos ancestrais
a 30 e poucos anos tinham uma populacdo de 250 a 300 pessoas, hoje criamos
aldeias com o objetivo de ocupar o territdrio, mantendo ainda, as nossas praticas
tradicionais da cultura Apinayé, da Tora Grande, a Festa Grande, Celebracao de
Casamento, cortes de cabelo, nomeagdes etc. (Entrevista Apinayé 3, 2023, grifo
Nosso).

Questionado sobre se gostaria de acrescentar outras informagdes ao que havia sido perguntado,

disse que néo.
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4) Entrevista Semiestruturada aplicada ao Entrevistado Apinayé 4

Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp no dia 22 de fevereiro de 2024. A
entrevista Apinayé 4 é do sexo masculino, ndo informou a idade e o grau de instrugéo escolar.

Perguntas e respostas:
1 Por que o povo Apinayé se divide criando novas aldeias?

“Conflito entre cacique e comunidade” (Entrevistado Apinayé 4, 2024, grifo nosso).
2 Ha necessidade de se criar novas aldeias no territorio?

“Tem necessidade” (Entrevistado Apinayé 4, 2024, grifo nosso).

3 Quais sdo as necessidades dessa divisao?

“Tem necessidade de divisdo” (Entrevistado Apinayé 4, 2024, grifo nosso).

4 Como fica a questdo da educacédo das criancas com as novas aldeias? Elas tém acesso a

escola com facilidade?

“Fica prejudicado porque nédo tem escola, ndo tem estrada e as vezes o 6nibus néo

passa. Para as criancas vir a pé é longe” (Entrevistado Apinayé 4, 2024, grifo nosso).

5 A criacdo de novas aldeias influencia a lingua Apinayé? De que forma?

“A lingua continua, prejudica a cultura” (Entrevistado Apinayé 4, 2024, grifo

N0SsO0).

6 A criacdo de novas aldeias influencia a cultura Apinayé? De que forma?

“Prejudica a cultura, o cantor se vai embora deixa a aldeia sem cantigas”

(Entrevistado Apinayé 4, 2024, grifo nosso).

Questionado sobre se gostaria de acrescentar outras informacdes ao que havia sido

perguntado, disse que nao.
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5) Entrevista Semiestruturada aplicada ao Entrevistado Apinayé 5

Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp no dia 21de fevereiro de 2024. O
entrevistado Apinayé 5 é do sexo masculino, ndo informou a idade, possui curso superior e
mestrado.

Perguntas e respostas:

1 Por que o povo Apinayé se divide criando novas aldeias?

“Duas alternativas: a primeira em busca de mais recursos, terras (recursos naturais),
solo, cacga, e a segunda por causa dos conflitos, cacique de uma comunidade que é tirado a

forca ¢ a familia vai embora” (Entrevistado Apinayé 5, 2024, grifo nosso).

2 Ha necessidade de se criar novas aldeias no territorio?

“E importante dividir por causa dos recursos naturais o para diminuir os conflitos

internos” (Entrevistado Apinay¢ 5, 2024, grifo nosso).

3 Quiais sdo as necessidades dessa divisdo?
“Tem necessidade da divisédo por dois motivos, o primeiro por causa da necessidade
de procurar recursos naturais e o segundo por causa dos conflitos, desentendimento,

indignacé@o” (Entrevistado Apinayé 5, 2024, grifo nosso).

4 Como fica a questdo da educacdo das criancas com as novas aldeias? Elas tém acesso a

escola com facilidade?

existe aldeia sem escola e sem extensao, as vezes as criangas vao para outras aldeias
estudar de 6nibus. O surgimento de novas aldeias prejudica o acesso das criancas
a escola, por exemplo, a aldeia Barra Funda, 14 as criangas ndo estudam, o 6nibus
ndo entra, para vir a pé é longe (Entrevistado Apinayé 5, 2024, grifo nosso).

5 A criacdo de novas aldeias influencia a lingua Apinayé? De que forma?

“Nao! A lingua néo! A cultura pode!” (Entrevistado Apinayé 5, 2024, grifo nosso).

6 A criacdo de novas aldeias influencia a cultura Apinayé? De que forma?

As novas aldeias ndo realizam os rituais e prejudicam a cultura, deixam de realizar
os rituais de casamento, luto, veldrio, visita de sétimos dia, pajelanga com as ervas
medicinais, batismo, entrega dos enfeites, cerimdnia da corrida da tora e também
por estarem, em locais longes, ficam isolados e ndo participam dos rituais das outras
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aldeias. E importante ter visio a respeito e ampliar a visdo, o conhecimento
(Entrevistado Apinayé 5, 2024, grifo nosso).

Questionado sobre se gostaria de acrescentar outras informacdes ao que havia sido

perguntado, disse que nao.
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6) Entrevista Semiestruturada aplicada ao Entrevistado Apinayé 6

Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp no dia 23 de fevereiro de 2024. O
entrevistado Apinayé 6 € do sexo masculino, possui 37 anos de idade, possui curso superior e
mestrado.

Perguntas e respostas:

1 Por que o povo Apinayé se divide criando novas aldeias?

O povo Apinayé é muito incisivo em suas opinides, porém bem complexo. No inicio
de criacdo das aldeias, as quais conhecemos, que sdo conhecidas como as aldeias S&o
José e Mariazinha. Mariazinha € um nome muito antigo, mas a aldeias S0 José ja
teve trocado por dois nomes, 0 nome inicial era Bacaba e agora Sdo José. Nestas, as
aldeias se dividiam porque estava tendo é... gerando conflito em termos do uso do
conhecimento espiritual conhecido como pajelanca, com isso as aldeias se dividiram
indo para aldeia Mariazinha que ¢ a atual Mariazinha de hoje. Ha outras situacdes, ja
mais recentes, quando muitos membros da familia ja adquire trabalhos como
professor ou agente de salide e ai comega a se dividir criando outras aldeias, no
qual, da Mariazinha tem essas aldeias como Riachinho, Botica, Bonito, as primeiras
aldeias ja criadas além da aldeia Mariazinha, é... com toda essa situacéo de criar novas
aldeias, automaticamente, se eleva para um outro patamar com relacdo a proteger
territorios, parte do territorio Apinayé porque o Apinayé quando pensa criar aldeias
por alguma razao ndo tem essa percepcdo de estar protegendo a sua area, sé agora
recentemente que esta tendo a percepcao de estar protegendo a area porque esta
havendo muita invasdo e o Apinayé ja tem essa percepcao de proteger seu territorio,
por isso comeca se criar as aldeias no entorno do territério para poder ocupar, pra
poder estar protegendo, entdo essa é a percep¢do da... da divisdo de criar outras
aldeias (Entrevistado Apinayé 6, 2024, grifo nosso).

2 Ha necessidade de se criar novas aldeias no territorio?

Ha necessidade de se criar sim as aldeias no territério porque tem uma parte muito
grande que ndo tem é... aldeias ainda, tem um espaco enorme sem, sem ter aldeias,
mas tem uma familia na aldeias S&o José que estd se manifestando para criar uma
aldeias 14, mas ja foram criadas aldeias recentes la na regido da mata Sao José que é a
aldeia Catinga e Mata Verde, as aldeias Cocalinho foi reativada, entdo ja tem a deles
14 que protege I3, o territdrio, mas tem uma parte da area do S&o Pedro até Maurilandia,
uma area grande sem aldeias (Entrevistado Apinayé 6, 2024, grifo nosso).

3 Quiais sdo as necessidades dessa divisdo?

“A necessidade de criar as aldeias é para poder proteger o territorio,
independentemente de quaisquer decisdes conflituosas a intengdo maior é ocupar o territorio e
defender o territorio por conta dos invasores ou para que ndo seja invadida a area” (Entrevistado

Apinayé 6, 2024, grifo nosso).

4 Como fica a questdo da educacédo das criangas com as novas aldeias? Elas tém acesso a

escola com facilidade?

Com a aldeia nova e com o nimero menor de estudantes € muito complicado se ter
uma escola ou abrir uma extensdo, se for um nimero um pouco maior se abre
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extensdo quando ndo tem o transporte escolar vai para la para poder trazer essas
criangas para uma escola préxima para poder estudar, no caso, é o0 que acontece com
a escola da aldeia Palmeiras trazendo os estudantes da Catinga, Cocalinho para a
escola da Palmeira, no caso aqui da Mariazinha acontece com as escolas Cipozal,
Recanto, Aguas Lindas, Sd0 Raimundo tendo que estudar na Mariazinha, na escola
Tekator, com as turmas de sexto ao nono ano e ensino médio, muitas das vezes
funcionam a extensdo de primeiro ao quinto ano nessas aldeias Recanto, Cipozal,
S40 Raimundo. E complicado as criancas estudarem nas suas proprias aldeias
recém-criadas (Entrevistado Apinayé 6, 2024, grifo nosso).

5 A criacdo de novas aldeias influencia a lingua Apinayé? De que forma?

A criacdo de novas aldeias influencia muito a lingua Apinayé porque na
comunidade, as criancas, as familias vao falando conforme vao entendendo as
coisas e vao aderindo novas palavras, novos dialetos e isso modifica muito a lingua,
principalmente o sotaque e a propria comunidade ja percebem que estdo mudando
o dialeto ou estdo modificando, na propria aldeias, na Mariazinha e Sdo José ja
perceberam que estdo mudando a lingua falada pelo povo Apinayé (Entrevistado
Apinayé 6, 2024, grifo nosso).

6 A criacao de novas aldeias influencia a cultura Apinayé? De que forma?

A criacdo de novas aldeias enfraquece muito a cultura, porque muitas vezes a aldeia
que esta sendo criada ndo tem um cantador e até pode haver cantoras mas sem a
motivagdo de um cantador, ndo é praticada as cantorias com deveria e isso
enfraquece muito porque a cantoria é a cultura, é a lingua, € a histéria, quando ela
é participada por muitas pessoas ela fortalece, porque quando se fala uma histéria ai
vao ouvindo e véo repassando para os outros, quando é contado, quando nédo é
contado, ai sim que, ai fica pior porque ninguém conta, ninguém ouve, ninguém
observa, ninguém pergunta, entdo tudo isso influencia no enfraquecimento porque
guanto mais conta, mais as pessoas ouvem e quando nao é contado ai ninguém fica
sabendo das histdrias, da origem, principalmente das cantorias e isso enfraquece
muito a organizacdo socio-cultural-linguistico Panht (Entrevistado Apinayé 6,
2024, grifo nosso).

Outras informacOes relevantes que foram colhidas ao final das entrevistas
semiestrutuiradas, dos turnos de fala, momento em que foi preguntado aos entrevistados se
havia mais alguma coisa que gostariam de acrescentar a suas respostas.

Entrevistado Apinayé 6 (2024) se manifestou no sentido de que gostaria de esclarecer
alguns pontos e gravou trés audios os quais estdo transcritos abaixo, nos seguintes termos:

Primeiro audio:

A relacdo territorialidade relacionado a cultura cosmolégica Apinayé é bem forte
porque, na propria mitologia ou na historia de origem Panhi tem os dois personagens
considerados como deuses que € o0 sol e a lua e s6 esses dois nomes ja sao parte de
elementos da natureza, com isso esses dois seres supremos criaram a humanidade
Apinayé, esses dois seres supremos se consideram compadres entre aspas, mas do
ponto de vista Apinayé sdo dois grandes companheiros que ajudam um ao outro como
o Sol e a Lua, dai comeca os termos de tratamento e respeito do ponto de vista da
organizacao sociocultural, agora relacionado a histéria de origem com a natureza
esses dois seres supremos criaram roga e plantaram muitas sementes, uma delas é
a semente da cabagca, dali criou-se a humanidade Apinayé que ja é uma criacdo
relacionada a natureza com a natureza, é isso que é compreendido com a histéria de
origem Panhie de 14, desde a criacdo, os proprios seres supremos vém se relacionando
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com a natureza, e quando o sol se alimenta com buriti a lua vai e descobre e faz todo
um dialogo sobre isso, em outro momento o Sol enterra em uma cova rasa a Lua que
ressuscita e retorna e quando Sol falece a Lua vai e faz uma cova muito funda para
ele poder ndo retornar, assim eles vao dialogando sobre a situacéo de vivéncia com
a natureza, sobre a situacao de vivéncia com a vida, sobre a situacao de vivéncia de
parentesco, entdo dai comeca essa vivéncia com o social e na prépria histdria de
origem da humanidade Apinayé com todo esse repertorio de vivencia social
territorial e ambiental. Com relacdo ao ambiental o territorio é muito importante
porque todos os elementos que estd nesse territério Apinayé sdo elementos de
conhecimento da realidade do povo Apinayé, um dos exemplos é o tucum que se
utiliza da palha seca, para fazer fios e o proprio carogo do tucum para fazer o enfeite
do joelho para o ritual de entrega de enfeites e também tem a palha do buriti com que
é feito um trancado, principalmente com o olho da palha do buriti, que faz o trancado
e 0 mocd que é uma espécie de bolsa e a folha do olho da piacava com que é feito o
cofo, e assim é com vérias outras variedades que utilizamos para poder fazer nossos
artesanatos, trangados, instrumentos, entdo tudo isso é relacionado, entdo assim é o
povo Apinayé vai conhecendo, vai observando, vendo 0s homes que as coisas tem
da natureza e do que elas sdo produzidas, entdo o territério é fundamental, entdo
sempre tem essa vivéncia desde muito tempo com a natureza, do que a natureza tem
e do que da natureza cresce e do que ela é produzida, entdo o territério é
fundamental, sempre tem essa vivéncia desde muito tempo com a natureza do que a
natureza tem, do que da natureza cresce, essa € uma vivéncia harmoniosa com a
natureza porque é da natureza que se extrai todo o conhecimento, a sabedoria e
suas construgdes de instrumentos e é muito importante também que os jovens
vejam, participem desse conhecimento que a propria natureza instrui tanto para o
conhecimento individual, como o coletivo ou o comunitario (Entrevistado Apinayé
6, 2024, grifo nosso).

Continua em um segundo audio:

Com relagdo a uma politica de gestdo territorial de moradias ndo tem
especificamente, ha comentérios de se estabelecer aldeias em pontos estratégicos
numa perspectiva de gerir melhor o espaco territorial mas isso, é mais no discurso,
mas hé politica habitacional familiar, a familia vé os locais, os lugares e decide ir
para tal lugar para poder estar |4, ndo é uma politica a nivel comunitario, mas a
nivel familiar, ai eles discutem entre si, decidem e véo para tal lugar que se acha
melhor, onde tem ribeirdo, onde tem muita ca¢a ainda, ai vdo pra 4, entdo assim é
decido a gestdo habitacional entre a familia e depois quando decide tudo ai
informam a todos que tal familia vai estar morando em tal lugar, é dessa forma que
se pensa a gestdo habitacional de forma familiar (Entrevistado Apinayé 6, 2024, grifo
Nnosso).

Continua em um terceiro audio:

A terra, o territério é fundamental em todos os sentidos, em todos 0s aspectos
linguisticos, historicos e sociocultural porque todo conhecimento é relacionado a
terra e territério e, no caso das criangas, como j& tem terra demarcada, as criangas
usufruem de todas as formas possiveis de poder passear ha mata, subir em arvores,
brincar nos ribeirdes, nadar nos ribeirdes e, ai tudo isso é relacionado as criangas
gue é importante porque para 0 nosso povo devemos ter essa alta consciéncia de
usufruir de todas as benfeitorias da natureza (Entrevistado Apinayé 6, 2024, grifo
Nosso).

Questionado sobre se gostaria de acrescentar outras informacdes ao que havia sido

perguntado, disse que nao.
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7) Entrevista Semiestruturada aplicada ao Entrevistado Kraho 1

Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp, no dia 03, de agosto de 2023. O
entrevistado Krahé 1 é do sexo masculino, possui 65 anos de idade e possui curso superior.
Perguntas e respostas:

1 Por que o povo Kraho se divide criando novas aldeias?

0 povo Kraho se divide formando vérias aldeias em varios casos, mas o principal é a
questdo as matas para plantio, cultivar os alimento, porque quando a aldeia vai
ficando mais velha as mata de perto daquele lugar, daquela regiéo, elas vao ficando
mais fracas, primeiro sdo as matas, depois vem as cacar que também véo ficando...
pesca também e com a populagdo aumentando e o lugar vai ficando mais velho isso
vai dificultando a vida, de sobreviver, ai as vezes separam... mas pode ser por outro
motivo também porque sao varios casos de a pessoa escolher um outro lugar, se caso
teve algum conflito, dento da aldeia, porque quando é muita gente aqui acola acontece
uns conflitos entre si, tem esse caso também que € por causa de desentendimento com
algum familia, se a familia é grande eles procuram um outro local pra fazer nova aldeia
(Entrevistado Kraho 1, 2023, grifo nosso).

2 Ha necessidade de se criar novas aldeias no territorio?

sim, é porque havia necessidade de criar nova aldeia devido a essas coisas que ja falei
la na um e dois. Talvez pode ser esse caso, mas pode ser uma outra coisa também que
necessita de criar nova aldeia, porque esses ai era no passado, nos tempos passados,
guando se fazia uma aldeia devido esses caso que eu ja falei antes, que era entdo a
necessidade da mata fraca, da terra fraca, mas agora ndo, no tempo de hoje ndo esta
tendo mais essa liberdade de sair e criar novas aldeias, porque agora quando se funda
uma aldeia no territério Kraho, tem que pensar nas coisas que Vo precisar como
escola, energia, posto de salde, por eu hoje tem algumas aldeias que tém até
implantacdo de &gua encanada, tem, encanamento, tem aldeias bem montada, bem
estruturada, entdo devido a isso ndo é necessario essa mudanga, essa criacao de novas
aldeias, s se tiver muita necessidade mesmo, mas ndo tem... e tem que ser um grupo
maior para montar uma nova aldeia, igual o0 meu, da minha ladeia que é a Manoel
Alves onde meu povo era maior e 0 meu pai conseguiu fazer essa aldeia que € a
Manoel Alves que continua sendo a maior. A familia nossa é muito grande e agora
no6s ndo podemos mais fazer isso, de ir embora e criar uma nova aldeia porque é muito
dificil criar uma nova aldeia, é muito dificil, por que agora, no tempo de hoje a gente
ndo depende sé da mata, depende de outras coisas agora, da energia, da escola, da
farmécia até, entdo ndo podemos deixar tudo o que ja existe e s6 pensar nas matas,
temos que pensar em outras alternativas de... igual estdo fazendo na chapada em que
estdo tentando melhorar a terra pra plantar, estdo cagcando outra alternativa porque nao
pode sair, ir embora e comecar tudo de novo, do zero... ¢ muito dificil. (Entrevistado
Krahd 1, 2023, grifo nosso).

3 Quais as necessidades dessa divisao?
“ou lugar muito velho ndo produz muita coisa mais ou entdo, o caso de algum

conflito entre familia” (Entrevistado Kraho 1, 2023, grifo nosso).

4 Como fica a questdo da educacdo escolar indigena das criangas com as novas aldeias?

Elas tém acesso a escola com facilidade?

Sim, muito! Porque na época, vou falar de mim agora, na época em que eu estudei a
escola ndo era assim como hoje. Eu tive que estudar fora... ir & escola era muito mais
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dificil, tinha até a quarta série na época e se quisesse estudar mais do que isso tinha
gue sair para fora. Agora ndo, nas aldeia estd tendo até o ensino médio, entdo a
oportunidade é diferente do passado, da nossa época que estudamos, que era muito
dificil, agora esta facil... dependendo dos pais, do incentivo dos pais, pelo menos aqui
no Manoel Alves, as vezes eu acompanho porque é aonde eu moro, pelo menos as
criancas frequenta muito a escola, aqui a escola tem duas linguas... a lingua Kraho e
0 portugués, e estd sendo melhor porque as criancas daqui frequentam mesmo
porque agora os professores quase todos, eles sdo indigenas e falam a lingua
materna, ndo ¢ igual no tempo passado, quando eu fui a escola em que a professora
era Cupe, ndo falava a minha lingua e muito menos eu falava a lingua portuguesa,
entdo isso dificultava muito para as criangas como eu, como qualquer um da minha
época, entdo agora so professor, professora indigena, entdo so isso, ja € muito bom
para as criangas, entdo aqui pelo menos aqui, na aldeia Manoel Alves as criangas
frequentam muito, gostam muito da escola, ja em uma aldeia pequena as criangas
tém dificuldade de estudar. Entdo muitas dessas aldeias, dependendo da distancia
que esti de uma aldeia grande que tem escola, as vezes, as criangas ficam num
parente, na casa dos parentes, durante esse periodo da escola, porque quando é
muito longe fica dificil ter os pais por perto... e é isso que 0s pais tém que pensar
porque as criangas ndo tém que passar por essa dificuldade, talvez algumas até
desistem porque ndo querem ficar longe dos pais e acabam desistindo de estudar,
isso € uma coisa que eu sempre falo para os pais quando os pais querem criar nova
aldeia... tem que pensar em tudo isso... Agora na época que eu falei primeiro da mata,
era diferente, era 0 tempo passado, ndo tinha escola como hoje e tinhamos que sair da
terra indigena para estudar, mas agora nao, agora tem que pensar que tem escola boa
e quem tem pensar nos filhos, nos outros, porque a escola € uma base, em primeiro
lugar é a educacdo... e muitos ndo pensam assim e criam aldeia nova, faz aldeia, e as
criangas sofrem, talvez acabam abandonando a escola por isso. Fazer aldeia nova
é deixar as criancas sofrerem sem escola porque a escola vai demorar para chegar
na aldeia nova, ainda mais se for aldeia pequena com poucas criangas. Aqui na
Manoel Alves mesmo tem muitas criangas que os pais deixam para elas estudarem
enquanto estdo criando aldeia nova, porque é muito dificil ter uma outra escola
naquela aldeia, isso depende também da populacéo, se for pouca, mais dificil ainda,
ndo consegue ndo, agora é como eu falei se for pouca gente é dificil construir uma
escola, fazer uma farmacia, € tudo dificil, mas quando sdo muito pessoas, muitos
indigenas, as vezes, ndo é muito dificil, mas as criangas passam muito por isso... esse
processo de dificuldade durante a escolaridade, agora se tiver uma aldeia sem escola
talvez da para ter uma extensdo da escola, por exemplo, a Manoel Alves aqui, tinha a
extensdo em uma aldeia mais proxima e agora parece que eles criaram uma escola e
ndo tem mais a extensdo, eu ndo sei como é que esta, mas as vezes acontece também
das criancas virem para estudar durante a semana e voltam para a aldeia que ndo
tem escola no fim de semana, passa a semana e volta no fim de semana para aquela
aldeia... mesmo assim é dificil porque tem que ter alimento, alimentagao, e fica
longe dos pais... é dificil demais para as criancas ficarem longe dos pais..., mais hoje
eles querem que os filhos estudem, eles cagam um jeito, uma forma dos filhos
estudarem até conseguirem uma escola ... é assim que €, ndo é facil ndo... E até dificil
para explicar também (Entrevistado Krahd 1, 2023, grifo nosso).

5 A criacdo de novas aldeias influencia a lingua Krahé? De que forma?

Pelo menos nos Krah6 a lingua é muito forte, até agora esta sendo forte né, mas ja
tem influéncia do portugués, mas as criancas continuam falando, aqui na aldeia
falando s6 a lingua, até agora s¢ fala a lingua Krahd. Agora nos, que é da minha
idade pra cd, j& misturamos a lingua com o portugués, mas as criangas, por
enquanto, sé falam na lingua materna, ja entendem as vezes um pouquinho de
portugués, mas eu entendo assim, daqui para frente, para o futuro, para amanhd tem
que ter equilibrio das duas linguas, porque ndo tem como a gente... pensar no tempo
passado que ja foi e que nés viviamos s6s. Agora, hoje, n6s necessitamos das duas
linguas e as criancas de hoje necessitam também das duas linguas, por qué? Porque
guando elas crescerem, vao andar pelo mundo, vao precisar ir na cidade e como é
que elas vao na cidade sem falar o portugués... tudo envolve a linguagem e o
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portugués e a escrita também... eu sempre fago palestra e falo para as criangas que
elas vao precisar do portugués para entender as coisas da cidade, para se comunicarem
eu fui cacique por doze anos e sempre falei isso e aqui na Manoel Alves estamos
levando as duas linguas, aqui tem umas criang¢as que dominam muito bem as duas
linguas e isso é para mim bom, porque eu sempre falei isso, por exemplo, tem meus
netos aqui que sdo bem diferentes de mim quando eu era Ahkrajre, crianca, eu ndo
entendia nada, eu tinha medo dos Cupé, dos ndo indigena e hoje ndo, as crianca ja
nascem com as duas linguas parece... falam muito bem. (Entrevistado Krah6 1, grifo
Nnosso).

6 A criagdo de novas aldeias influencia na cultura Krahd? De que forma?

Influencia sim, porque é como eu falei, aldeia nova tem pouca gente e para a aldeia
ter uma cultura Krahd, forte, tem que ser acima de cem pessoas entao ela tem que
ter mais idade, mais tempo de criacdo, porque a idade da aldeia mostra aonde vai ter
cantor, cantoria, historia, festas culturais, porque tem que ter tudo isso, mas se for
uma aldeia pequena, que foi criada a pouco tempo ai ja enfraquece tudo, isso eu
sempre falei nas reunifes quando eu era Pahhi, cacique, eu falava assim, “olha a aldeia
pequena, para mim ndo é uma aldeia, considerada como aldeia, porque uma aldeia
para mim, para se considerar aldeia é aquela aldeia que faz festa, que faz as coisas,
algumas coisas, agora trés, quatro familias para mim sédo s6 moradores...” muitos
ficavam com raiva e até hoje porque para mim, para dar continuidade na cultura
tem que ser acima de cem pessoas porque se ndo for enfraquece... a aldeia nem vai
aprender nem para o lado da nossa cultura e nem para o lado da cultura do Cupe,
porque tudo é fraco, enfraquece tudo, mas tem muitos que ndo pensam assim, fazem
trés, quatro, cinco casas e ja é considerado como aldeia... eu ndo concordo... eu hunca
concordo eu discordo sempre... eles ficam com raiva de mim porque dizem que estdo
morando e que também sdo gente, mas eu sei, mais sem estudo, sem conhecimento
nenhum, eu falo “vocés tém que pensar nas novas geragdes que estdo vindo e néo s6
em vocé” eu ja tive batidas com muitas liderangas, mas sempre vou falando assim: “¢
porque vocé tem que pensar no seu neto, no futuro do seu préximo, nas pessoas,
porque vdo aprender o qué na aldeia pequena?”, ndo tem nada na aldeia pequena e
eles continuam indo para aldeia maior... até para namorar, casar, porque ndo véo
namarar com proprio parente, ndo vado casar com o proprio parente, bem perto assim...
entdo... as pessoas que fazem novas aldeias prejudicam nado sé a cultura mas o povo
indigena... primeiro porque € a cultura que traz tudo, traz conhecimento para os
Krahd, traz a musica, a danga, porque é na festa cultural que tem atividade para
todo mundo se nao tiver festa ndo tem nada, ndo desenvolve a cultura, porque é na
festa que tem danca, que tem musica, que o cantor canta, que tem atividade para as
mulheres, para as criancas, para 0s homens, durante o dia, a noite... entdo, para
mim, a festa ajuda a desenvolve a aldeia que é grande, quem tem bastante gente, com
mais populacdo. A aldeia pequena é o rumo do enfraquecimento, é o fim do futuro,
¢ a extincdo do povo, acabara tudo... acabara a cultura e isso é a nossa maior
preocupacdo... sO para finalizar é isso que eu penso, mas nem todos pensam assim e
continuam fazendo essas aldeias pequenas, mas gracas a deus eu com a minha fala de
gue a aldeia tem que ser grande, com muita gente, a minha aldeia aqui, a aldeia
Manoel Alves j4 esta chegando a quinhentas pessoas, eu estou achando bom, esta
tendo festas, e isso fortalece qualquer conhecimento, qualquer vivéncia... e as
criangas vao levando esses conhecimento para a vida, para o futuro. (Entrevistado
Krahd 1, 2023, grifo nosso).

Outras informacOes relevantes que foram colhidas ao final das entrevistas
semiestrutuiradas, dos turnos de fala, momento em que foi preguntado aos entrevistados se
havia mais alguma coisa que gostariam de acrescentar a suas respostas.

O Entrevistado Krahd 1 (2023) se manifestou no sentido de que gostaria de esclarecer

alguns pontos e gravou nove audios 0s quais estdo transcritos abaixo, nos seguintes termos:
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Primeiro audio:

O conhecimento dos Cupée do passado era outro e o conhecimento dos Méhi, que
somos nés indigena é diferente, mas 14 no passado alguma coisa ja era quase
semelhante. Hoje devido os tempos, o conhecimento em relagéo ao territdrio, eu ndo
sou o0 Unico indio que sabe, mas a maioria sabe e do que eu também pesquisei, ja me
sentei, também conversei eles contam que a natureza é a méde como eu falei antes,
porque é de onde nds buscamos o nossa conhecimento, a nossa sabedoria e por isso
nds somos um povo que preserva a sustentabilidade porque a natureza é sagrada e
esta ligada. A nossa ancestralidade, é de onde nds, ndo s6 como sustentabilidade que
eu falo, colhemos as frutas, as raizes, as folhas que servem como medicamento, ela
nos ensina, muitas vezes ela cura as pessoas, tanto com as folhas como com as raizes,
com a fibra... dela tudo se aproveita e dependendo da doenga cada arvore tem uma
cura, quando cura, cura mesmo! E diferente de quando ndés tomamos um
medicamento da farmacia que cura um lado e ja prejudica o outro. Esse conhecimento
gue eu estou contando ndo é eu que estou contando eu ja escutei dos mais velhos, 0s
ancestrais que contavam para ndés, por isso que nossa histdria, nesse tempo da
histéria, que a histdria vai de geracéo para geracdo, explica que a gente sempre
precisa preservar as mata, as 4guas, os rios, tudo, porque a gente ndo pode destruir,
porque se nés destruirmos como esta sendo destruido pelos Cupé ndo vai sobrar
nada e é o que esta acontecendo agora e por isso acontece muitas coisas ruins, como
o descontrole da temperatura, das chuvas, tem um monte de coisas ruins, porque a
natureza ndo fala, ela ndo fala... mas ela esta gritando, esta pedindo ajuda e isso é
ruim para o ser humano, para nds. Mesmo que o ser humano tenha estudo, tenha
livro, tenha conhecimento cientifico, mas se ele ndo respeita a natureza nao adianta
nada, nada adianta. Os indigenas nédo... ndo sei a quantos mil anos atréas eles ja
tinham esse conhecimento, conhecimento que néo é de agora que eu estou falando,
conhecimento que vem de la ndo sei quantos milhdes de anos que vem esse
conhecimento dos mais velhos, dos ancestrais e eles que nos ensinaram, eles que
passaram para nés. Tem um problema, depois a gente é chamado de preguicoso pelos
Cupé, tudo bem, cada um tem o seu conhecimento no seu territorio, porque se 0
indio é preguicoso ele também é honesto, n6s nunca matamos, nunca assaltamos o
banco, nunca roubamos, nunca roubamos, nunca roubamos carro, nunca assaltamaos
casa, nunca assaltamos banco, nunca aconteceu nada disso, entdo nés ndo estamos
fazendo a coisa errada, a gente faz uma rocinha de toco mas é pouquinha, sé para
sobrevivéncia mesmo, ndo é para vender, entdo a gente desmata um pedacinho em
cada ano e vai plantando nosso alimento para nés mesmos e depois deixamos
crescer de novo a mata e vamos fazer a roga em um outro lugar, por isso que a aldeia
muda, a aldeia muda por isso, devido as matas que vao ficando fraca, muda para o
outro canto parater mais cagas e deixar aquele lugar descansar e as cagas nascerem
de novo, por que as cacas também precisam voltar, entdo vamos para outro lugar
onde tem mais caca... e onde tem mais mata tem mais caca, entdo tudo isso € o que
os mais velhos falavam e nés pensamos assim ainda. Sé que agora ndo fazemos mais
as mudancas de lugar porque tem as coisas concretizadas como a farmécia, a escola,
a energia, entdo ndo pode mais, ndo podemos abandonar tudo isso. Mas entéo o que a
gente faz? A gente faz acampamento |4 longe para poder trazer os alimento para a
aldeia, porque ndo pode mudar daqui, aqui tem tudo também dessas coisas que a gente
hoje precisa, que as criangas precisam, que os mais velhos também precisam, entdo
nds vamos fazendo assim, entdo n6s ndo vivemos sem territdrio, sem territério nos
nao temos aonde beber agua, nés ndo temos aonde botar nossa roga, nds ndo temos
aonde buscar frutas, nés ndo temos aonde buscar a medicagao, as raizes para cura,
as folhas, as frutas para nos alimentarmos como o caju, a bacaba, o buriti enfim...
nds fazemos a festa do buriti, nés fazemos a festa da bacaba, quando tem muita
roga, quando tem milho nos fazemos a festa do milho, e tudo para nos, até agora,
esta sendo pouco mais ta servindo... sempre nés vivemos juntos, ndo sé agora, Como
tomo mundo sabe, n6s vivemos juntos com a natureza e por isso que nés gostamos
da natureza, por isso que nés ndo destruimos, ndo desmatamos e acabamos
recebendo o nome de preguigcoso, mas isso é por falta de conhecimento, as pessoas
falam isso porque ndo sabem, porque se elas conhecessem néo falariam assim, como
eu creio que vocé ao saber disso nunca vai falar isso, jamais! Entdo é a falta de
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conhecimento, mas deixa para |4 porque elas ndo conhecem e quando vocé ndo
conhece vocé fala qualquer coisa, qualquer besteira, entdo acontece, ser humano tem
esse lado... entdo a natureza n6s preservamos é pra isso, para que a natureza exista
para sempre e para que possamos cuidar dela e nos alimenta por que dela que tiramos
tudo o que a gente precisa, vocé pode ver que em qualquer lugar que tem um
indigena tem um territdrio preservado porque nds convivemos com aquele
ambiente, nés precisamos manter a 4gua porque se n6s desmatarmos toda a mata
ndo vai ter agua boa para nés bebermos, ndo vai ter a mata para nos buscarmos as
frutas... entdo nds desmatamos um pedago como eu falei, mas ndo é s6 em um lugar,
nds vamos mudando, nés ndo fazemos pasto por se fazermos pasto ai acabou a
mata, ndo vem mais nada, nenhuma caga, a gente nao pode sé pensar em lIhpoore,
dinheiro, entdo esse € o lado Mehi que nunca pegou, que os Cupé nunca aceitaram,
claro que o Mehr ja pegou um pouco algum jeito do Cupé mas pouco por que a gente
quer continuar preservando para manter a nossa cultura e a nossa ancestralidade,
aquilo que aprendemos no passado, com os antigos e os Cupé ainda precisa aprender
mais com a gente, aprender que lhpoore ndo é tudo, e eu acho que é por esse motivo
que a lingua ainda continua preservada porque a natureza também ensina, ensina,
ndo fala mais toca na sua cabecga, no seu sentimento, no seu coracgdo para vocé
fazer o certo, o correto... no territério de tudo tem um pouco, hoje nés temos pouco
territério mas de tudo tem um pouco, entdo tudo tem o seu conhecimento, por
exemplo, na masica tem a natureza, a nossa musica é s6 natureza, o rio... ndo tem
esse negocio que tem na masica dos Cupe, nao € inventada, ndo fala do ser humano,
fala s6 da natureza, dos rios, do povo, da chuva, da paisagem, tem cada musica
linda que traz conhecimento sobre as &rvores, as aves, as aves tem vezes que as
musicas falam delas voando, as letras sdo lindas, falam de tudo o que vocé vé na
natureza é so prestar atencao, essas letras contam sobre as aves, arvores, frutas, e
mais... nos titulos tém o nome das aves voando sobre lagos, tem aves voando sobre
cerrado, tem uns canticos muito bonitos, e n6s temos mais, temos a masica da tarde,
que é essa hora mais ou menos, uma cinco horas da tarde, temo a da do inicio da
noite, temo a da madrugada e tem a do dia, para cada horario do dia tem uma
musica especifica na lingua Kraho, a lingua Krahd fala dos momentos do dia... é
por isso que n6s somos divididos em dois grupo que é o Catamjé e 0 Wacméjé, o
Catamijé é da chuva e 0 Wacmejé é do tempo seco entdo agora que é o tempo seco
0 meu partido estd governando que é o Wacmeéjé, agora ndo é o Catamjé, mas
qguando a chuva vier, la para outubro comecara o governo do Catamjé, entdo &...
porque isso, é devido a ordem da natureza, por que ela ensinou isso, porque tem a
chuva... quando esté chovendo tem as frutas e quando ndo esta chovendo tem as
flores, tudo isso é combinado, é mais ou menos assim 0 nosso jeito de viver com a
natureza € isso, a gente imita a natureza €, porque tem dia que cai a folha e fica s6
o0 galho seco, e para nés tem época que esta tudo seco, a gente ndo tem fruta, mas a
gente aproveita para fazer a roga, fazer a roca no tempo seco e a queima, e quando
vem a chuva vamos plantar, tudo é estudado, ensinado pelos mais velho, nossos
ancestrais e tem o més de plantar. E mais ou menos isso mesmo, porque quando,
primeiro, ndo agora, mas temo passado, 0s pajés usavam a mata... traziam essa
cantoria, esse historico, os canticos, eles aprendiam na mata néo é inventado, as
arvores falavam, os peixes falavam, as aves, cada cantor, cada ancido trazia alguma
coisa diferente, cada ano surgia um cantor novo, com conhecimento novo, da
natureza, é isso que é a relacdo ancestral, sagrada, € por isso que o territorio é
sagrado, a historia ficou assim mesmo por muito tempo, mas ainda tem essa
histéria, porque n6s devemos tratar bem da natureza porque é de onde noés
buscamos tudo para ndés... a natureza nos ensinou, entdo a gente ndo devia fazer
iss0, a natureza nos ensinou e continua ensinando, pena que ndo é mais igual de
primeiro, mas agora tudo mudou... mas ndo devemos deixar de contar para os netos,
essas futuras geracBes que estao vindo, para continuarem preservando e cuidando
da natureza, por isso que a lingua ndo morre, continua na aldeia viva, quando vocé
chega na aldeia ninguém fala portugués, é sé na lingua, s6 na lingua, fala
portugués quando chega na cidade, 14 tem que falar portugués, nao tem jeito, entdo
eu falo, eu explico quando fago palestra para essa geracdo que estd vindo que o
conhecimento da gente, de n6s Méhi é isso, esta tudo ligado aonde vocé vé natureza
tem o conhecimento dos indigenas e temos conhecimento do meio ambiente com os
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indigenas também, tudo tem a ligacéo, se vocé for estudar direitinho tudo tem uma
histéria, uma histéria, um mito, tudo tem um cantico, é pena que eu nao sou cantor,
mas se um dia vocé for na aldeia vamos entrevistar um cantor, ele canta a musica e
depois fala, explica 0 que a musica, a cantoria, é justamente iSso que eu estou
falando, que é muito rica a histéria, se ndo me engano em setembro vai ter uma
cantoria na aldeia do Gregdrio aonde eu vou prestar atencdo em algumas musicas,
porque isso é muito bom, ndo precisa aprender tudo, ndo d& para aprender tudo, mas
alguma coisa eu vou aprender para poder estd ensinando. E bom vocé ter
conhecimento, é bom saber onde vocé esta, porque estad aonde vocé estd, porque
lidar com aquilo, porque que vocé esté ali toda vida, porque que vocé nunca acabou
com isso, isso tudo é importante para quem quer saber, quer aprender a cuidar do
ambiente, da natureza, porque os Cupé ndo estdo nem ai... ndo cuidam... ndo
preservam a nossa mae (Entrevistado Krahd 1, 2023, grifo nosso).

Continua em um segundo audio:

Agora vou explicar sobre coletivo e individual, isso é facil, porque n6s sempre em
grupo, junto, ndo s6 Krahd, mas etnia qualquer, vive em grupo, em grupo e
individual. N6s fazemos aquilo que somos, fazemos as coisas como somos... nas
casas, individual, cada um faz o que quer, agora nds temos o centro que é Ca aonde
é coletivo, aonde as crianga se juntam, os adultos se juntam, ali é tudo junto, ali para
no6s é uma escola, uma escola que nés juntamos todo mundo e temos outro lugar que
chamamos de Wyhty que aonde é coletivo, aonde comemos durante as festas, nos
comemos com todo mundo junto, cortamos o cabelo juntos, pintamos juntos,
escutamos as cantorias, escutamos as histdrias no Wyhty, na pensdo como se fala em
portugués, e isso acontece mais nas festas culturais, aonde acontece o coletivo de todo
mundo trabalhar junto, por exemplo, hoje temos uma festa na casa do fulano de tal,
todo mundo vai 14, comemos juntos, todos fazendo a coisa coletiva, juntos também,
com as crianga, com as mulheres, ndo tem separacdo de homem, mulher, crianga
nao, é tudo junto, comemos junto e tal, mas tem dia que ndo, que ndo tem festa e
cada um vai para a sua rocinha, cada um na sua casa, faz as coisas sozinhos
mesmaos... sé aquela familia, isso que nés chamamos de individual, mas o que traz
mais ensinamento sdo essas coisas das festas, que é coletiva, que é o contrério do
individual, que junta todo mundo e é diferente do Cupe, 0 Cupé faz festa s para
gastar, para brigar, mais nos fazemos festa para botar para aprender, aprender e
ensinar os jovens... s&0 0s canticos, as pintura, o paparuto, as comidas tipicas,
acontece tudo junto, entdo € onde a gente aprende, nas festas a gente aprende, tem
servico para as mulheres, tem servigo para as crianga, tem servico para os homens,
é na pintura, é no corte de cabelo, é como faz paparuto, varias coisas acontecem,
acabou a festa, todo mundo vai embora, para sua casa, para sua rocinha e de vez
em quando tem uma roga coletiva que a gente faz, por exemplo, do cacique, das
liderancas da aldeia a gente vai, todo mundo junto, para fazer a roga e 14 acontece
pintura, acontece comida, tudo junto na roga também, isso é chamado de educacéo
indigena que é diferente da educagéo escolar indigena que acontece la na escola, é
uma educacdo, € uma educagédo e ao mesmo tempo € uma continuidade do nosso
conhecimento, do conhecimento dos mais velhos, dos nossos ancestrais,
conhecimento do passado, dos ancestrais, porque nés temos que dar continuidade
desse jeito, porque no grupo que vai aprender mais pessoas uma aprende com a
outra e uma ajuda a mais fraca, porque tem um que sabe mais e outro que sabe
menos, entdo nds juntamos para todo mundo ser igual, aprender igual, ndo
deixamos ninguém sozinho “esse aqui ndo sabe, deixa ele para 14, sozinho”, ndo é
assim, n6s sempre andamos juntos por isso que nunca acabamos porque a gente
continua junto querendo cada vez mais ficar juntos, se falta alguém vamos buscar,
vamos esperar chegar, ndo vamos comecar a festa enquanto ndo chegar todo mundo,
se fulano ndo esta acompanhando vamos ajudar, nés brigamos de vez em quando, as
lideranca brigam com os mais jovens que ndo querem participar do coletivo e tal, é
assim, mas € obrigacdo de participa para justamente dar continuacao, porque eu sou
novo eu ndo vou ficar novo toda vida, é claro que vai vir a familia minha, vai vir o
neto igual eles, entdo eu tenho que estar ali para aprender, as festas ndo acontecem
todos os dias e quando tem, tem que participar, e isso tem que continuar, por isso que
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ainda continua... estd um pouco fraco mas continua viva a cultura, continua viva e a
gente faz coleta de frutas, as mulheres vao na mata coletiva, tem coleta individual,
mas tem coleta que vai todo mundo junto, entdo é assim, um aprende com o outro
por isso que o coletivo é importante, e sdo as aldeias maiores que fazem essas coisas,
as festas, agora aqueles que querem fazer uma aldeia pequena, ndo acontece nada,
é aonde o Meéhi fica perdido, é onde enfraquece a cultura, enfraquece tudo, fica
pobre, pobre, pobre, tanto a cultura como a lingua, tudo... também tem essa
tecnologia dos Cupé que traz o portugués, o portugués t4 chegando e a aldeia
pequena ndo tem forga e isso é uma preocupacdo nossa e tem que ter territdrio
também. Eu entendo assim... (Entrevistado Kraho 1, 2023, grifo nosso).

Questionado sobre se gostaria de acrescentar outras informacdes ao que havia sido

perguntado, disse que nao.
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8) Entrevista Semiestruturada aplicada ao Entrevistado Kraho 2

Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp, no dia 30, de agosto de 2023. O
entrevistado Kraho 2 é do sexo masculino, possui 39 anos de idade e possui curso superior e
mestrado.

Perguntas e respostas:

1 Por que o povo Krahd se divide criando novas aldeias?

Séo vérios fatos né... eu tenho observado, observado e tenho ouvido algumas
liderancas, ouvido algumas pessoas a respeito dessas divisdes, qual seria 0 motivo que
as aldeias se separam, alguns dizem, dizem que € para povoar o territério porque a
populacdo Krahd esta aumentando e dizem que tem que fazer novas aldeias, povoar
nosso territério para proteger das invasdes, dos Cupé que vem aqui, essa € uma
situacdo, € um motivo que eu sempre ouvi, € uma das, como se diz, é um motivo que
eu ja ouvi falar. Sempre nas reunides que eu participo, nos eventos que eu vou, sempre
¢ falado isso. Mas eu também tenho outra visdo a respeito. Historicamente,
antigamente s6 existiam duas aldeias que foram se dividindo por problemas internos,
problemas externos e isso também tem gerado divisdo de novas aldeias, mas hoje,
atualmente eu vejo que um dos principais motivos que as aldeias vém se separando
é por causa de servi¢os, trabalhos, é... onde cada aldeia, cada cacique, cada pessoa
que € lideranca quer criar suas aldeias para poder empregar seus familiares, para
eles terem servico e terem direito também de ter salario, eu vejo dessa forma, eu
acompanho varias situacdes, como presidente do conselho eu acompanho, eu
acompanhei vérias aldeias com esse intuito de criar novas aldeias onde eles consigam
uma escola, seja do estado seja do municipio, um posto de saude... enfim... séo muitas
situacBes que motivam separar. Entdo sdo duas formas que eu vejo, uns dizem que
¢ para povoar 0 nosso territério e outro que eu vejo que é para se beneficiar, que
sua aldeia tenha escola, salide, e que possa receber lhpoore (Entrevistado Krahd 2,
2023, grifo nosso).

2 Ha necessidade de se criar novas aldeias no territorio?

Bom... essa pergunta é meio complexa, porque ha necessidade sim, ha necessidade,
eu vejo que ha necessidade, mas porém tem que ver todo contexto porque hoje as
aldeias que ja estdo formadas, que j& foram criadas, que existem, ja tem estrutura
prépria, tem energia, tem saneamento basico, tem posto, tem escola, tem tudo... e
quando se pretende fazer uma nova aldeia acontece a dificuldade, a dificuldade vem
porque tem que comecar tudo do zero... a acessibilidade, criacdo de escola, saude,
saneamento basico e é muito dificil, agora assim... no meu ponto de vista se ha
necessidade para criar novas aldeias para proteger o territério, para ocupar o territdrio
nos lugares que ndo tem povoamento, que ndao tem aldeias, que sdo as divisas mais
distantes, eu acho que que sim, mas o problema é que vendo esse lado dessas
dificuldades eu acho que ndo ha necessidade porque fazer uma aldeias numa divisa
distante da cidade, distante de tudo, a dificuldade dela aumenta e o0 povo comeca a
sofrer, as criangas, principalmente as criangas para conseguir acesso na escola, a
acessibilidade das aldeias fica complicada. Entdo, nesse sentido, eu vejo dessa
forma, que ndo ha necessidade. (Entrevistado Krahd 2, 2023, grifo nosso).

3 Quais as necessidades dessa divisao?

S8o duas formas de compreender, um é a necessidade de povoar, ter novas aldeias e
proteger o territdrio e outro é a necessidade pessoal, de se auto beneficiar com o
servico, criando sua aldeia. E a necessidade de se manter, de empregar seus parentes,
dar servigos, prestar servigos dentro da comunidade, nessas novas aldeias que sdo
criadas. Esse € meu ponto de vista (Entrevistado Krahd 2, 2023, grifo nosso).
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4 Como fica a questdo da educacdo escolar indigena das criangas com as novas aldeias?

Elas tém acesso a escola com facilidade?

N&o! Como eu havia falado, uma aldeia nova, ela ndo tem estrutura, comeca do zero
e tem todo o processo de se criar uma nova escola, as vezes é a maior luta... as vezes
consegue se criar uma extensao, mais ndo tem acesso, as criangas sdo prejudicadas
nesse sentido por falta de novas escolas, pelo processo mesmo que existe, pelo
sistema, que todos nds conhecemos, que para criar uma escola indigena em uma
aldeia que ndo tem estrutura nenhuma é complicado, ndo é impossivel, mas é muito
vagaroso, muito dificil, as criancas ficam prejudicadas, muito prejudicadas, a
comunidade também fica muito prejudicada, entdo... praticamente os alunos néo
tém acesso a educagdo (Entrevistado Krah6 2, 2023, grifo nosso).

5 A criacdo de novas aldeias influencia a lingua Krah6? De que forma?

Nao influencia em nada ndo porque o que interfere é na cultura, mas na lingua
ndo. Eu falo na cultura porque quando uma aldeia é muito pequenininha, ela nao
tem movimento de manifestagdes culturais como rituais grandes, com
manifestacBes grandes, s[o as aldeias de porte grande que tem corrida com toras,
tem aquelas manifestagdes culturais que acontecem nas aldeias como as festas, mas
a lingua ¢ o dia-a-dia, entdo nao influencia em nada, simplesmente influencia na
parte cultural, sociocultural, na falta de praticas culturais (Entrevistado Krahd 2,
2023, grifo nosso).

6 A criacdo de novas aldeias influencia na cultura Krah6? De que forma?

Como eu falei né, as aldeias pequenas, elas influenciam muito no enfraquecimento
da cultura, das manifesta¢des culturais, porque uma aldeia pequena ndo consegue
realizar grandes rituais, grandes ritos, manifestacGes culturais como tem as
corridas com tora, elas ndo fazem nada porque as manifestagdes culturais, ritos,
rituais grandes sdo realizados nas aldeias maiores com quantidade maior de pessoas
gue participam. Agora, uma aldeia pequena € impossivel... impossivel realizar e
muitas vezes nem sao realizadas manifestacdes culturais... (Entrevistado Krahd 2,
2023, grifo nosso).

Questionado sobre se gostaria de acrescentar outras informacdes ao que havia sido

perguntado, disse que nao.
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9) Entrevista Semiestruturada aplicada ao Entrevistado Kraho 3

Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp, no dia 22, de julho de 2024.0

entrevistado Krahé 3 é do sexo masculino, possui 29 anos e tem ensino médio completo,

magistério.

Perguntas e respostas:

1 Por que o povo Krahd se divide criando novas aldeias?

O povo Krah6, a maioria das vezes estéo se dividindo devida a invasao que esta tendo,
o0 pessoal esta fazendo as aldeias nos locais, nos pontos que o pessoal invade e para
ndo ter muito acesso de pessoas que ndo sdo indios dentro da reserva, devido isso
eles estdo fazendo essa redistribuicdo de aldeias (Entrevistado Krahd 3, 2024, grifo
Nnosso).

2 Ha necessidade de se criar novas aldeias no territorio?

necessidade de fiscalizacdo, porque se esperar do governo nunca vai vir. Tudo nés
decidimos no patio, ndo € so “eu vou fazer aldeia” e j& ir mudando néo, ele tem que
programar, “o ano que vou mudar”, tem que pensar no que que vai precisar, Como €&
que vai fazer uma aldeia nova se vocé ndo tem recurso? tem que se programar o
recurso, tem que fazer projeto para a Funai intervir, tem que ter tudo organizado, ndo
¢ 86 “ah eu vou montar uma aldeia ali” e ja ir ndo. Eu vejo dessa forma. As vezes eles
fazem aldeia por necessidade mesmo de ter essa fiscalizacéo, porque o governo néo
manda essa fiscalizacéo, se esperar pelo governo federal isso ndo vai chegar nunca
aqui e ai o jeito sdo os indios se programarem. (Entrevistado Kraho 3, 2024, grifo
nosso).

3 Quais as necessidades dessa divisao?

Igual eu disse, devido a invasdo, inclusive eu estou sabendo que vai ter mais duas
aldeias entre a Morro do Boi e a Aldeia Nova porque séo locais que ndo tem aldeias e
montando as aldeias na beira da reserva € muito melhor do que ficar s6 dentro da
reserva porque sdo pontos estratégicos para nao deixar o homem branco vir, entrar
na reserva (Entrevistado Krah6 3, 2024, grifo nosso).

4 Como fica a questdo da educacdo escolar indigena das criangas com as novas aldeias?

Elas tém acesso a escola com facilidade?

Ha escola, ha as escolas estaduais dentro da reserva indigena, isso é em todo local...
com 70 alunos ja da para se criar uma escola, mais aqui na reserva uma escola sé pode
ser ciada com 10 quilémetros de distancia de uma outra aldeia que tenha escola e
como a reserva é muito grande dos Krah6, e como o povo esta fazendo as aldeias na
beira da reserva, nas divisas, tem esse ponto de distancia, tem aldeias aqui que tém
30, 20, 40 quilémetro de distancia e da para se criar uma escola, também néo véao s6
duas, trés familias... vai uma quantidade X de pessoas, muitas vdo de uma aldeia, véo
de outra, da outra, e vai montar a aldeia entre 40 e 50 pessoas e assim vao montando
a aldeia (Entrevistado Krah6 3, 2024, grifo nosso).

5 A criacdo de novas aldeias influencia a lingua Krah6? De que forma?

“Eu ndo vejo por esse lado ndo...” (Entrevistado Kraho 3, 2024, grifo nosso).
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6 A criagdo de novas aldeias influencia na cultura Krahd? De que forma?

“Nao sei, nao vejo isso, por esse lado ndo...” (Entrevistado Kraho 3, 2024).

Questionado sobre se gostaria de acrescentar outras informacdes ao que havia sido

perguntado, disse que nao.
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10) Entrevista Semiestruturada aplicada ao Entrevistado Kraho 4

Entrevista concedida a pesquisadora pelo WhatsApp, no dia 24, de julho de 2024. O
entrevistado Krahd 4 é do sexo masculino, possui 48 anos e possui curso ensino médio
completo, magistério.

Perguntas e respostas:

1 Por que o povo Kraho se divide criando novas aldeias?

As aldeias se dividem muito... hoje estd em torno de 41 aldeias e antigamente so tinha
3 aldeias. Na verdade, as aldeias que tinha antes era Pedra Branca, Cachoeira e a
Galheiro. Entdo Pedra Branca comecou a se dividir por causa de conflitos com os
pajés porque as pessoas que moravam la sofriam com doencas, e alguns dos pajés
falavam que o pajé da mesma aldeia estava enfeiticando os indigenas e com isso a
aldeia e a familia se reunia e se retirava, retiravam daquela comunidade, fazia outra
comunidade, entdo isso é uma coisa antiga. Segundo, agora atual, € a questdo dos
conflitos, em que as familias brigam, as familias se socam entre eles e algumas
familias expulsam outras familias para irem criar outras novas aldeias e terceiro
porque ja tem esse ritmo de politicas de emprego, aquela comunidade quer ter uma,
duas, trés vagas de emprego e como sd0 muitas as pessoas que querem emprego entao
se dividem e vao criar novas aldeias, por essa razdo alguns membros da comunidade
vao embora para fazer a sua propria comunidade, fazer, criar a sua aldeia para poder
ter direito de ter educacdo, de ter direito de ter salde, saneamento e etc. entdo €
também nesse sentido que as aldeias se dividem bastante. (Entrevistado Krahd 4,
2024, grifo nosso)

2 Ha necessidade de se criar novas aldeias no territorio?

Existe politica interna, também existe as politicas partidarias, por exemplo, se eu
desvincular, fazendo imigrante de uma comunidade eu tenho que escolher um local
para fazer a aldeia num lugar que esta mais impactado, para poder defender e que tem
mais cagas, rios naturais, riachos naturais, que nédo tenha contaminacées e isso
influencia também, impacta essa politica, porque alguns indigenas ponham na cabeca
que querem fazer outra aldeia para ter mais apoio, para eles também se garantirem
nos empregos, entdo com isso alguns membros da comunidade que sdo mais fraco, se
retiram e constroem sua comunidade, entdo no momento é mais isso que acontece,

dessa forma.” (Entrevistado Krah6 4, 2024, grifo nosso).
3 Quais as necessidades dessa divisao?

“Ter direito a educagdo, a emprego, a saude” (Entrevistado Krah6 4, 2024, grifo

Nosso).

4 Como fica a questdo da educacédo escolar indigena das criancas com as novas aldeias?

Elas tém acesso a escola com facilidade?

Como que fica a educacéo escolar indigenas daquelas aldeias, daquelas familias que
foram, que migraram e construiram, criaram uma aldeia nova, qual é a forma de
fortalecer seus saberes, seus conhecimentos? Enfraquece, enfraquece porque as
vezes 0 membro da comunidade vai criar uma aldeia e ndo vai o cantor, ndo vai a
cantora, nao vai os historiadores, ndo vai 0 pajé, porque muitas familias sdo
carentes desses conhecimentos, dessas pessoas que sabem cantar, sabem contar as
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histdrias, que sabem usar a medicina, as ervas, fazer as rezas, sdo carentes de
conhecimento, do conhecimento ancestral dos Krahd e néo tem assisténcia para ter
esse conhecimento, entéo reduz a aprendizagem, reduz e nao fica uma aldeia forte,
aquela comunidade perde a organizacéo social, perde respeito, entdo tem tudo
isso... (Entrevistado Krahd 4, 2024, grifo nosso).

5 A criagdo de novas aldeias influencia a lingua Krahd? De que forma?

Essas nova aldeias que se fundaram, criaram influenciam na lingua, enfraquece a
cultura, enfraquece a lingua, enfraguece os parentes e seus familiares, tudo isso
impacta. Eu sou analisador, eu consultor e fago reflexdes sobre isso entdo & um
problema perigosissimo, porque o povo Krahd hoje tem a lingua forte, tem seu
idioma natural, tem idioma forte porque temos a terra demarcada, homologada,
mas se um dia perdermos essa homologacdo e demarcacdo poderemos ter uma
invasao alta ai pronto... muitos indigenas nao vdo mais comunicar como hoje, 0s
indigenas n&o véo mais ter aquela lingua especifica, natural do seu cotidiano, vao
perder porque vai ter muitos Cupé entrando no territorio, muitos ndo indigenas
entrando, e vdo dominar os relacionamentos e a lingua dos Cupé que vai ser mais
usada e hoje se percebe que ja esta acontecendo isso, porque tem muito que nao sado
indigenas que se casam com indigenas, por exemplo, a india fala na lingua com os
filhos e o pai que ndo ¢ indigena fala na lingua do ndo indigena e os filhos véo
crescendo e vao perdendo os ritmos de praticar sua lingua natural, entdo isso € um
problema muito grave (Entrevistado Kraho 4, 2024, grifo nosso).

6 A criacdo de novas aldeias influencia na cultura Krah6? De que forma?

As novas aldeias influenciam na cultura, na cosmovisao do povo Krahd, elas nédo
tém organiza¢do para fazer uma cagada, ndo tem organizacdo para ser coletivo,
para realizar as rocas de forma coletiva, s6 faz de forma individualiza porque tem
pouca gente, somente poucas familias. Cada um se levanta e vai para um canto, ndo
escuta mais cantoria, nem tem cantor, ndo faz cantoria, ndo tem danca, ninguém
conta as histérias, ndo fazem os rituais. Alguns alunos também n&o participam da
sala de aula porque néo tem escola... com isso vai influenciando o cotidiano do
tempo, da vida, da natureza, da cultura e da lingua também. Muitas aldeias criadas
nao mais realizam sua cultura, suas festividades e ficam isoladas, é onde ocorre o0s
casamentos com as pessoas da prépria familia, a propria familia se casa, assim,
talvez eu caso com a minha prima, meu tio com a minha sobrinha e nossos filhos
tém que se casar entre eles, ja perde o respeito pelo parentesco, ja desvaloriza a
tradicdes e vao valorizando mais as coisas do Cupe... entdo isso € uma das nossas
preocupacdes porque € gravissimo (Entrevistado Krahd 4, 2024, grifo nosso).

Outras informacOes relevantes que foram colhidas ao final das entrevistas
semiestrutuiradas, dos turnos de fala, momento em que foi preguntado aos entrevistados se
havia mais alguma coisa que gostariam de acrescentar a suas respostas.

O Entrevistado Kraho 4 (2024) se manifestou no sentido de que gostaria de esclarecer

alguns pontos e gravou nove audios 0s quais estdo transcritos abaixo, nos seguintes termos:

Precisamos valorizar, fortalecer, imaginar que nosso territério € nossa mae, Nosso
territrio é nosso pai, e quando precisa-se de uma carne nds vamos ter que procurar
e vamos pedir licenca para a nossa mae € para 0 hosso pai que Sa0 0 nosso territorio e
a natureza e cuidar de tudo para ndo perder o nosso territbrio, sempre procurar
valorizar, sempre procurar manter a linguagem que existe nele, a cultura dele por
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que o territorio esta junto com o meio ambiente que mantém a nossa lingua, que
mantém a nossa cultura, que mantém a nosso lazer, porque a origem da nossa terra
é de ter respeita e ter muito cuidado com as coisas naturais, com a terra, com a agua,
com os rios, a fauna e a flora e entdo a gente ndo pode perder, ndo pode desmatar,
néo pode poluir nossas dguas, ndo pode contaminar 0s nossos animais e, é 0 que
hoje a gente mais vé, que esta tudo com muitos agrotdxicos. Para fortalecer a gente
tem que ter nossa propria agricultura, revitalizando, retornar com a construgéo ou
reconstruir e praticar a nossa cultura apara os mais jovens saberem como € e
saberem qual é a origem, mas muitas coisas que estdo aparecendo agora, recente,
atuais, tentam, € tentam destruir o nosso territorio junto com a nossa lingua, junto
com a nossa cultura, por exemplo, como vocé... como vocé vé a educacdo escolar
hoje em dia? ela que vem do conceito dos Cupé, vem com a matriz curricular dos
Cupe, vem separando e trabalhando tudo misturado e néo contextualizando do
nosso jeito... tudo é separado, entdo aos pouco vai diminuindo a nossa cultura, a gente
n&do quer isso ndo... a gente ndo quer... mas o estado ndo quer que a gente atue com
nossa identidade, com nossas metodologias, entdo a nossa cultura é invadida pelo
jeito daqueles que ndo sdo indigenas e isso € ruim. (Entrevistado Kraho 4, 2024,
grifo nosso).

Questionado sobre se gostaria de acrescentar outras informacdes ao que havia sido

perguntado, disse que nao.
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Apéndice C — Fotografias

d).

A autora e seu primo William Mastelari Ballura
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A autora e seu orientador Prof. Dr. Francisco Edviges Albuquerque

.

orréa

[ .

Gercilia Kraho e Jucilene Gomes C
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Hilario Kraho e a autora
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Dodanim Kraho e a autora

Wako Kraho e a autora
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3 | r .

A autora e Antonio Verissimo Apinayé
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